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Маќолаи мазкур ба тањлили назарияви 

ва консептуалии наќши паѐмњои Президенти 
Љумњурии Тољикистон – Эмомалї Рањмон 
дар пешгирї ва муќовимат ба тафаккури 
ифротї бахшида шудааст. Паѐмњои солонаи 
Сарвари давлат, њамчун њуљљатњои расмї ва 
стратегї, на танњо самтњои асосии 
сиѐсати дохилї ва хориљии кишварро муайян 
мекунанд, балки дар ташаккули афкори 
солими љомеа ва баланд бардоштани 
маърифати сиѐсиву динии љомеаи тољик низ 
наќши калидї доранд. Президенти мамлакат 
дар паѐмњояш пайваста аз тањдиди 
ифротгарої, терроризм ва хурофот њушдор 
дода, ањаммияти рушди маънавиѐт, 
тањкими худшиносии миллї ва њифзи 
арзишњои миллї-фарњангиро таъкид 
менамояд. Паѐмњо њамчун санади рањнамо 
барои нињодњои давлатї, љомеаи шањрвандї 
ва љавонон хизмат мекунанд, то дар роњи 
пешгирии густариши ѓояњои хатарнок ва 
ифротї якљоя амал намоянд. Паѐмњои 
Президенти Љумњурии Тољикистон њамчун 
санади мушаххаси идеологї ва сиѐсї дар 
мубориза бо тафаккури ифротї љойгоњи 
назаррас дошта, наќши муњимеро дар 
ташаккули љомеаи солим ва устувори 
шањрвандї наќши мењвариро иљро мекунад. 

Калидвожањо: Сарвари давлат, Пайѐм, 
ифротгарої, терроризм, идеология, 
хурофот, истиќлолият, геополитика, санад, 
сиѐсат. 

 
Соњибистиќлол гардидани Тољикистон 

эъмори ‚Истиќлол‛ нахустин сохтмоне буд, 

ки бо талошњо ва кўшишњои шахсии 
Пешвои миллат Эмомали Рањмон оѓоз 
гардид. Пешвои миллат вакте ки дар 
Иљлосияи таърихии XVI Шурои Олии 
Љумњурии Тољикистон дар Ќасри Арбоб 
Сардори давлат интихоб гардиданд, ба 
халќи азияткашидаи тољик, ки аз дасти 
гурўњњои ифротї ба ин рўз расида буданд 
ѓамхори карданро бо амри дили пок 
њадафи асосї, шоњроњи ягонаи сиѐсии худ 
карор додаанд. Мавриди зикри хос аст, ки 
минбаъд кулли лоињањои созандагию 
бунѐдкорї ва сиѐсатгузории ин родмарди 
бузург бар ду шоњсутуни пурќудрат 
устувор гардидаанд: љасорат ва ѓамхорї. 
Аз њама муњиммаш мардум ба ў бовар 
карданд, халќи бедавлатро соњибдавлат 
кард, ба ќалбњои аз зиндагї сардгашта 
умед бахшид ва тавонист тавасути 
сиѐсатдонию сиѐсатгузории хеш бар 
муќобили њама падидањои номатлуб ва 
гурњњњои ифротї баромад карда дўстї, 
сулњу вањдат, њамбастагиро пойдор намояд.  

Њоло мардуми мо дар марњилаи нави 
тањкиму такомули давлати соњибистиќлоли 
худ ќарор дорад ва дар ин раванд њар яки 
мову Шумо бояд арзиши муќаддаси 
истиќлол ва давлатдории миллиро аз њама 
гуна манфиатњои сиѐсї, њизбиву гурўњї ва 
ѓаразњои ќавмиву динии худ боло гузошта, 
баробари пойдору устувор нигоњ доштани 
вањдати миллї ва сулњу субот, инчунин ба 
тадбиќи њадафњои бузурги созандагї, 
бахусус амнияти љомеа ва давлат мусоидат 
намоем [20, С.25]. 

mailto:dabirjoni@bk.ru
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Дар шароити љањонишавї ва 
муносибатњои пуртазодди сиѐсї њамон 
миллате манфиатњои худро њимоя карда 
метавонад, ки Пешвои худро дошта бошад, 
њамдилу њамаќида бошад ва бањри 
амалигардонии идеяи ягонаи миллї ќадам 
нињад. Зеро раванди ташаккули низоми 
љањон имрўза ба марњилаи наве расидааст, 
ки хусусияти барљастаи он - раќобат ва 
танишњои ду майлони асосї: љањони 
якќутбї ва љањони бисѐрќутбї њарчи 
бештар ошкортар ва шадидтар мегарданд. 
Њоло Афѓонистон, Ироќ, Сурия, Яман ва 
Африќои Шимолї барои бозигарони 
асосии сањнаи сиѐсии љањон на танњо 
майдони мубориза бо терроризми 
байналмилалї, ифротгарої ва ќочоќи 
маводи мухаддир, балки майдони талошњо 
барои роњ ѐфтан ба минтаќа, зери назорат 
даровардани манбаъњои энергетикї, касби 
нуфузи бештар ва мавќеъњои муносибтари 
геополитикию геостратегии шудаанд [4]. 

Ваќте ки ба таърихи мављудияти 
давлати соњибистиќлолии кишвар назар 
мекунем аз назари њимояи амният ва 
нигањдории сулњу салоњ дар ќаламрави 
кишвар халќи тољик мушкилоти зиѐдеро 
паси сар кардааст. Убури мушкилот ва паси 
сар кардани садду душворињо ба осонї ба 
даст наомадааст ва дар саргањи ин 
љоннисорињо фарзанди шоистаи ин хоку 
замини аљдодї Асосгузори сулњу вањдати 
миллї - Пешвои миллат, Президенти 
Љумњурии Тољикистон Эмомалї Рањмон 
меистанд, ки шахсияти эшон намунаи олии 
иродаи ќавї, далериву нотарсї ва 
заковатмандиву дурбинии сиѐсї мебошад 
[9]. Имрўз њини назар кардан аз фосилаи 
начандон дури таърихї ба хубї эњсос 
мешавад, ки дар кадом вазъи иќтисодї, 
иљтимої, фарњангї ва маънавї Тољикистон 
дар арсаи љањонї худро чун кишвари 
мустаќил муаррифї намуд ва ба ќавли 
баъзе аз коршиносону сиѐсатшиносон, 
хатари аз харитаи сиѐсии љањон зудуда 
шудани хешро паси сар кард. 

Паѐму мурољиатњои њарсолаи Пешвои 
миллат ва суханронињои ў дар мулоќот бо 
ањли зиѐ ва љавонони кишвар дар бораи 
пешгирї намудани шомилшавии 
шањрвандон, бахусус љавонон, ба 
њаракатњои ифротгарої ва мазњабу 
равияњои бегона ба хотири њифзи суботу 

амнияти љомеа ва рушди давлати миллї ба 
њисоб меравад. 

Бояд ѐдовар шуд, ки масъалаи 
мубориза бо ифротгарої ва сабабњои 
зуњурѐбии он дар љомеаи Тољикистон, 
минтаќа ва љањон аз мавзуъњои муњимми 
осори сиѐсиву илмї ва давлатии Пешвои 
миллат Эмомалї Рањмон ба шумор 
меравад ва бењуда нест, ки андешаву 
мулоњизањо ва муњокимаронињои ў асоси 
назариявиву методологии тањќиќот ќарор 
гирифтаанд.  

Дар зербоби мазкур Паѐмњои Пешвои 
миллат Эмомалї Рањмон мавриди тањлилу 
тањќиќ ва баррасии њамаљониба ќарор 
гирифтааст. Паѐмњои њамасолаи Пешвои 
миллат Эмомалї Эмомалї Рањмон бо 
хусусиятњои тањлилї ва самтгирии муайяни 
соњањои мухталиф фарќкунанда буда, 
њамчун рањнамои стратегї ба мардуми 
шарафманди тољик хизмат менамояд. Ба 
андешаи мо Паѐмњои Пешвои миллит 
њамчун ќутбнамо дар татбиќу таъмини 
амнияти миллї наќши калидї дошта, 
пешрафти соњањои мухталиф, аз ќабили 
сиѐсї, иќтисодї, иљтимой, фарњангї ва 
мубориза бар гуруњњои ифротї аз љумла 
ифротгарої вобастагии калон дорад.  

Нахустин Паѐми Президенти 
Љумњурии Тољикистон Эмомалї Рањмон 
соли 2001, дар марњилае ироа гардид, ки 
дар кишвар раванди гузариш ” бунѐд ва 
тањкими рукунњои давлатдории миллї 
заминањои бо эътимод пайдо намуда, 
давлат ба марњилаи нав ворид гардида буд. 
Пешвои миллат вобаста ба ин масъала дар 
Паѐм равшану возењ чунин баѐн дошта 
буданд: ‚ Мо њоло дар марњилаи махсуси 
таърихии худ - давраи гузариш ќарор 
дорем. Яке аз талаботњои давраи гузариш 
инаст, ки бо маќсади таъмини кафолатњои 
њуќуќии инсон, адолати иљтимої, њамчунин 
бо дар назардошти шароити марњилаи 
гузариш ва даврањои минбаъдаи пешрафти 
соњањаи иќтисодї, иљтимої ва фарњангии 
кишварамон ба ќонунњои амалкунанда 
таъѓироту иловањои сариваќтию љавобгў ба 
талаботи иќтисодї бозорї, ва мусибатњои 
нави иќтисодиро ворид намоем [15, С.4]. 

Мавриди зикри хос аст, ки Эмомалї 
Рањмон дар паѐмњои солонаи худ ба 
масъалаи амнияти миллї ва тањдидњои 
ќуввањои ањриманї ба зиндагии осоиштаи 
мардуми тољик эътибори хосса дода, бо 
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пешнињоду дархостњои мушаххас ба 
љомеаи љањонї ва мардуми кишвар дар 
паѐм борњо мурољиат кардаанд ва љомеаро 
ба њифз ва тањкибахшии сулњу вањдати 
љањонї даъват намудаанд.  

Паѐмњои Пешвои миллат њамчун 
њуљљати сарнавиштсоз ва муњими давлат ба 
њисоб рафта дар њаѐти сиѐсї, иќтисодї, 
иљтимоии кишвар њачун фишанги 
доимамалкунанда дар мубориза бо 
ифротгарої баромад менамояд. Инчунин 
амали шудани наќшаю вазифањои 
гузошташудаи имрўзу фардо ва пеш аз 
њама мутобиќ ба талаботи замон ва дар 
њамбастаги бо ин роњу усулњои навтаринро 
баѐну тарњезї ва пешнињод менамояд. 
Муњаќиќи Тољик П. А. Мањмадзода 
масъалаи мазкуро тањлилу тањќиќи 
њамаљониба намуда чунин андеша дорад, 
ки ‚Паѐми Пешвои миллат дурнамои 
стратегї ва њуљљати расмии њадафсозу 
њувиятсозест, ки дар татбиќи сиѐсати 
хориљї ва таъмини амнияти миллии 
кишвар њамчун ќутбнамо муњимияти хосса 
дорад‛ [6, С.19]. 

Яке аз аломату атрибутњои муњимми 
низоми давлатдории муосири мо ироа 
шудани Паѐмњои солонаи Президенти 
Љумњурии Тољикистон ба Маљлиси Олии 
Љумњурии Тољикистон аст. Аз диди 
давлатдорї ва дидгоњи давлатмењварї, 
Паѐмњои солонаи роњбари давлат як 
суханронии одї набуда, барои низоми 
сиѐсї ва идории давлат ањаммияти хоссаи 
рамзї ва амалї дорад. Ин аст, ки Паѐм 
мавриди таваљљуњи васеътарини доирањои 
сиѐсию иттилоотии дохилї ва хориљї 
ќарор гирифта, пањлуњои гуногуни он 
мавзуи тањлилу тафсир ќарор мегиранд 
[1,С.25]. 

Муњаќиќи тољик коршиноси 
масъалањои сиѐсї, А. Роњнамо дар асараш 
‚Дидгоњи давлатмењвар‛ мафњум ва 
моњияти паѐмро чунин шањр медињад: 
‚Вожаи ‚паѐм‛ ба маънои суханест, ки касе 
барои касе мегўяд ѐ мерасонад ва бештар ба 
маънои хабар, пайѓом, мужда, нома, даъват 
ва огоњї истифода мешавад‛[2, С.85]. 
Паѐмњои Пешвои миллат - Эмомалї 
Рањмон, ки тањлили маљмуии њамаи 
соњањои њаѐти сиѐсї, иљтимої, иќтисодї ва 
амниятии мамлакатро дарбар мегирад, 
роњи рушди давлату миллатро барои оянда 
мушаххас ва муайян намуда, уфуќњои тозаи 

созандагиро пеши рўи мо намоѐн месозад 
ва вазифаву масъулиятњои муњимми 
давлатї, фардї ва иљтимоиро барои мо 
таъйин мекунад [3]. 

С. Ятимов таъмини амнияти шахс, 
чомеа ва давлатро аз муњимтарин 
масъалањое мешуморад, ки дар Паѐм аз 
нигоњи илмї бо таркибњои суфта ва 
маънињои барљаста ифода гардида, маќсаду 
маром ва тарзи амалигардонии онњо возењ 
роњнамои шудааст. Ў Паѐмњои Пешвои 
миллат ” Эмомалї Рањмон-ро дар 
тањќиќотњои худ мавриди тањлилу тањќиќи 
њамаљониба ќарор дода чунин андеша 
дорад, ки ‚Яке аз муњимтарин њуљљатњои 
барномавие, ки дастовардњои миллиро дар 
иќтисодиѐт, иљтимоиѐт, сиѐсат, илм, 
фарњанг, маориф ва таъмини амнияти 
кишвар тањлил, баррасї ва арзѐбї 
мекунанд, наќшањои наздиктаринро 
коркард ва дар асоси онњо дурнамои рушди 
давлатдорї муайян мегардад, Паѐмњои 
сарвари давлат ба Парлумони кишвар 
мебошад‛[22, С.7]. Хотирнишон бояд сохт, 
ки Паѐм аз нигоњи илмї њуљљати ба 
пуррагї коркардшуда мебошад. Он на 
танњо воќеияти имрўз, балки эътимолияти 
равандњои пуртазоди геополитикї, ки 
асоси онњоро зидияти манфиатњо дар самти 
иќтисодиѐт ташкил мекунад, ба инобат 
гирифтааст. Ин чунин Паѐм саршор аз 
маълумотест, ки барои хештаншиносї ва 
худшиносии миллї ањамияти хос дорад. 

Муњаќќиќони ватанї Р.М. Шарипов., 
Ќ.А., Тураев., С.М. Зоиров масъалаи 
мазкурро тањлил намуда чунин андеша 
доранд, ки ‚ Паѐм њуљљати муњимми сиѐсї 
ва илмї-тањлилие мебошад, ки дар раванди 
давлатдории миллї самтњои асосии сиѐсати 
дохилию хориљии мамлакат, стратегияи 
рушди устувори давлатдорї, њимояи 
манфиатњои миллї, таъмини зиндагии 
шоистаи мардум, татбиќи њадафњои 
муњимми миллї ва њифзи амнияти суботи 
сиѐсии шањрвандонро муайян намуда, 
дастовардњо, њолати рушди соњањои 
љамъиятї ва имконияту тадбирњо љињати 
њалли мушкилот ва муамоњои љойдошта ба 
таври мушаххас ба асоснок аз љониби 
Пешвои миллат амиќ тањлил гардида, ба 
вазорату кумитањо умуман ба љомеа 
вазифагузориву роњнамои барои имрўзу 
фардо ва дигар роњњои њалли масъалањо 
пешнињод мегардад‛ [16, С.3]. Тамоми 
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тадбирњое, ки аз љониби Пешвои миллат 
дар Паѐм андешида мешаванд, мањз ба 
хотири суњу субот, амнияти вањдати миллї, 
њимояи истиќлолияти давлатї, њифзи 
њуќуќи озодињои инсон ва шањрванд, 
таъмини амнияти минтаќа ва љањон, баланд 
бардоштани нуфуз ва эътибори кишвар дар 
арсаи байналмилалї равона карда мешавад 
[17, С.55]. 

Муњаќиќи ватанї Њ.Њ. Хољаев 
Паѐмњои Сарвари давлатро тањлил намуда 
чунин андеша дорад, ки ‚Дар Паѐми 
Пешвои миллат муњтарам Эмомалї 
Рањмон самтњои асосии сиѐсати дохилї ва 
хориљии Љумњурии Тољикистон тањлил 
гардида, афзалиятњои давлатдории миллї 
ва вазифањои мушаххас барои бартараф 
намудани камбудињо ва мушкилињои 
мављуда ироа мегардад‛[14, С.55]. Њалли 
масъалањои дар Паѐм ироа гардида кафили 
зиндагии шоистаи мардуми шарифи 
Тољикистон ва ояндаи дурахшони њар 
сокини мамлакат мебошад. 

Муњаќиќон Љ.З. Маљидзода., А.Ѓ. 
Холиќзода дар тањлил ва тањќиќи Паѐмњои 
Пешвои миллат сањми намоѐн доранд. Ба 
андешаи муњаќќиќон Президенти кишвар 
Эмомалї Рањмон дар Паѐмњои солонаи худ 
дар ќатори инъикоси дастовардњои 
Љумњурии Тољикистон, ба низоми 
давлатдорї ва мушкилотњои олами муосир, 
камбудињову норасоињои њаѐти иљтимої 
љомеа њарф зада, аз тањдидиду хатарњои 
манфии ифротгарої ба њаѐти осоиштаи 
мардум ѐдрас мешаванд [7, С.11]  

Инчунин Пешвои миллат дар Паѐмњои 
солонаи худ ба воќеањои солњои 90-уми 
асри XX таваљуњ намуда, аз амали 
нињодњои ифротї сухан мекунанд. Аз љумла 
ишора мекунанд, ки бо њодисањои 
мудњише, ки имрўз мардуми оддии Ироќу 
Сурия, Яману Афѓонистон гирифтор 
шудаанд, мардуми тољик дар он солњо рў ба 
рў гашта, аз сар гузаронида буд. 
Президенти кишвар мавриди суханронии 
худ дар иљлоси байналмилалии мубориза 
бо терроризм, ки дар шањри Тењрони 
Љумњурии Исломии Эрон доир шуда буд, 
баромад намуда, ќайд карданд; 
‚Тољикистон, ки љанги тањмилии 
шањрвандиро аз сари худ гузаронидааст ва 
бо зуњуроти зишти ин падидаи 
ѓайриинсонї аз наздик ошно мебошад, 
љонибдори усулї ва пойдору устувори 

муборизаи ќотеъ ва њамоњангшудаи љомеаи 
љањонї бар зидди он аст [13]. Њадафи 
душманони миллати тољик низ он замон 
таъсис додани давлати ба ном ‚исломї‛ 
буд, ки натиљаи он танњо кушта шудани 
садњо њазор шањрвандони тољик, 
бехонумон мондани беш аз як миллион 
мардуми осоишта ва бесаробону ятим 
мондани панљоњ њазор кўдаки бегуноњ буду 
халос. Бартараф шудани он фалокату љангу 
љидолро Сарвари давлат дар ба роњ 
мондани муколамаи сулњљўѐнаи васее 
медонанд, ки он аз фарњанги ќадимаи 
мардуми тољик далолат медињад мегирифт. 
Фидокориву мардонагии халќи тољик дар 
њимояи марзу бум ва арзишњои фарњангу 
тамаддуни ќадимаи хеш, иродаи ќавии 
мардуми мо ба сулњу субот ва созандагиву 
бунѐдкорї боис гардид, ки пеши роњи 
амалњои ифротгароѐни дохиливу хориљї 
дар кишвари тозаистиќлоли мо гирифта 
шавад. Дар ин маврид Пешвои миллат ин 
таљрибаи сулњофари тољиконро дар 
мубориза алайњи ифротгарої пешнињод 
менамоянд. Воќеан танњо муколамаи 
самимї, бериѐ, мардона ва мунсифонаи 
кишварњои олам метавонад зарбаи воќеї 
бар муќобили ифротгароѐн зада бошад. 
Њамзамон, Пешвои муаззами миллат дар 
Паѐмашон ба Маљлиси Олии кишвар 
таъкид намуданд: ‚Шарти муњимми ба даст 
овардани муваффаќият дар мубориза бо 
терроризм ва экстремизм фаъолияти 
њамоњангшудаву босамари маќомоти њифзи 
њуќуќ ва таќвияти заминањои њуќуќии 
танзимкунандаи фаъолияти онњо дар ин 
самт мебошад [8]. 

Оид ба хавфу хатари фаъолияти 
гурўњњои ифротї дар Тољикистон, ки зери 
пардаи дини мубини Ислом маќсадњои 
нопоки худро роњандозї карда истодаанд 
муњаќќиќи тољик С.С. Ятимов ќайд 
менамояд, ки ‚Ин хавф дар марњилаи 
навин дањњо маротиба сангинтар аз солњои 
90-уми асри гузашта хоњад буд. Чунки агар 
дар он замон идеологияи фундаменталистї 
танњо ќисме аз мавзеи љуѓрофии 
мамлакатро фаро гирифт, дар шароити 
кунунї мавзеи пањншавии афкори 
ифротгарої ќисмати бештари кишварро 
сироят кардааст‛ [23, С.15] Гурўњњои 
ифротї бо њар роњу восита ворид намудани 
идеологияи тафриќашудаи диниро дар 
мафкураи љавонону наврасони ин манотиќ 
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хеле моњирона тарњрезї намуда, љуѓрофияи 
пањншавии онро сол асз сол ривољ 
медињанд.  

Мутаассифона, доирањои муайяне дар 
минтаќа мављуданд, ки бо истифода аз 
эътиќодоти динии мардум дар ноором 
кардани вазъи сиѐсии кишварњои минтаќа 
даст дошта, бо ин роњ мехоњанд, њадафњои 
иќтисодию сиѐсии худро амалї намоянд. 
Ин гурўњњо мањз аз заифии дониши динї ва 
дунявии мардум истифода намуда, зери 
шиори «љињод» зербинои мављудаи 
кишварњоро фалаљ карда истодаанд. 
Умуман, аз хатари ифротгарої, аз ин вабои 
идеологї ягон давлат эъмин буда 
наметавонад, зеро технологияи муосир 
барои густариши ин раванди хатарнок 
мусоидат менамояд [19, С.23] Дар чунин 
шароит њукумат ва мардуми шарифи 
Тољикистонро зарур аст, ки барои тањкими 
вањдати миллї, њифзи дастовардњои 
Тољикистони соњибистиќлол ва истиќрори 
сулњу осоиштагї дар кишвар љањду талош 
намоянд. 

Нуктаи дигари муњимме, ки дар 
паѐмњои Пешвои миллат инъикос ѐфтааст 
ва имрўз оламро ба ташвиш овардааст, 
дубора доман пањн кардани љанги 
хатарноктарини геополитикї - ‚љанги 
сард‛ мебошад. Ин падидаи номатлуб 
пеши роњи муборизаи якљояро алайњи 
ифротгарої гирифта, боис мешавад, ки 
дўстиву рафоќати давлатњо коста кашта, ба 
раќобати носолим табдил ѐбад ва барои 
рушди ифротгарої замина муњайѐ созад. 
Дар баробари ин Пешвои миллат ѐдрас 
мешаванд, ки Тољикистон дар мубориза 
алайњи ифротгарої, тунгарої ва дигар 
тањдиду хатарњои љањонї шарики хайрхоњи 
кишварњои олам ва созмонњои 
байналхалќї мебошад. Аз љумла, Пешвои 
миллат Эмомалї Рањмон таъкид мекунанд, 
ки ‚Дар шароити мураккабу пуртазоди 
имрўза мо бояд њамкорї кунем, на 
раќобату бартариљўї [10, С. 22]. Яъне, 
Љумњурии Тољикистон хоњони он аст, ки 
низоми навини љањонї дар њоли ташаккули 
комилан озод аз љангњову даргирињо, зулму 
ситам, хушунату таассуби мазњабї, 
бегонаситезї ва устувор бар пояи 
њамкорињои баробару мутаќобилан 
судманд ва мушорикати њамаи кишварњои 
љањон бошад. Ва мубориза бо тањдиду 
чолишњои љањони муосир, аз љумла, 

ифротгарої дар њамбастагии зич ва 
њамкории якљояи давлатњои дунѐ бар асоси 
њуќуќи байналмилалї, пеш аз њама 
Оинномаи Созмони Милали Муттањид, 
сурат пазирад. 

Дар охири асри XX ва оѓози асри XXI 
мо шоњиди тањаввулоти азим ва аслан 
бунѐдї мебошем, ки мазмуни нињоят 
мураккаб ва зиддиятнок дорад. Ин зуњурот 
ба сарнавишти таърихии инсоният таъсири 
амиќи рўзафсуз ва пайваста хоњад дошт. 
Мо шоњиди он гашта истодаем, ки селоби 
пурталотуми љањонишавї дар баробари 
љињатњои мусбати худ ба усулу арзишњои 
асолатї ва њуввиятии халќњо, фарњангњо ва 
тамаддунњои таърихї таъсири манфї 
мерасонад. 

Муборизаи шиддатѐбанддаи кишвар-
њои ќудратталаб ва сохторњои гуногуни 
онњо барои талоши дастѐбї ба њама 
манобеи њаѐтї ва стратегии табї ва 
иќтисодї барои њамаи кишварњо ва халќњо 
хатари рўзафзун дорад. Ин хавф барои 
кишварњои исломї бештар ва возењтар аст, 
зеро ин кишварњо дорои захирањои азими 
табиї буда, дар нуќтањои њассоси 
геополитикї ва геостратегии дунѐ љо 
гирифтаанд. 

Ташфишовар ин аст, ки дар раванди ин 
мубориза шевањо ва василањои номашрўъ 
ва харобиовар, ки берун аз меъѐрњои 
байналмилалианд, васеъ истифода 
мешаванд. Баъзе давлатњо ва доирањои 
бонуфуз аз нерўи гурўњњои тудрав ва 
ифротї ба хотири манофеи геополитики 
худ суиистифода менамоянд. Зиѐда аз он, 
гурўњњои ифротї ва њатто террористие ба 
дасти дигарон сохта шуда, дар зери ниќоби 
дини мубуни ислом њамчун василаи 
тахрибкорї зидди давлатњои мусулмонї 
мавриди истифода ќарор мегиранд [21, 
С.49]. Ва хеле таассуфовар аст, ки маќомоти 
ин давлатњо то њанўз ба чунин зуњурот 
эътибори љиддї намедињанд.  

Муњаќиќи тољик С.С. Ятимов ќайд 
менамояд, ки ‚тибќи меъѐрњои 
байналмилалї, мамлакати мо аз лињози 
релеф, мавќеи географї, нисбат ба дигар 
кишварњои Осиѐи Марказї дар шароити 
табиии душвор ќарор дорад. Оид ба 
дарѐфти захирањои табиї , махсусан 
маводи сўхт, бо мушкилот рў ба рў аст. Аз 
лињози геополитикї дар ќисмати ‚gold 
threeangle‛ (секунљаи тиллої) љойгир 
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мебошад, ки таваљљуњи махсуси субъектњои 
муосири байналхалкиро ба худ љалб 
мекунад‛ [24, С.16]Тољикистон дар тўли 
наздик ба якуним њазор километр бо 
Афѓонистон њаммарз аст. Нисбат ба 
кишварњои Осиѐи Марказї ва Аврупо 
мамлакати буферї (пешњимоякунанда) 
мањсуб мегардад. 

Љумњурии Тољикистон аз замони ба 
даст овардани истиќлолияти давлатї дар 
тадбирљўйињои муштарак ва фаъолиятњои 
амалї барои мубориза бурдан бар зидди 
љиноятњои муташаккилона фаъолона 
ширкат меварзад. Љумњурии мо њамчун 
мамлакате, ки дар амал бо ифротгарої ва 
дигар љиноятњои муташаккилона рў ба рў 
омадааст, барои ибтикор ва иќдомњои 
оќилонаю амалї, дар њамаи ташкилоту 
созмонњои бонуфузи байналмилаливу 
минтаќавї, ки шомили он мебошад, дар 
мубориза бо ин падидањои манфур талош 
меварзад [12, С. 400]. 

Тољикистон дар заминаи ‚Стратегияи 
миллї оид ба мубориза бо терроризм ва 
ифротгарої барои солњои 2016-2020‛ амал 
намуда, наќшаи амали он бо 12 љанбаи 
мавзуи дарљ гардидааст, яъне ин маънии 
онро дорад, ки Тољикистон барномаи 
мушахасси худро дар ин самт ташкил 
кардааст ва њамкорињои њадафмандонаро 
бо шарикони худ дар чањорчўбаи созмон-
њои минтаќавї, ба монанди Иттињоди 
Давлатњои Мустаќил, Созмони Ањдномаи 
амнияти дастаљамъї ва Созмони њамкории 
Шанхай роњандозї намудааст. Пешвои 
миллат ба ин барнома ишора намуда, бори 
дигар аз мавќеи устувори кишвар дар самти 
мубориза алайњи ифротгарої ва хушунат 
дарак доданд ва радномаи ќатъии худро 
алайњи табаќаи тафриќаандозї љомеа 
эълон намудаанд. 

Ба андешаи Пешвои миллат бењтар 
шудани муносибатњои дипломатї байни 
кишварњои минтаќа имконияти ба сифати 
нав роњандозї гаштани њамкориву 
њамоњансозии байнидавлатиро эљод кард, 
ки Тољикистон аз чунин раванди рушди 
робитањо миѐни кишварњои Осиѐи 
Марказї ба шодмонї истиќбол менамояд 
ва омодагии хешро љињати тањкиму тавсеаи 
њамкорињояш дар ин самт бо тамоми 
кишварњои њамљавор иброз медорад. 

Њамзамон, Сарвари давлат Эмомалї 
Рањмон дар паѐмњояш оид ба муносибати 

гурўњњои ифротї бо созмонњои диниву 
миллатгарої тундрав мебошад, ки дар 
натиљаи сўиистифода аз номи поки дини 
мубини ислом ба пањншавии афкори 
исломситезї ва бадбинии мусулмонон 
замина мегузорад, таваљљуњ менамоянд. 
Вале афроди огоњ ва соњибназари љањон хуб 
медонанд, ки чунин гумон комилан ботил 
аст. Нуктаи муњим ва воќеан таърихиеро, 
ки ифодагари љасорат, дарки амиќи 
мафњумњои терроризм ва ифротгарої ва 
сиѐсати хирадмандонаи Пешвои миллат 
мебошад, љой додан ба маврид аст: 
‚Террористу ифротгаро Ватану миллат ва 
дину мазњаб надорад, террорист - 
террорист аст ва ў њељ гоњ ‚худї‛ ѐ ‚бегона‛ 
ва ѐ ‚тањаммулгарову‛ ‚тундгаро‛ буда 
наметавонад‛ [18, С. 35]. 

Намояндањои гурўњњо ва доирањои 
сиѐсии исломситезї фаќат бо номашон 
исломї њастанд, вале дар асл исломи 
анъанавиро пайравї намекунанд. Онњо 
тартиботи пурљањолати асримиѐнагиро, ки 
на хусусияти дин, балки хусусияти 
форматсияи иљтимоии давраи ѓуломдорї 
аст, тартиботи аслии исломї пиндошта, 
мехоњанд њамон тартиботро љорї кунанд. 
Барои онњо миллат, нажод, фарњанги 
миллї њарфњои пучанд. Диѐнат барои онњо 
пойбандї ба ѓояест, ки таълимоташ билкул 
хилофи дини мубини ислом аст, ки дар он 
на «муъмин ” бародари муъмин», балки 
касе, ки пайрави онњо нест, душмани 
онњост [11, С.409] 

Љавонон ќувваи бузурганд, агар аз як 
љињат ќувваи бузурги бунѐдкор бошад, аз 
љониби дигар аз њама осебпазири ќишри 
љомеа мебошанд, ки бархе аз 
ватанфурўшон барои амалї намудани 
ањдофи нопоки худ аз бетаљрибагї ва 
нокифоягии донишу малакаи љавонон 
истифода бурда, онњоро ба гумроњї 
мебаранд. Бархе аз љавонони мо худ 
фирефтаи найрангњои сиѐсии ин афрод 
гардида, ба амалњои хатарзо рўй меоранд. 
Мањз ба ин хотир аст, ки Эмомалї Рањмон 
баланд бардоштани зиракии сиѐсии 
љавононро њамеша таъкид намуда, равона 
намудани неруи ин ќишри љомеаро ба як 
маќсад ” бунѐдкорї, пешравї, пойдории 
сулњу суббот авло медонад [5]. 

Президенти кишвар аз рўзњои аввали 
сарварї таваљљуњи хоса ба љавонон равона 
карда, онњоро ќувваи ояндасози миллат 
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интихоб кард. Дар шакли нави хусусияти 
давлатидошта ” сиѐсати давлатии 
љавононро, ки ба сохти идоракунии 
давлатї хос мебошад, ташаккул дод. Ин 
ќарор дар он њолате рўйи кор омад, ки 
дигар низоми ташкилию амалї идораи 
соњаи кор бо љавонон ба шакли 
муташаккил арзи вуљуд надошт. Сарвари 
љавону дурбин дар љавонон ва ташаккули 
сиѐсати давлатии љавонон ояндаи 
дурахшони миллатро дида, њанўз њамчун 
вакили Шўрои Олии Љумњурии 
Тољикистон дар ќабули Ќонуни Љумњурии 
Тољикистон «Дар бораи сиѐсати давлатии 
љавонон», ки дар њафтумин моњи 
истиќлолияти давлатї бо Ќарори Шўрои 
Олии Љумњурии Тољикистон аз 13 марти 
соли 1992 ќабул гардид, сањми арзандаи 
худро гузоштанд. 

Бояд гуфт, ки асри ХХI асре мебошад, 
ки дар назди шањрвандон ва мамлакатњои 
сайѐра масъалањои љиддиро пеш мегузорад. 
Асри ХХI ин асри бархурди ќуввањои 
љањонї, тамаддунњо, фарњангу маданияти 
халќу миллатњои сайѐраи мо мебошад. 
Љавонон дар ин раванди бисѐр њассос бояд 
аз манфиатњои геопалитикии хеш дифоъ 
карда тавонем. Њељ гоњ зиракии сиѐсиро аз 
даст надињем ва њимоятгари таъриху 
тамаддун, фарњангу маданият, забон, расму 
оин ва дар маљмуъ њимоятгари њамаи 
арзишњои миллї бошем. Барои ноил 
гаштан ба ин маќсади нињої љавононро 
мебояд, ки дар рўњияи хештаншиносї ва 
худогоњии миллї ба камол расем. Дар 
чунин давраи њассос њамаи самти 
фаъолияти давлат ва ањли илму фарњангу 
маданият бояд дар доираи ин матлаб сурат 
гирад, зеро њалли дигар масъалањо б о он 
сахт марбут аст. 

Паѐми Пешвои муаззами миллат 
барномаи њаѐтан муњимми рушди 
давлатдории замони мо ба њисоб меравад. 
Њамзамон, дар ин санади њидояткунанда 
самтњои асосии сиѐсати давлатдории миллї 
дар соњаи илм, маориф, фарњанг, таъмини 
амнияти зењнї, њимояи манфиатњои миллї 
мавриди арзѐбї ва рањнамої ќарор 
гирифта, сатњи баланди риояи ќонун ва 
маърифати њуќуќии шањрвандон таъќид 
гардидааст. 

Њамин тариќ, фаъолияти Пешвои 
миллат дар ин самт дар густариш додани 
муќовимати якљояи нерўњои солими љањонї 

бар зидди ифротгароии хушунатомез ва 
дар бањамоии назару андешањои љадид 
таъсири бузург мегузорад, маќом ва мавќеи 
Тољикстонро дар байни давлатњои љањон ба 
боло мебардорад ва дар густариши 
њамкорињо замина мегузорад. Пешнињоду 
дастурњои Пешвои миллат рањнамое барои 
ояндаи обод ва зиндагии осудаи мардуми 
олам мебошад. Пешвои муаззами миллат 
бо ин њама пешнињоду вокунишњои 
бамавриди худ, насли наврасро низ дар 
рўњияи баланди Ватандўстї ва ободкориву 
сулњпарвари тарбия намуда, ояндаи 
Тољикистон ва љањонро бехатару осоишта 
дидан мехоњанд. Яъне, месазад, ин њуљљати 
баѐнгари манфиатњои миллиро, ки маќсад 
аз он мукаммал гардонидан, боз њам ќувват 
бахшидани асосњои давлатї соњибистиќ-
лол, њуќуќбунѐд, иљтимої ва дунявии мо 
мебошад, гаштаву баргашта омўзем. Аз 
њама муњим дар амалї кардани он, бо 
кулли имконот дар пайравии Пешвои 
муаззами миллат љонфидоѐна амал меку-
нем. Зеро таљриба таърихии Ќањрамони 
миллии мо дар замони Истиќлолият 
нишонгари он аст, ки миллат хушбахтии 
худашро ба дасти худаш бунѐд мекунад. 
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ПОСЛАНИЕ ПРЕЗИДЕНТА 
РЕСПУБЛИКИ 

ТАДЖИКИСТАН:СПЕЦИАЛЬНЫЙ 
АКТ О ПРОТИВОДЕЙСТВИИ 

ЭКСТРЕМИСТСКОЙ ИДЕОЛОГИИ 
Махмадизода Н. Д. 

Дабирджани М. 
Данная статья посвящена теоретиче-

скому и концептуальному анализу роли 
Посланий Президента Республики Таджи-
кистан-Эмомали Рахмона в предотвраще-
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нии и противодействии экстремистскому 
мышлению. Ежегодные Послания Главы 
государства, как официальные и стратеги-
ческие документы, не только определяют 
основные направления внутренней и внеш-
ней политики страны, но и играют ключе-
вую роль в формировании здорового обще-
ственного мнения и повышении политиче-
ского и религиозного просвещения таджик-
ского общества. В своих посланиях прези-
дент страны постоянно предупреждает об 
угрозе экстремизма, терроризма и суеверий, 
подчеркивает важность развития духовно-
сти, укрепления национального самосозна-
ния и защиты национально-культурных 
ценностей. Сообщения служат руководя-
щими принципами для государственных 
учреждений, гражданского общества и мо-
лодежи, чтобы они могли действовать со-
обща, чтобы предотвратить распростране-
ние опасных и экстремистских идей. По-
слания Президента Республики Таджики-
стан как конкретный идеологический и по-
литический документ занимают значитель-
ное место в борьбе с экстремистским мыш-
лением и играют важную роль в формиро-
вании здорового и устойчивого граждан-
ского общества.  

Ключевые слова: глава государства, 
Пайем, экстремизм, терроризм, идеология, 
суеверия, независимость, геополитика, за-
кон, политика.  

   
 
 

MESSAGE OF THE PRESIDENT OF 
THE REPUBLIC OF TAJIKISTAN: A 
SPECIAL LAW ON COUNTERING 

EXTREMIST IDEOLOGY 
Mahmadizoda N. D. 

Dabirjoni M. 
This article is devoted to the theoretical 

and conceptual analysis of the role of the Mes-
sages of the President of the Republic of Tajiki-
stan, Emomali Rahmon, in the prevention and 
counteraction of extremist thinking. The annu-
al Presidential Messages, as official and strate-
gic documents, not only define the main direc-
tions of the country's domestic and foreign pol-
icy, but also play a key role in shaping a 
healthy public opinion and enhancing the po-
litical and religious awareness of Tajik society. 
In his addresses, the President consistently 
warns about the threats of extremism, terror-
ism, and superstition, emphasizing the im-
portance of spiritual development, the 
strengthening of national self-awareness, and 
the protection of national and cultural values. 
These Messages serve as guiding principles for 
state institutions, civil society, and youth, ena-
bling them to work together to prevent the dis-
semination of dangerous and extremist ideas. 
The Messages of the President of the Republic 
of Tajikistan, as specific ideological and politi-
cal documents, occupy a significant place in the 
fight against extremist thinking and play an 
important role in the formation of a healthy 
and resilient civil society. 

 Keywords: Head of state, Message, ex-
tremism, terrorism, ideology, superstition, in-
dependence, geopolitics, law, policy. 
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Дар маќола дар асоси таърифњои гу-
ногуни мафњуми арзиш, арзѐбї, бањогу-
зорї ва амсоли он баъзе љанбањои умумии 
назарияњои фалсафї оид ба бањогузорї ба 
арзишњо кушода шудаанд. Муаллиф ар-
зишро њамчун хусусияти предмети 
љамъиятї барои ќонеъ кардани талаботи 
субъекти иљтимої шинохта, арзѐбии он-
ро ба њайси андеша, њукм дар бораи си-
фат, шаъну эътибор ва ањамияти он 
пешнињод намудааст. Дар асоси ин дар 
маќола хулосае шудааст, ки аксиологияро 
на танњо илм дар бораи арзишњо, балки 
илм дар бораи бањгузорї ба арзишњо низ 
њисобидан мумкин аст, вале бањодињии 
гуногун нисбат ба њамон як ашѐву зуњу-
рот вуљуд дошта метавонад, ки ин боиси 
пайдо гаштани назария ва консепсияњои 
гуногуни фалсафї оид ба арзѐбї ба ар-
зишњо гаштааст. 

Калидвожањо: арзиш, самтгирии ар-
зишї, арзишшиносї, аксиология, арзѐбї, 
бањогузорї, бањогузорї ба арзишњо, наза-
рияи арзѐбї, меъѐр, манфиат. 

 
Дар даврони муосир наќши 

арзишњо, махсусан арзишњои миллї дар 
Љумњурии Тољикистон дар бунѐди 
давлатдории миллї мунтазам боло ме-
равад. Аз ин рў, омўзиши аксиология 
чун фанни муњимми фалсафї ба зарурат 
ва таќозои замон мубаддал шудааст. Зе-
ро тавре, ки муњаќќиќон таъкид намуда-
анд, «аксиологияи муосир на фаќат як 
ќисм ва вазифаи дониши фалсафї дар 
баробари онтология ва гносеология аст, 
балки он дар ягонагии мундариљавї бо 
онњо хусусияти асосї ва мукаммалии 
фалсафаро дар марњалаи кунунии таъри-

хи он њифз ва муайян мекунад» 2, с. 38. 

Аксиология, аз назари мо, њамчун як 
навъ "мета-фан" баромад мекунад, ки 
асосњои арзишњоро барои дигар илмњои 
гуманитарї ва фалсафї тањлил ва систе-
мавї карда, ба фањмиши амиќи соњаи 
фаннии онњо имкон медињад. Аксиоло-
гия илми мустаќил нест, балки ќисми 
људонопазири донишњои фалсафї ва гу-
манитарї мебошад. Он ба маънои анъа-
навї њамчун воситаи методологї ва за-
мина барои тањќиќ аз љониби илмњои 
дигар мебошад (агарчи баъзе муњаќ-
ќиќон онро илми мустаќил њисобидаанд 

3, с. 8). 
Дар умум, бояд ќайд кард, ки «ма-

фњумњои арзишї аз ќадим аз љониби 
одамон дар амалияи њаѐтии онњо исти-
фода мешуданд. Баъзан чунин мешумо-
ранд, ки тањќиќоти фалсафии арзишњо 
мисли худи фалсафа ќадим аст. Аммо, 
аќидаи дигар комилан асоснок аст, ки 
"тафаккур дар дохили арзишњо» њамчун 
асоси фалсафаи арзишњо хеле дертар дар 
асри XIX ба вуљуд омадааст. Мањз дар 
њамин даврон дар баробари ташаккули 
фалсафаи арзишњо, метафизикаи авру-
пої ба "тафаккур дар дохили арзишњо" 
табдил меѐбад. Дар њар сурат, ба њам 
муќобил гузоштани "њастї" ва 
"арзишњо" њамчун муносибати калидї 
дар аксиология дар раванди таърих та-
шаккул ѐфта, зуњуроти таърихї 
мебошад. Аксиология њамчун тамоюли 
мустаќил ва бартаридоштаи фалсафї 
танњо дар марњилаи нињоии тањаввули 
фалсафаи классикии Аврупои Нав та-

шаккул меѐбад» 1, с. 4-5. Дар љумњурињои 
собиќи шуравї, аз љумла дар Љумњурии 
Тољикистон бошад, тањќиќи мушкилоти 
назариявї оид ба арзишњо танњо аз миѐ-
наи солњои 60-уми асри XX оѓоз ѐфт. 
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Барои аксиология арзиш мафњум ѐ 
категорияи калидї мебошад. Ин мафњум-
ро ба таври возењ муайян кардан душвор 
аст, зеро он бисѐрљанба буда, дар зермат-
ну шароити гуногун гуногун истифода 
мешавад. Моњияти арзиш бо ањамияти 
муайяни чизе барои субъект ѐ гурўњи 
субъектњо алоќаманд аст. Он чунин навъи 
ањамиятнокї аст, ки дар навбати худ аз 
чунин омилњо вобаста мебошад: 1) систе-
мањои эътиќод ва аќидањо - арзишњо 
принсипњои бунѐдї, меъѐрњои ахлоќї, 
љањонбинї ва идеалњои шахс ѐ љомеаро 
инъикос мекунанд. Масалан, барои баъзе 
одамон некўањволии моддї арзиш аст, 
барои баъзеи дигар рушди маънавї; 2) 
контексти фарњангї - арзишњо дар доираи 
фарњанги мушаххас ташаккул меѐбанд ва 
интиќол дода мешаванд. Фарњангњои гу-
ногун бошанд, метавонанд, ки ин ѐ он 
ашѐву зуњуротро ба таври гуногун 
бањогузорї, арзѐбї кунанд; 3) бо шароити 
иљтимої - омилњои иљтимої, ба монанди 
мавќеи инсон дар љомеа, маќоми иљти-
моии ў, муносибат бо одамони дигар ва 
ѓайра метавонанд ба дарки арзишњо 
таъсир расонанд; 4) бо таљрибаи шахсї - 
таљриба ва мушаввашињои инфиродї ме-
тавонанд дарки арзишњоро таѓйир дињанд 
ва арзишњои навро ба вуљуд оранд ва 
ѓайра. 

Дар фалсафа ва дигар илмњо моњи-
яти арзиш тавассути љанбањои гуногуни 
он тафсир карда мешавад. Масалан, та-
вассути ањамият арзиш он ашѐву зуњуро-
тест, ки барои шахс ѐ гурўњи одамон 
ањамият дорад. Ин ањамият метавонад 
аз фоидаи амалї то лаззати эстетикї ѐ 
арзиши ахлоќї фарќ кунад. Яке аз 
таърифњои бештар фарогири арзиш чу-
нин аст: «Арзиш ин хусусияти предмети 
љамъиятї барои ќонеъ кардани талаботи 
субъекти иљтимої (инсон, гурўњи ода-
мон, љомеа) мебошад; ин мафњумест, ки 
бо кўмаки он ањаммиятнокии иљтимої-
таърихии зуњуроти муайяни воќеият ба-
рои љомеа ва маънодории шахсии онњо 
барои инсон тавсиф карда мешавад. Ар-
зишњо њамчун омили муњимми танзими 
иљтимоии одамон ва муносибатњои онњо 

хизмат мекунанд» 5, с. 138. 
Азбаски арзишњо бо тарзи гуногун 

фањмида ва арзѐбї карда мешаванд, наза-

рияњои мухталифи фалсафї оид ба 
бањогузорї ба арзишњо арзи њастї карда-
анд, ки љанбањои консептуалии онњо аз 
њамдигар фарќ мекунанд. Вобаста ба ин 
бояд таъкид намуд, ки объекти муносиба-
ти арзишї ашѐву зуњурот ва хосиятњои 
муњими онњо барои одамон мебошад. 
Объекти бањогузорї бошад, на худи ашѐ-
ву зуњурот, балки ањаммияти онњо, 
даќиќтараш сифати муносибати арзишї 
мебошад ва танњо ба таври ѓайриму-
стаќим, тавассути ин сифати муносибат, 
объекти арзебї худи ашѐву зуњурот ме-
бошанд. Аз ин рў, бањогузорї њукми бе-
восита дар бораи ашѐву зуњурот нест, 
балки њукм дар бораи ањаммияти онњо 
аст. Пас, муносибатњои арзишї ва бањогу-
зорї на танњо бо субъектњои худ, балки бо 
объектњои худ низ фарќ мекунанд. 

Њамин тариќ, арзиш ањаммияти му-
айяни ашѐву зуњурот, хосиятњои онњо 
барои субъекти амалкунанда аз нуќтаи 
назари ниѐзњо, манфиатњо мебошад. Ар-
зиш сифати муайяни муносибати арзи-
ши субъект-объект мебошад. Ин сифат 
њамчун далели объективии мављудияти 
иљтимої ташаккул меѐбад ва арзи вуљуд 
намуда, аз иродаи шахс вобаста нест. 
Бањогузорї бошад, фикр, њукм, баѐни 
фикр дар бораи ањаммият, арзиш буда, 
аз ин рў, на мављудияти объективї-
иљтимої, балки мављудияти субъективї 
дар шуури шахси манфиатдор ба њисоб 
меравад. Объекти бањогузорї на ашѐву 
зуњурот, балки ањаммияти онњо барои 
шахс, яъне арзиш њамчун сифати муно-
сибати арзишї мебошад. Аз ин рў, 
бањогузорї ва арзишро айни њамдигар 
шумурдан мумкин нест, чунонки фикр 
ва предмети ин фикр, ѐ предмет ва њукм-
ро дар бораи ин предмет умуман бояд 
айни њамдигар њисоб накунем. 

Бо ин њама, арзиш ва бањогузорї бо 
њам алоќаманданд. Арзиши воќеї 
њудудњоро барои худсарона бањогузорї 
накардан муайян месозад. Њукм дар бо-
раи арзиш танњо дар миќѐси арзишњое 
маъно дорад, ки ба ниѐзњои муайян-
шудаи шахс марбутанд. Бо сабабњои бо-
лозикр, арзиш (ањаммият) ва бањогузорї 
(њукм дар бораи ањаммият) ва хусусан 
муносибати онњо дар шакли бо њам ба-
робар ва дар якљоягї мавзуи аксиология 
мебошанд. 
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Бањогузории арзишњо асосан тавас-
сути ќиѐс бо эталон, намуна сурат меги-
рад. Вобаста ба эквиваленти интихоб-
шудаи эталон, усулњои зерини арзѐбии 
арзишњоро фарќ мекунанд: 1) арзѐбї бо 
роњи муќоиса бо ягон ашѐву зуњурот ба 
њайси меъѐри арзишї; 2) бањодињї бо 
роњи муќоисаи амал ва шахсе, ки амалро 
анљом додааст, бо меъѐр, ќоида ѐ дигар 
муодилњои бошуурона муќарраршудаи 
онњо; 3) бањодињї тавассути муќоиса бо 
эталони рамзї; 4) бањодињї тавассути 
муќоиса бо арзишњо ва мафњумњои уму-
митарину "мутлаќ", ба монанди Некї, 
Зебої, Њаќиќат, Муњаббат ва ѓайра. 

Як шакли бањогузорї ба арзишњо 
худбањодињиро њисоб кардан мумкин 
аст. Дар илм худбањодињї њамчун 
маљмуи тасаввуроти инсон дар бораи 
худ, ки дар асоси муќоисаи худ бо атро-
фиѐн ташаккул ѐфтааст, баррасї карда 
мешавад. Ин тасаввурот дар ташаккули 
симои «Ман» наќши хеле бузург доранд. 
Ду намуди худбањодињї вуљуд дорад: 
худбањодињии мувофиќ ва номуносиб, ѐ 
оптималї ва ѓайриоптималї. 

Умуман, мувофиќати бањогузорї ва 
худбањодињї, њаќиќї ѐ дурўѓ, кизб буда-
ни онњо, дурустї ѐ иштибоњоти онњо аз 
он вобаста аст, ки хосиятњои объектњои 
арзѐбишаванда, меъѐрњои дар љомеа 
мављудбуда, инчунин табиати худи 
субъектњои муносибатњои арзишї ва 
њукмњои арзѐбишаванда, бахусус ниѐзњо, 
манфиатњо ва муносибатњои онњо то чї 
андоза хуб шинохта шудаанд. Аз ин рў 
њамчун меъѐри бањогузории арзишњо 
мањз мутобиќати онњо ба ниѐзу эњтиљоти 
шахс ва љомеа, манфиатњои онњо, муво-
фиќат меъѐрњои амалкунанда, инчунин, 
зарурат ва мувофиќати онњо ба донишу 
натиљањои маърифат ѐ њаќиќат ба њисоб 
мераванд. Тавре, ки М. Вебер (1864-
1920) дар китоби худ «Этикаи проте-
стантї» таъкид намудааст, арзиш ин 
«меъѐрест, ки ањаммияти муайян барои 

субъекти иљтимої дорад» 7, с. 595. 
Дар фалсафа категорияњои зарурат 

ва тасодуф, инчунин зарурат ва мављуд-
буда муќобили њам гузошта мешаванд. 
Дар њолати дуюм, яъне зарурат ва 
мављудбуда (бо забони русї: «должное и 
сущее») чунин категорияњоеанд, ки дар 

онњо муќобилияти муњими ахлоќї байни 
вазъи воќеии корњо (амал, њолати пси-
хологї, љамъиятї ва ѓ.) ва вазъи ахлоќии 
арзишманд ва ѐ мусбати корњо инъикос 
меѐбад. Категорияи зарурат дар ин љо 
муќобили мављудбуда аст, ки он ба та-
саввурот дар бораи идеалњои ахлоќї во-
рид карда мешавад. Хусусияти импера-
тивии ин арзиши ахлоќї антитезаи за-
рурат ва мављударо дар њаракати инсон 
ба таљассум намудани тасаввуроти ар-
зишманди худ ба як лањзаи муњим таб-
дил медињад. Дар аксиология бошад, 
одатан зарурат њамчун "Бояд чунин 
бошад!" тафсир дода мешавад. Ин дар 
назар дорад, ки зарурати чунин амал 
кардан, чунин рафтор кардан вуљуд до-
рад, яъне ин ба тариќи императивї 
пешбинї шудааст. Зарурат талаб меку-
над, ки амали муайян мањз бо њамин 
тарз иљро карда шавад. Ба ибораи ди-
гар, барои ба арзиш бањогузорї кардан, 
бояд муайян кард, ки зарурат чиро 
таќозо мекунад, чї ба амал омадааст ва 
баъдан ин гуна арзишро дар чунин асос 
бояд ќабул ва ѐ рад намуд. 

Меъѐри дигари бањогузорї ба ар-
зишњо ин мувофиќати онњо ба талабот, 
ниѐзмандї, эњтиѐљоти шахс ва љомеа, 
манфиатњои онњо мебошад. Эњтиѐљот он 
чизест, ки барои нигоњ доштани њаѐт ва 
таъмини некўањволии љисмонї, эњсосотї 
ва руњї зарур аст. Њамаи ин асоси 
амалњоро ташкил дода, њавасмандиро 
барои расидан ба њадафњои муайяншуда 
бармеангезанд. Талабот инчунин мета-
вонад њамчун набудан ѐ норасої, камбу-
дии ягон омили зарурї барои фаъолияти 
субъект дар система ѐ шароити муайян 
шарњ дода шавад. Манфиатњо низ ан-
гезањои муайяни шахсият мебошанд, ки 
таваљљуњи махсуси ўро ба маърифати 
падидањои муайяни муњит ифода меку-
нанд ва дар айни замон доимо майли 
камтар ѐ зиѐдтар доштани шахсро ба 
намудњои муайяни фаъолият муайян ме-
созанд. Арзишњо бошад, эътиќод ва 
принсипњои ботинї мебошанд, ки ба 
амалњо маъно медињанд ва дар интихоби 
тарзи ќонеъ кардани ниѐзњо ва ман-
фиатњо кўмак мерасонанд. Байни ар-
зишњо ва ниѐзу манфиатњо робитаи но-
гусустанї вуљуд дорад. 
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Арзишњо инчунин бояд ба намудњои 
гуногуни талаботу манфиатњои инсон 
љавобгў бошанд. Масалан, талаботи фи-
зиологї ин арзишмандии саломатї ва ни-
гоњубини худ буда, ба шахс кўмак меку-
нанд, ки на танњо ин ниѐзњоро ќонеъ ку-
над, балки ин амалро бошуурона ва бо-
сифат иљро намояд. Барои мисол метавон 
таъкид намуд, ки интихоби парњезї, тарзи 
солими њаѐт ва риояи рељаи хоб аксар 
ваќт аз арзишњо дар самти нигоњубини 
саломатї вобастагї доранд. 

Ё худ эњтиѐљот ба бехатарї низ аз 
зумраи талаботи шахс ва љомеа мањсуб-
анд. Дар ин самт арзишмандии субот ва 
тартибот ба шахс кўмак мекунад, ки 
устувории молиявї, шароити бехатарии 
зиндагї ва саломатиро пайдо кунад. 

Дар миѐни талаботи инсон эњтиѐљо-
ту ниѐзњои иљтимоии ў маќоми хосса до-
ранд. Масалан, чунин арзишњоро оила, 
дўстї, муњаббат муайян мекунанд, ки 
шахс тавассути онњо чї гуна муноси-
батњоро барќарор мекунад ва дастгирию 
наздикї бо одамони дигар барои ў то чї 

андоза муњим аст ва ѓайра 6, с. 52. 
Њамин тариќ, ниѐзњо ва манфиатњо 

ба инсон барои амал кардан неру бах-
шида, арзишњо бошад, самти амалњоро 
барои расидан ба ин њадаф муайян ме-
кунанд. Њангоме ки шахс эњтиѐљоти 
худро мувофиќи арзишњои хеш бошуу-
рона ќонеъ мекунад, ў худро бештар дар 
њаѐти мавзуну њамоњанг ва дар њолати 
саодату хушбахтї эњсос менамояд. 

Дар раванди бањогузорї ба арзишњо 
мувофиќати онњо ба меъѐрњо низ муњим 
мебошад. Тавре, ки борњо таъкид гар-
дид, арзишњо ин ѓояњо, принсипњо, ашѐ-
ву зуњурот ва хосиятњои муайяни онњо 
мебошанд, ки аз нуќтаи назари таъино-
ташон барои инсон ва љомеа муњим-
манд. Ба арзишњо, масалан, виљдон, 
њаќиќат, озодї, муњаббат, шаъну шараф 
ва амсоли онњо дохил карда мешаванд. 
Меъѐрњо бошад, ќоидањои рафтори дар 
љомеа муќарраршуда мебошанд, ки му-
носибатњои байни одамон, њаѐти љамъи-
ятиро танзим мекунанд. Дар муќоиса бо 
арзишњо, меъѐрњо хусусияти ќатъї до-
шта, аз неруи объективї вобастаанд. 

Арзишњо бояд ба меъѐрњои гуногун 
мувофиќат кунанд. Аз љумла, муто-
биќати арзишњо ба меъѐрњои ахлоќї - 
ќоидањои марбут ба категорияњои некї 

ва бадї, адолат ва беадолатї, меъѐрњои 
њуќуќї - ќоидањое, ки аз љониби давлат 
ќабул ва њифз карда мешаванд, хеле 
муњим аст. 

Меъѐрњои эстетикї - ќоидањои мар-
бут ба тасаввур дар бораи зебогї ва 
зиштї, меъѐрњои динї - ќоидањо дар 
асоси китобњои муќаддас ва анъанањои 
динї ва меъѐрњо дар бузургтарин ѐ 
хурдтарин соњањо, масалан, меъѐрњои 
корпоративї (ќоидањои рафтор дар љои 
кор) ва ѓайра дар бањогузории арзишњо 
наќши муњимро ба иљро мерасонанд. 
Дар маљмуъ бошад, арзишњо ва меъѐрњо 
дар тамоми самту соњањо бо њам роби-
таи мутаќобила дошта, арзишњо ба мун-
дариљаи меъѐрњо таъсир мерасонанд ва 
аз рўи меъѐрњо бошад, системаи ар-
зишњои дар љомеа ташаккулѐфта бањогу-
зорї карда мешавад. 

Арзишњо ва дониш, натиљањои 
маърифат, њаќиќат низ бо њам зич 
алоќаманданд ва ба њамдигар таъсир 
мерасонанд. Аз ин рў арзишњоро тибќи 
меъѐри мувофиќаташон ба донишу 
њаќиќат низ бањогузорї мекунанд. Ар-
зишњо асоси фаъолияти инсон ва тан-
зимгари куллї, универсалии он мебо-
шанд. Онњо ба инсон кўмак мекунанд, 
ки ба тањаввулот дар њаѐт ва озмоишњо 
дар зиндагї муќовимат кунад. Аммо ар-
зишњо тасаввуроти тарзи дилхоњи ња-
ѐтро ифода намуда, на танњо ба аќл, 
балки ба њиссиѐту эњсосот ва иродаи ин-
сон низ такя мекунанд, аз ин рў арзишњо 
њастии ба таври бошуурона ва њаѐтан 
эњсосшуда ба њисоб мераванд. 

Дониш, дар навбати худ, маълумоти 
њаќиќї дар бораи чизе ѐ иттилои илмие 
мебошад, ки дар натиљаи фаъолияти 
маърифатї ба даст омадааст. Дониш дар 
њаѐти инсон наќши муњим бозида, дар ў 
ангезаи амал карданро ба вуљуд меорад, 
ўро водор месозад, ки ба њадафи муайян 
бирасад. Аммо арзишњо на дар њама њо-
латњо дониш њастанд, гарчанде дар 
фаъолияти маърифатї онњо бо њам дар 
иртибот ќарор доранд. Ташаккул ва 
татбиќи амалии арзишњо бе иштироки 
љузъи маърифатии шуур ѓайриимкон 
аст. Ба ибораи дигар, дониш, њаќиќат як 
ќисмате аз арзишњо мебошанд, аммо ар-
зишњо на њама ваќт мантиќан аз дониш 
дар бораи олам бароварда мешаванд. 
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Дар маљмуъ, барои аксиология ма-
фњум ѐ категорияи арзѐбї ѐ бањогузорї 
ба арзишњо низ њамчун мафњуми асосї 
хизмат мекунад. Мањз бо њамин сабаб 
аксиологияро на танњо илм дар бораи 
арзишњо, балки илм дар бораи бањгу-
зорї ба арзишњо њисоб мекунанд. 

Мафњуми бањогузорї, арзѐбї дар 
аксиология ба фањмиши умумии ин ис-
тилоњ мувофиќат мекунад. Тавре, ки 
маълум аст, он андеша, њукм дар бораи 
сифат, шаъну эътибор ва ањамияти касе 
ѐ чизе мебошад, масалан, бањои мусбат 
додан, ба чизе бањогузорї кардан ва 
ѓайра. Њамзамон, бањогузорї, арзѐбї ин 
раванди бањодињї, муайян кардани па-
раметрњои миќдорї ѐ сифатии ашѐву 
зуњурот мебошад. 

Дар аксиология арзѐбии арзиш ин 
раванди муайян кардани ањамияти объ-
ект ѐ ашѐву зуњуроти мушаххас барои 
шахс ва љомеа мебошад. Арзѐбї, дар ба-
робари ин, воситаи дарки ањамият ва 
ифодаи муносибати шахс ба предмети 
арзѐбї ба њисоб меравад. Ба рушди 
назарияи арзѐбии арзишњо «назария-
фањмиш-бањогузорї таъсир расонида-
аст, ки онро В. Дилтей (1833-1911) тањия 

намудааст» 4, с. 17. 
Ба њамин тариќ, арзѐбї дар аксиоло-

гия ва умуман дар илмњои гуногун мета-
вонад мусбат ѐ манфї бошад. Масалан, 
шахс метавонад ашѐ ѐ амволи муайянеро 
чун дигарон на муфид, балки зараровар 
донад ѐ амали касеро на нек, балки дар 
тафовут аз дигарон бад ѐ бадахлоќона 
арзѐбї кунад. Аз ин рў бањогузорї субъ-
ективї буда, на танњо аз сифати ягон ар-
зиши объективї, балки аз сифатњои 
иљтимої ва фардии субъекти 
бањодињанда низ вобаста аст. Ин нукта 
бозгўи он аст, ки бањодињии гуногун 
нисбат ба њамон як ашѐву зуњурот аз 
љониби одамон вуљуд дошта метавонад, 
ки ин боиси пайдо гаштани назария ва 
консепсияњои гуногуни фалсафї оид ба 
арзѐбї ба арзишњо дар таърихи фалсафа 
ва илмњои дигари гуманитарї гаштааст. 
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ОБЩИЕ АСПЕКТЫ 
ФИЛОСОФСКИХ ТЕОРИЙ ОЦЕНКИ 

ЦЕННОСТЕЙ 
Хуршед Зиѐи 

В статье на основе различных опре-
делений понятий ценности, оценки, оце-
нивания и т.п. раскрыты некоторые об-
щие аспекты философских теорий оцен-
ки ценностей. Автор определяет цен-
ность как характеристику общественно-
го предмета для удовлетворения потреб-
ностей социального субъекта, предлага-
ет его оценку как мнение, суждение о его 
качестве, достоинстве и значимости. На 
основании этого в статье делается вывод 
о том, что аксиологию можно считать не 
только наукой о ценностях, но и наукой 
об оценке ценностей, однако могут су-
ществовать разные оценки по отноше-
нию к одним и тем же объектам и явле-
ниям, что привело к появлению различ-
ных философских теорий и концепций 
оценки ценностей. 

Ключевые слова: ценность, ценност-
ная ориентация, аксиология, оценка, 
оценивание, оценка ценностей, теория 
оценки, критерий, интерес. 
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GENERAL ASPECTS OF 
PHILOSOPHICAL THEORIES OF 

VALUE ASSESSMENT 
Khurshed Ziyoi 

Based on various definitions of the 
concepts of value, evaluation, evaluation, 
etc., in this article there are reveals some 
general aspects of philosophical theories of 
value assessment. The author defines value 
as a characteristic of a social object to meet 
the needs of a social subject, offers its as-
sessment as an opinion, a judgment about 
its quality, dignity and significance. Based 

on this, in the article concluded that axiol-
ogy can be considered not only the science 
of values, but also the science of value as-
sessment, however, there may be different 
assessments in relation to the same objects 
and phenomena, which has led to the 
emergence of various philosophical theories 
and concepts of value assessment. 

Keywords: value, value orientation, ax-
iology, evaluation, evaluation process, val-
ue assessment, evaluation theory, criterion, 
interest. 
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Дар маќола сухан дар бораи китоби 
яке аз донишмандони маъруфи олами ислом 
Ибн Љавзї (1116-1201) фаќењи њанбалї, 
илоњиѐтшинос, муњаддис, муаррих ва 
воъизи шањири Баѓдод меравад, ки 
љањонбинї ва осори мутафаккири њанбалї - 
Абунуайм ал-Исфањонї (ваф.1038), ал-
Хотиб ал-Баѓдодї (ваф. 1071) ва Ибн ал-
Аќил (ваф.1119) зиѐд таъсир расонида, 
аксари љараѐнњои фикрии замони худро, аз 
љумла тасаввуро зери танќиди берањмона 
аз мавќеи њимоя ва пуштибонии мазњаби 
њанбалия ќарор додааст. Ибни Љавзї 
муаллифи теъдоди асарњои зиѐде дар бораи 
њанбалия мебошад, ки то айни замон дар 
байни пайравони салафия ва вањњобия дорои 
нуфуз мебошанд. Дар маќол андешањои 
мутафаккир дар китоби машњури ў 
“Талбиси Иблис” мавриди тањлил ва 
баррасї ќарор гирифтаанд, ки бар зидди 
аќоиди мутакаллимон, файласуфон ва 
намояндагони тасаввуфи исломї равона 
гардидаанд.  

Калидвожањо: Ибни Љавзї, бидъат, 
тасаввуф, њанбалия, амалия ва назарияи 
тасаввуф, Њаллољ, ал-Љилонї, мунозиъоти 
мазњабї ва каломї, њурурия, ќадария, 
љањмия, мурљиа, рофиза ва љабрия, талбиси 
шайтон ва ѓ.  

Ибни Љавзї дар тўли њаѐташ дар њаѐти 
динї-сиѐсии Баѓдод фаъолона иштирок ва 
њамчун воъизи анъанавии ислом баромад 
намуда, аз љавонї шуњратманд гардидааст: 
тибќи маълумоти њамасронаш дар 
мавъизањои ў њазорон одамон љамъ 
меомадаанд. Вазири њанбалї - Ибн 
Њубайра (ваф.1165) аз ў љонибдорї карда, 
дар як ваќт ду мадрасаи машњури он 
замонро сарварї ва дар замони 
Мустанљид (ваф. 1160-1170) дар масљиди 
дарбор воъизї кардааст. Замони 
њукмронии ал-Мустадеъ (1170 -1180), дар 
Баѓдод мазњаби њанбалї њукмрон гашта 

буд, ки дар он замон Ибни Љавзї, яке аз 
воъизони машњури пойтахти олами 
исломї буда, њамзамон ба панљ мадраса 
сарварї намуда, шуњрати баланд 
доштааст. Таваљљуњи хосаи Ибни Љавзи ва 
ањли дарбор ба мазњаби њанбалї боиси 
норозии пайравони дигар мазоњиб 
гаштааст. Марги Мустадеъ ва ба тахт 
нишастани ан-Носир вазъиятро дигар 
намуд, ки боиси заволи ављи шуњрати 
Ибни Љавзї гардид.  

Соли 1194 баъди аз мансаб гирифтан 
ва ба њабс гирифтани вазир Ибни Юнус ва 
ба љои ў таъин шудани шиамазњаб Ибн ал-
Ќасаба Ибни Љавзї, ки сиѐсати ан ” 
Носирро зери танќид ќарор дода буд, ба 
зиндон равона ва тањти назорати ќатъї 
ќарор гирифт. Ў баъди панљ сол тавассути 
миѐнаравии модари халиф озод гардид. 
Ибни Љавзї дар бозгашт ба зодгоњаш - 
Баѓдод вафот кардааст. 

Ибни Љавзї, яке аз пурмањсултарин 
донишмандони асраш буда, зиѐда аз дусад 
асар ба ѐдгор гузоштааст, ки ќариб 
тамоми улуми замонашро дар бар 
гирифтаанд. Китоби дањљилдаи ‚ал-
Мунтазам‛ китоби нињоят муњими 
таърихи хилофат ба њисоб меравад: 
тарљумаи њоли тавсифии (маноќиб) чањор 
хулафои рошидин, имомњо, зуњњод ва 
суфиѐни садри ислом (Њасани Басрї, 
Маъруфи Кархї, Робиаи Адвийя, Фузайл 
ибни Айѐз ва диг.) маълумот додааст.  

‚Талбиси иблис‛, яке аз асарњои 
марказии бањсии њанбалї мебошад, ки он 
ба танќиди табаќањои гуногуни љомеаи 
мусулмонї бахшида шуда, ќариб њама 
љараѐнњои даври худро аз суннат то 
‚бидатгарон‛ танќид намудааст. Ќисмати 
бузурги рисола ба танќиди ифротгароињои 
амалия ва назарияи тасаввуф, ки ба аќидаи 
муаллифи он, ба мусулмонон бо одоби 
ањмаќонаи худ таъсири манфї 

mailto:idibekziyoev@mail.ru


27 
 

расонидаанд, бахшида шудааст. Китобњои 
‚Сайд ал-хотир‛ ва ‚Замм ал-њаво‛ ба 
њамин мавзуъ бахшида шуда, андешањои 
Њаллољ ва ал-Љилонї мавриди танќид 
ќарор гирифтаанд.  

Ибни Љавзї аз пешвоѐни њаракати 
њанбалия буда, ба тавсеаи њаракати 
њанбалия таъсири амиќ гузоштааст. Ў ба 
сифати њомии исломи анъанавї баромад 
карда, унсурњои зоњидона ва суфиѐнаро 
дар муќобили дини оќилонаи файласуфон 
ва мутакаллимон баромад кардааст. Ибни 
Љавзї љонибдори гузаронидани сиѐсати 
барќарорсозии њокимияти мустаќилонаи 
халифат ва ‚эњѐ намудани суннат‛ будааст. 
Шогирдони зиѐди ў дар олами ислом дар 
таќдири минбаъдаи њанбалия наќши 
муњим бозида, асарњояшро мавриди 
омўзиш ва тадќиќ ќарор дода, ба онњо 
бањои баланд додаанд.  

Аз миѐни осори бозмондаи Ибни Љавзї 
‚ал-Мунтазам‛ ва ‚Талбиси иблис‛ дорои 
ањамияти хос мебошанд. ‚ал-Мунтазам фи 
таърихи мулук ва-л-умам‛ муњимтарин асари 
Ибни Љавзї дар таърих мебошад. Ў ба зикри 
нахустин махлуќот пардохта, таърихи 
оламро аз оѓоз то даврони пайѐмбар ва аз он 
замон то 1178 м. ” хилофати ал-Мустазъї 
(1171-1179) зикр намудааст. Вай њодисањои 
таърихии ќабл аз њиљратро бар њасби абвоб 
ва баъд аз онро бар тартиби солњои 
њукмрониашон зикр мекунад... дар таърихи 
њар сол нахуст ахбори муњим ва њодисањоеро, 
ки аз назари вай, љолиб ѐ шигифтангез 
бошад, овардааст. Сипас бар вафиѐти 
бузургон мепардозад ва дар ин бахш номи 
ононро, ки гоњ њамроњи шарњи мухтасаре аз 
ањвол ва осорашон аст, ба тартиби алифбої 
зикр кардааст. Ибни Љавзї дар ‚ал-
Мунтазам‛ аз њодисањои гуногун сухан 
мегўяд: рўйдодњои муњими сиѐсї, ахбор дар 
бораи љангњо, ахбори фарњангї (баргузории 
маљолиси ваъз ва хутбањо ва мунозирањо, 
таъсиси мадрасањо ва номи мударрисон...), 
мунозиъоти мазњабї ва каломї, таърихи оѓоз 
ва поѐни онњо, ќатлњо, найрангњо, 
оташсўзињо, руйдодњои шигифтангез, 
ахброри марбут бо халифа, сайѐњат, беморї 
ва ѓ, маълумоти зарурї пешнињод кардааст. 
Метавон ин китоб, махсусан љилдњои нуњум 
ва дањуми онро, ки муќорини даврони 
зиндагии муаллиф аст, оинаи тамомнамои 
рузгори ў донист, ки аз лињози мутолаъоти 

улуми инсонї ба вижа улуми иљтимої дорои 
ањамияти фаровон аст. 

Ибни Љавзї дар муќаддимаи кутоњи 
китоби ‚Талбиси иблис‛ менависад, ки пас аз 
рењлати пайѐмбар ва даргузашти ѐрони ў 
њавоњо ва бидъатњо офарид... бештари 
мардум ба гурўњњои гуногун гаравиданд ва 
иблис сар баровард, то ононро бифиребад ва 
ботилро биорояд ва тафриќа афканад ва 
гумроњонро гирди њам оварад... аз ин рў, ман 
бар он шудам, ки то бо таълифи ‚Талбиси 
иблис‛ мардумро аз найрангњои ў барњазар 
дорам ва домњояшро бинамоям [1.4].  

Ибни Љавзї ин китобро дар 13 боб 
таълиф намуда, ки бархе аз абвоби он худ 
ба фусул ва бахшњои фаръї таќсим 
шудааст: аз он љо ки фусул ва бахшњои ин 
китоб то њудуди зиѐде баѐнгари аќоид ва 
орои Ибни Љавзї аст, ишора ба мабоњиси 
аслии ин абвоб ва фусул ба шинохти 
бештари шахсияти ў кумак мекунад. 

Боби аввал - дар маротиби пайравї аз 
суннат ва њамрањи бо љамоат: дар ин боб 
бо истинод бо ривоятњои омма лузуми 
пайравї аз ‚суннат‛-ро бар асоси талаќии 
ањли тасаннун аз ‚суннат‛ табйин мекунад 
ва бо ишора ба њадиси ифтироќ ‚ањли 
љамоат‛-ро фирќаи нољия муаррифї 
мекунад [1.8].  

Боби дуввум ” дар накўњиши бидъатњо 
ва бидъатгузорон: дар ин боб Ибни Љавзї 
бидъатгузоронро ба 6 гуруњи аслї ва њар 
гуруњи аслиро ба 12 гуруњи фаръї таќсим 
мекунад. Гуруњњои аслии бидъатгузор, аз 
назари вай, иборатанд аз њурурия, ќадария, 
љањмия, мурљиа, рофиза ва љабрия [1.19-23]. 
Вай аз гуруњњои фаръї рофизаро ба ду 
гуруњ шиъа ва имомия ишора ва онњоро 
чунин муаррифї мекунад: шиъа муътаќид 
аст, ки Алї васии пайѐмбари Худост ва 
валї амр баъд аз ўст ва уммат, ки ба љуз ў 
байъат карданд, кофир шуданд. Имомия 
муътаќиданд, ки мумкин нест дунѐ аз 
вуљуди имоме аз фарзандони Њусайн холї 
бошад. Имомро Љабраил таълим медињад 
ва њар гоњ бимирад, касе чун ў љойнишин 
мешавад [1.22].  

Боби саввум ” дар тањзир аз фитнањо 
ва найрангњои иблис: дар ин боб бо 
истинод ба Ќуръон ва њадисњо ба баѐни 
фиребкории шайтон мепардозад ва 
мегўяд: њар инсонеро шайтоне аст ва 
шайтон њаммонанди хун дар одамї љараѐн 
дорад ва он гоњ фасле ба зарурати паноњ 
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бурдан ба Худо аз шарри Шайтон ихтисос 
медињад. 

Боби чањорум ” дар маънии талбис ва 
ѓурур: ба назари вай талбис намоѐнидани 
ботил ба сурати њаќ ва ѓурур навъе нодонї 
аст, ки нодурустро дуруст ва зиштро зебо 
нишон медињад.  

Боби панљум ” дар зикри фиребкории 
Иблис дар эътиќодот ва динњо: дар ин боб 
ба баѐни бутлони аќоиди суфастоиѐн, 
дањриѐн, табоъиѐн (муътаќидон ба аносири 
чањоргона), санавиѐн, фалосифа ва 
пайравони онон, муътаќидон ба њаѐкил 
(касоне ки аљсоми самовиро бар навъи 
љисми рўњониѐни улвї мепарастанд), 
бутпарастон, парастандагони оташ ва 
хуршед ва моњ, мардуми даврони љоњилият, 
мункирони нубувват, яњудиѐн, насоро, 
собеин, маљус, мунаљљимон, мункирони 
растохез ва таносухиѐн мепардозад. Он гоњ 
чигунагї фиребкории шайтонро дар 
эътиќодот уммати мусулмон шарњ 
медињад ва дар ин замина аз таќлид ва 
иљтињод ва васоили марбут ба онњо сухан 
мегўяд ва пас аз бањсе рољеъ ба калом ва 
накўњиши мутакаллимон кайфияти 
фиребкории иблисро бар хавориљ, 
рофизиѐн, ботиниѐн (исмоилия, сабъия), 
бобакия, муњаррама, ќаромита, хуррамия, 
таълимия) баѐн мекунад. 

Боби шашум ” дар фирефтани олимон: 
дар ин боб талбиси Шайтон бар ќориѐн, 
муњаддисон, фаќењон, ањли љадал, воъизон 
ва гўяндагони ќассас, луѓавиѐн ва адибон, 
шоирон ва донишмандон мубариз шарњ 
дода мешавад. 

Боби њафтум ” дар фирефтани 
фармонравоѐн ва подшоњон. 

Боби њаштум ” дар фиребкорї дар 
ибодот: дар ин боб чигунагии фирефта 
шудани обидон дар татњир, вузуъ, азон, 
намоз, ќироат Ќуръон, рўза, њаљ, љињод, амр 
ба маъруф ва нањй аз мункар баѐн мешавад. 

Боби нуњум ” дар фирефтани зоњидон 
ва обидон: вай дар ин боб тарки дунѐ, 
сарзаниши уламо, руйгардонї аз омўхтани 
илм, тарки мубоњот, пашминапўшї, њубби 
љоњ, жулидагї, зоњири зоњидона, эњтироз 
аз харид, ангуштнамо шудан, уљб (дурї аз) 
бар ибодот, амал ба авњом ва пиндорњо ба 
унвони ‚воќеъањо‛ ва ... ро аз масодиќи 
талбиси Иблис мешуморад. 

Боби дањум ” дар фирефтани сўфиѐн: 
Ибни Љавзї дар оѓози ин боб сўфиѐнро 

гуруње аз зоњидон мешуморад, ки бо сифот, 
нишонањо ва ањволе аз зоњидон бозшинохта 
мешаванд. Сипас бо истинод бар ахбор бо 
баѐни ваљњи тасмияи ин гуруњ бар сўфия ва 
мутасаввифа мепардозад [1.161-162]. ва он 
гоњ мабоњисе дар нодурустї ва эътиќоди 
суфиѐн баѐн мекунад. 

Боби ѐздањум ” дар фирефтани 
мутадиѐн дар он чи шабењи каромот аст. 

Боби дуваздањум ” дар фирефтани 
мардуми оддї. 

Боби сезањум ” дар фирефтани умуми 
мардум бо орзўњои дур ва дароз. 

Ибни Љавзї шадидтарин интиќодотро 
аз сўфия ба амал меоварад ва бештари 
бидъатњоро ба онњо нисбат медињад, то он 
љо ки муфассалтарин боби китоби худ 
‚Талбиси иблис‛ (Њамон, боби дањум, 
с.141 - 378)-ро ба “Талбиси иблис бар 
сўфиѐн” ихтисос додааст. Нигоње ба 
унвони фусули боби дањум ‚Талбиси 
иблис‛ намудоре аз назароти вай дар боби 
сўфия ба даст медињад: фиребкории 
Шайтон дар боби тањорат, намоз, маскан, 
тарки мол, либос, хурдану ошомидан; 
зикри ањодисе, ки нодурустии афъоли 
сўфиѐнро ошкор месозад: само ва раќс, 
ваљд, адилаи кароњати ѓано, навњасарої, 
ѓинои маљоз, мусоњибат бо нављавонон, 
иддаъои таваккул, тарки дорої ва дармон, 
тарки намози љамоат, љумъа рўй овардан ба 
танњої, гушанишинї, хушўъ, хузуъи 
мутакаллифона, тарки никоњ, имтино аз 
доштани фарзанд, сайру сайѐњати бе зоду 
тўша, аъмоли хилофи шаръ дар сафар, 
бозгашт аз сафар, марги наздикон, тарки 
тањсили илм, бархе аз суханони сўфия дар 
боби Ќуръон, шатњ, томот, мункарот 
(аъмоли хилофи шаръ), ибоњия дар 
пўшидани сўфия ва радди шабањоти ибоњия. 
Ибни Љавзї дар саросари ин боб, чунончи 
шеваи таълифи вай аст, ба оѐт ва ањодис ва 
ахбор истинод кардааст. аз мабоњиси 
муњими ин боб бањси нисбатан муфассали 
ѓино, ваљд ва само аст [1.223-263]. Вай пас аз 
муќаддимаи кутоње менависад: дар мавзўи 
ѓино ба тафсил навиштаанд. Баъзе онро 
њаром, баъзеро мубоњ ва баъзеро макрўњ 
донистаанд. Бояд гуфт, пеш аз итлоќи 
њурмат ѐ кароњат ѐ љуз он бар чизе, бояд 
нахуст моњияти онро шинохт. Вожаи ѓино 
дар мавридњои мухталиф ба кор бурда 
мешавад. Аз он миѐн овози њољиѐн дар 
роњи њаљ аст, ки дар он ашъоре дар васфи 
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Каъба, Замзам ва маќоми Иброњим 
бармехонад ва гоњ њамроњ бо хондани 
ашъор зарбае бар табл фуруд меоваранд. 
Ин ашъор мубоњ аст ва хондани онњо 
тарабангез нест ва инсонро аз эътидол 
хориљ намесозад. Он чї љангљўѐн мехонанд 
низ аз ин навъ аст [1.223]. Он гоњ бањсро бо 
истинод ба ривоѐт пеш мебарад ва дар 
мавориде, ки сўфиѐн барои тављењи аъмоли 
хеш мањмиле аз оѐти ва ањодис тамњид 
мекунанд, бо наќди ањодис ва љарњи 
ровиѐни онњо назари ононро ботил 
мешуморад [1.148-250].  

Мухолифати бунѐдии Ибни Љавзї бо 
он чи бидъат мешуморад, ўро бар он он 
дошта, ки Њофиз Абўнаъимро низ ба 
сабаби он чи дар ‚Њиляту-л-авлиѐ‛ оварда 
интиќод ва таќбењ кунад. Дар ‚Талбиси 
иблис‛ менависад: Њофиз Абунаъими 
Исфањонї китоби ‚Њулят‛-ро барои 
сўфиѐн тасниф кард ва дар он дар бораи 
тасаввуф матолиби нараво ва зиште овард 
ва аз ин ки Абўбакр, Умар, Усмон, Али ва 
бузургони сањобаро аз сўфиѐн шумурд, 
шарм накард [1.165]. (Њамон, с.165). Вай 
њамчунин дар муќаддимаи китоби 
‚Сифату-л-сиват‛, ки талхис ва танќењи 
худи ў аз ‚Њуляту-л-авлиѐ‛ аст, менависад: 
аз маъойиби (камбудињою норасоињо) 
‚Њулят‛ чизњое аст аз сўфия, ки анљоми 
додани онњо љоиз нест [1.26-31].  

Илми калом. Ибни Љавзї дар бораи 
илми калом мегўяд: њељ чиз барои аввом 
зиѐнбахштар аз илми калом нест ва њамон 
тавр, ки кўдакро аз бими ѓарќ шудан дар 
рўд, аз рафтан ба канори он боз медорад, 
бояд мардумро аз шунидани масоили 
каломї ва хавз дар онњо боз дошт.  

Барои аввом танњо кофї аст, ки ба 
Худо ва фариштагони Ў, китобњои 
осмонї, пайѐмбарон ва растохез имон 
дошта бошанд ва ба он чи гузаштагон 
(салаф) эътимод доштаанд, басанда кунанд 
ва бидонанд, ки Ќуръон каломи Худо ва 
махлуќ аст, истиво бар арш њаќиќат дорад, 
вале чї гунагии он бар мо равшан нест, 
расули Худо мардумро фаќат ба имон 
мукаллаф месохт ва њаргиз сањоба дар 
бораи љавоњир ва аъроз сухан нагуфтаанд. 
Пас њар, ки бар тариќи онон бимирад, 
мўъмин ва бар канори бидъат мурдааст. 
Он ки шино надонад ва аз соњил гом 
фаротар нињад, ѓарќ шуданаш ќатъї аст 
[2.459-460].  

Назари ў дар бораи Ѓазолї. Ибни Љавзї 
бо он ки маќоми илмї ва бархе аз китобњои 
имом Ѓазолиро сутудааст, ўро бо сабаби 
бархе аз муњтавиѐт китоби ‚Эњѐ фи улуми-
д-дин‛ ба боди интиќод гирифта ва 
навиштааст, ки вай дар ин китоб “Ќонуни 
фиќњ”-ро рањо сохта ва китобашро ба виќфи 
мазњаби сўфия таълиф кардааст. Сипас ба 
наќли достоне аз он китоб дар боби марде, 
ки манзури ‚мањви љоњ, муљоњида ва нафс‛ 
даст ба сирќат (дуздї) мезанад, менависад: 
инњо ќабењ ва мухолиф бо ањкоми фиќњ аст, 
ва меафзояд: назири ин суханон дар ин 
китоб бисѐр аст. Ман ин аѓлотро дар 
китобе гирдоварда ва онро ‚Аълом ал-эњѐ 
би ѓулот ал-эњѐ‛ номидаам, дар китоби 
дигари худ ‚Талбиси иблис‛ ба бархе аз 
онњо ишора кардаам, он гоњ пас аз наќли 
ривояти дигар аз китоби ‚Эњѐ‛ ва наќд ва 
љарњи он мегўяд: ањодиси маљњул ва 
ѓайрисањењ дар ‚Эњѐ‛ бисѐр омада ва 
сабаби он кам иттилоъии муаллифи он аз 
наќли њадис аст (ал-Мунтазам, 9/169-170). 
Ибни Љавзї дар љой-љои осори дигараш 
низ Абўњомидро сарзаниш кардааст [2.453].  

Аз мутолиаи маводи интиќод ва 
мухолифати Ибни Љавзї бо Ѓазолї 
бармеояд, ки заминањои асли мухолифат 
њамон заминањое аст, ки вай луббаи 
тезњамлаи хешро дар ‚Талбиси иблис‛ бар 
онњо ворид меоварад, яъне тасаввуф ва 
ботинигарої. Дар ‚Талбис‛ мехонем: 
Абўњомид Ѓазолї китоби ‚Эњѐ‛-ро бар 
мазоњиби сўфиѐн навишт ва онро бо 
ањодиси ботил, ки аз бутлони онњо 
беэтилло буд, бино кунад...ва гуфт: ‚мурод 
аз кавкаб ва шамс ва ќамар, ки Иброњим 
онњоро дид, нурњое аст, ки њиљоби 
Худованданд, ва Худованд масодиќи 
шинохташудаи онњоро ирода накардааст‛. 
Ин сухани Ѓазолї аз синхи (аз ќабили) 
суханони ботиния аст. Њамчунин ў дар 
китоби ‚ал-Муфањњас би-л-ањвол‛ 
навиштааст, ки ‚сўфиѐн дар бедорї 
фариштагон ва арвоњи пайѐмбаронро 
мушоњида мекунанд ва садоњое аз ононро 
мешунаванд ва аз ишон бањрањо мегиранд. 
Сипас аз маќоми мушоњидаи суратњо 
бартар мераванд ва ба маќомоте даст 
меѐбанд, ки дар баѐн намеѓунљад‛. Кам 
иттилоъї аз суннан, ањодис ва ислом 
сабаби баѐни чунин суханон мешавад... 
[2.166].  
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Њудуди аќл. Ибни Љавзї гуфтааст: 
‚Бояд ба аќл аз аќл эњтироз кард‛ ва 
тавзењ медињад, ки њар гоњ бихоњем 
Худоро бо аќл бишносем, дар нахустин 
гом шинохти мо бо њис мунтањї мешавад 
ва дар ташбењ меѓалтем. Пас ‚эњтироз аз 
аќл ба аќл‛ ин хоњад буд, ки диќќат кунем 
ва бидонем, ки Ў љисм нест ва шабоњате ба 
њељ чиз надорад. Гоњ инсони оќил ба 
афъоли Худованди субњон менигарад ва 
чизњое мебояд, ки аќл барнаметобад, 
мисли дардњо, забњи љонварон, тасаллути 
душманон, бар авлиѐи Худо, масоиби 
солењон ва... ки аќл хў карда ба одот, 
њикмате дар онњо намеѐбад ‚эњтироз аз аќл 
бо аќл‛ дар ин маврид чунин аст, ки гуфта 
шуд, магар собит нашуда, ки Худованд 
Молик ва Њаким аст ва њељ феълеро бењуда 
анљом намедињад? Бо ин бознигарии аќл 
ошкор мешавад, ки њикмати Ў дар ин 
афъол бар мо пўшида аст. Пас, бояд ба ин 
ки Ў Њаким аст таслим шуд. Эътирози 
гуруњи бисѐре аз мардум низ назари бисѐре 
аз бузургон, ки нахустини онон Иблис буд, 
аз ин санх аст ва бад-ин-сон дар љоњи 
гумоњї меафтад. Достони Хизр ва Мўсо 
дар Ќуръон (Ќуръон, Кањф, 18/67, 78-82) 
низ нозир бар њамин нукта яъне ‚эњтироз 
аз аќл бо аќл‛ аст [2.491-492].  

Ибни Љавзї мардумонро ба олим ва 
љоњил ва пас љоњилонро ба дастањои зер 
таќсим мекунад ва мушахассоти њар 
кадомро бар мешуморад:  

Салотин: инон дар љањл парвариш 
ѐфтаанд, либоси абрешимин мепўшанд ва 
шароб менўшанд, ситам мекунанд ва 
дастѐрони чун худ доранд, ки љумлагї аз 
хайр ба дуранд. 

Бозаргонон: њиммати онон моландўзї 
аст ва бештар онон закот намепардозанд 
ва аз рибо боке надоранд. Онњо ба зоњир 
мардумонанд. 

Пешаварон: онон ба камфурўшї, 
гаронфурўшї ва муомилати рабавї 
саргарманд ва саросар рўзро дар бозор 
мегузаронанд ва њиммате љуз он чи бад-он 
машѓуланд, надоранд. Шабњангом низ чун 
мастон хоб мераванд, љуз ба хўрдан ва 
лаззат бурдан намеандешанд. Инон дар 
шумори чањорпоѐнанд. 

Арозил инон дар њама умури хеш паст 
ва њаќиранд. Каносон ва зуболакашон ва 
нахолабарон аз инонанд, ишон пастарин 
мардуманд. 

Бекорагон ва роњзанон: инон чї ба 
лаззатњои зудгузар намебардоранд...ва 
саранљомашон ба дор рафтан ва кушта 
шудан аст. 

Кишоварзон: инон яксара дар љањланд 
ва бештарини онон аз наљосат парвое 
надоранд ва дар зумраи говонанд. 

Занон: бархе аз онон зебо ва 
бадкоранд ва бархе дар дороии шавњарон 
хиѐнат мекунанд... [2.449-450].  
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СУФИЗМ В «ТАЛБИСИ ИБЛИС» 
ИБН ДЖАУЗИ 

 Зиѐев И.Г. 
В настоящей статье - ‚Критика 

суфизма в книге ‚Сатанические соблазны‛ 
Ибн Джаузи‛ - речь идет о самой 
знаменитой и скандальной книге 
знаменитого ученного арабского 
средневековья Ибн Джаузи (1116-1201) - 
правоведа, теолога, хадисоведа, историка 
и проповедника г. Багдада, мировоззрения 
которого очень сильно повлиял на 
ученных последователей ханбалитского 
толка Абунуайм Аль ”Исфахани (ум.1071) 
и аль-Хатиба аль-Багдади (ум. 1071) и Ибн 
аль-Акила (ваф.1119), большенства 
религиозные мыслительные направления 
своего времени подвергнул жестокой и 
беспошадной критике с позиций 
ханбализма. Был автором значительного 
числа трактатов о ханбализме, которые до 
сих пор широко распространены в кругах 
ваххабитов и салафитов. 

В статье анализируются воззрения 
мыслителя из его знаменитой книги 
‚Сатанические соблазны‛ (Талбис Иблис), 
которые были направлены против 
мутакаллимов, философов и представи-
телей мусульманского мистицизма.  

Ключевые слова: Ибни Джаузи, 
нововедения, суфизм, ханбализм, теория и 
практика суфизма, Халладж, Газали, Аль 
Джилани, конфессиальные и каламитские 
дискуссии, хуруриты, кадариты, 
джахмиты, мурджииты, рафизиты и 
джабриты, соблазны сатаны. 
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SUFISM IN IBN JAWZI'S "TALBISI 
IBLIS" 

Ziyoev I.G. 
The present article - ‚Criticism of Sufism 

in the book ‘Satanic Temptations’ by Ibn 
Jauzi‛ - is about the most famous and 
scandalous book of the famous scholar of the 
Arabian Middle Ages Ibn Jauzi (1116-1201) - 
jurisprudent, theologian, hadith scholar, 
historian and preacher of Baghdad, whose 
worldview had a very strong influence on the 
scholars of the Hanbali followers Abunuaym 
al-Isfahani (d. 1071) and al-Khatib al-
Baghdadi (d. 1071) and Ibn al-Aqilah 
(waf.1119). ) and al-Khatib al-Baghdadi (d. 
1071) and Ibn al-Aqilah (waf.1119), most of 
the religious thought trends of his time 

subjected to harsh and merciless criticism 
from the position of Hanbalism. He was the 
author of a significant number of treatises on 
Hanbalism, which are still widespread in 
Wahhabi and Salafi circles. 

The article analyzes the views of the 
thinker from his famous book Satanic 
Temptations (Talbis Iblis), which were 
directed against the Mutakallim, philosophers 
and representatives of Muslim mysticism. 

Key words: Ibni Jawzi, newness, Sufism, 
Hanbalism, theory and practice of Sufism, 
Hallaj, Ghazali, Al Jilani, confessional and 
Kalamite discussions, Khurururites, 
Qadarites, Jahmites, Murjiites, Rafizites and 
Jabrites, temptations of Satan. 
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В статье проанализирован вопрос о 
влиянии учения и комментарий Ибн Рушда 
- великого комментатора Аристотеля на 
философию средневековой Европы. Влияние 
учения Ибн Рушда на Западную Европу в 
средние века и эпоху Возрождения, 
безусловно, очень значительно. Авторы 
пытаются вкратце показать его влияние 
на конкретных и великих ученых той 
золотой эпохи Европы. Кроме того, авто-
ры рассматривают историю переводов его 
наследия на латынь, и влияние его теорий, 
как о разуме, вечности мира и теорию двух 
истин на его учеников. В статье показано, 
что важной частью учения Ибн Рушда 
вслед за его комментариями является его 
теория двух истин.  

Ключевые слова: Ибн Рушд, аверроизм, 
комментарии, теория двух истин, перевод, 
наследие, средневековая философия, эпохи 
Возрождения. 

   
Ибн Рушд (1126-1198) является по-

следним из выдающихся представителей 
школы восточного перипатетизма, из-
вестного на Западе латинизированным 
именем Аверроэса. Он жил и творил в 
Андалузии в городе Кордовы. Его науч-
ная деятельность формировалась под 
влиянием культурной среды Испании XI-
XII вв., которая в течение нескольких со-
тен лет была центром развития есте-
ственных наук и философской литерату-
ры западно-мусульманского мира. Так 
как интерес жителей Андалузии к науч-
ным знаниям был огромен, наряду с тео-
логией и юриспруденцией они изучали и 
математику, астрономию, медицину. 

Жизнь Ибн Рушда проходила при 
правлении династии альмохадов ” Абу 
Якуба Юсуфа и его сына Абу Юсуфа 

Якуба. Он был из интеллигентной се-
мьи, его отец и дед были верховными 
судьями (кади ал-кудат) в мусульман-
ском обществе Кордовы, а в последую-
щем времени сам Ибн Рушд занял этот 
пост. Всю свою жизнь он занимался изу-
чением знаний, кроме «дня свадьбы и 
дня смерти отца» и с ранних лет он «по-
лучал прекрасное образование в области 
богословия и права (фикх), поэзии, ме-
дицины, математики, астрономии и фи-
лософии» [7, 238]. Вопрос о том, где и 
когда и у кого он получил философское 
образование остается спорным. Следует 
отметить, что во всей истории человече-
ства он был из тех мыслителей, кто по-
знал сущность философии Аристотеля, и 
в своих комментариях раскрывает все 
его сложные философские истины, за 
что награждается почетным титулом 
комментатора Аристотеля «по преиму-
ществу». Среди европейцев он прослав-
лен своим почетным статусом: «Приро-
да, объясненная Аристотелем ” Аристо-
тель, объясненный Аверроэсом» [11, 43]. 
Среди евреев «он получил титул души и 
разума Аристотеля» [11, 113]. 

Ему удалось изложить огромное ко-
личество комментариев, относящихся к 
медицине, логике, философии и др. Его 
комментарии достигли широкую попу-
лярность и на Западе, и на Востоке. В 
целом его комментарии состоят из «38 
комментариев, из которых 28 сохрани-
лось на арабском языке, 36 ” в древне-
греческом и 34 ” в латинском переводе» 
[14, 45] в трѐх видах: малого, среднего и 
большого комментарий, которые нашли 
своѐ отражение в аверроизме, пропаган-
дируемые по всей Европе на протяжении 
всего средневековья, Нового Времени и 
настоящего времени.  
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Следует отметить, что Ибн Рушд 
наибольшую популярность обрѐл среди 
европейцев, нежели чем на Востоке, и на 
правах его наследников они создали из-
вестную школу аверроизма. Для того, 
чтобы убедится в этом, для начала необ-
ходимо рассмотреть вопрос о переводах 
трудов Аверроэс на латынь. Затем рас-
смотрим влияние его учения Аверроэс 
на средневековую Европу. 

В принципе, как пишет М. де Вольф, 
все труды арабов и греков «были пере-
ведены на латинский дважды… с грече-
ского …с промежуточных языков (араб-
ский, еврейский и даже туземные языки); 
…в трех основных центрах ” в самой 
Греции, …Южной Италии (Королевство 
обеих Сицилий) и в Испании» [10, 71]. 
Первые переводы с арабского на латынь 
были сделаны уже в X веке в монастыре 
Санта-Мария-де-Риполь, а уже через не-
сколько лет переводами трудов арабов 
на латынь занимался Кордовский 
университет. По сведению Ю.И. Крач-
ковского, «в начале XI в. здесь ежегодно 
переписывалось до 16-18 тыс. книг по 
различным отраслям науки» [5, 23] 
После разрушения африканскими 
берберами Кордовского университета в 
1013 году, его деятельность 
продолжилась в городе Толедо. Первый 
центр научной арабистики, город Толе-
до занимался переводами трудов арабов 
на латынь с 1013 г. по 1085 г. под покро-
вительством кастильского короля Аль-
фонса VI. Далее этот автор пишет, что 
проникновению арабской культуры в 
это время способствовал еще приток ев-
реев, переселявшихся от притеснений 
альмохадов и что «в 1130 году архиепи-
скоп толедский дон Раймундо (1126 ” 
1151) создает при толедском соборе Св. 
Марии специальную коллегию перевод-
чиков. Аналогичная коллегия возникла 
в XII веке в Палермо (Италия) при дворе 
Фридриха II и его сына Манфреда» [15, 
309].  

Тем не менее, средневековые евро-
пейцы были знакомы с именем Аверро-
эса, скорее всего, со времѐн издания 
арабской версии его трудов до их пере-
вода на иврит, к примеру, М. Маймони-
дом. Основной центр переводов, из ко-
торого переместился наследие Ибн 

Рушда в Европу, был двор Фридриха II 
Гогенштауфена в Сицилии и город 
Толедо. Из членов коллегии переводче-
ского движения Толедо под руковод-
ством Фридриха II, занимавшихся пере-
водами трудов Аверроэса на латынь, 
были далматинец Г. Алеманном (ум. в 
1272 г.), и шотландец М. Скотт (ум. ок. 
1235 г.). Перевод наследия Аверроэса на 
латинский язык продолжается с 1217 г. 
по 1256 г. Эти переводчики занимались 
переводами трудов Аристотеля не с ори-
гинального источника и не с оригиналь-
ного языка. Французский философ Ш. 
Джордан в своей работе, рассматривая 
проблемы перевода трудов Аристотеля 
на латинский язык, указывает на пере-
вод М. Скотта «более 19 комментарий 
Аверроэса к Аристотелю на латинском 
языке» [19, 126-128]. Арабский философ 
М. Фахри, также как Дж. Шарл, рас-
суждая о данной проблеме, указывает, 
что перевод больших комментариев Ибн 
Рушда к «Физике», «Метафизике», «О 
душе», а также средних комментариев к 
книгам «О метеорологических вопро-
сах», «О животных» и др. принадлежат 
перу М. Скота» [20, 136], который пере-
вѐл их на латинский язык под названием 
«De substantia orbis». Отстаивая свою 
точку зрения, М. Фахри подчеркивает, 
что перевод комментариев Аверроэса к 
«Риторике», «Поэтике», «Этике» и «По-
литике» Аристотеля приписываются Г. 
Алеманну.  

Э. Ренан же, анализируя проблемы 
перевода трудов Ибн Рушда на иврит, 
делает вывод, что «Урджуза» был пере-
веден на латынь около 1260 года М. 
Абен-Тиббоном [11, 115]. В след за ним 
отметим исследование М. Фахри по 
этому вопросу, в котором он считает, 
что первым еврейским переводчиком 
Ибн Рушда в прямом смысле слова был 
И. бен Абба Мари из Неаполя, который 
переводил комментарии Ибн Рушда к 
«Органону» для Фредерика II около 
1232 года. Около 1260 года М. Бен 
Тиббон опубликовал почти полный 
перевод комментариев Ибн Рушда, а 
также некоторые его медицинские 
сочинения. Об определенной дате пере-
вода комментариев Аверроэса к Ари-
стотелю на латинский язык М. Скоттом 
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и Г. Алеманном не один источник нам 
не дает точную информацию. Например, 
по мнению французского философа М. 
де Вольфа «одни и те же работы перево-
дились несколько раз и в разных местах, 
многие переводы были анонимными или 
недатированными» [10, 71]. Известный 
востоковед академик Ю.И. Крачковский 
причину этого видит в сложности систе-
мы перевода, которая прошла несколько 
этапов: «сперва давался перевод с араб-
ского на кастильский или еврейский, а 
затем уже на латинский» [5, 24]. Тем не 
менее некоторые источники анонимно 
упоминают о некоторых определенных 
датах этих переводов. Например, немец-
кий специалист в области философии 
средневековья О.А. Трахтенберг упоми-
нает о том, что, по происшествие пяти 
лет с осуждением наследия Давида в 
1210 году в Парижском университете 
было запрещено изучение работ Ибн 
Рушда [16, 98]. Согласно арабскому ис-
следователю Аверроэса М. Фахри и 
французским исследователям Э. Ренану 
и Дж. Шарлу, первый перевод Аверро-
эса на латынь вышла на свет в 1217 году, 
в то время как О.В. Трахтенберг указы-
вает на дату 1215 год. Это означает, что 
переводы комментариев Аверроэса по 
части естественных наук наследий Ари-
стотеля были опубликованы между 1215-
1217 годами. При этом Дж. Шарл в сво-
ѐм исследовании указал на точную дату 
опубликования двух комментариев 
Аверроэса к Аристотелю на латынь - 
«Топики» и «Второй Аналитики» в 1228 
году [19, XI]. Перевод же «Поэтики» от-
носится к 1256-ому году. 

Как великий философ, врач, гума-
нист и толерантный человек, среди ев-
ропейцев он достиг популярности бла-
годаря «Опровержению опровержения», 
«Общие сведения о медицине», «Рассуж-
дению, выносящее решение относитель-
но связи между религией и философией» 
и др. Последний из них, где он разрабо-
тал метод «двойственной истины», поль-
зовался достаточной популярностью «в 
Западной Европе, уже тогда, когда его 
знали там лишь по комментариям» [14, 
148]. «Опровержение опровержения» на 
латынь перевел К. Калоним в 1328 году. 
В целом же этот трактат представляет 

собой свод двух мудростей ” калама и 
аристотелизма.  

В истории медицины его имя стоит в 
одном ряду с такими великими врачами 
как Гиппократ, Гален, Авиценна и др. 
Его знаменитый медицинский труд «Ал-
Куллият фи т-тибб» («Общие сведения о 
медицине») и «Канун фи-т-тибб» («Ка-
нон медицины») Авиценны оказали 
огромное влияние на развитие западно-
европейской медицины. Согласно Э. Ре-
нан, комментарии Ибн Рушда к меди-
цинским книгам «как, например, ком-
ментарии к Ardjuza были переводены в 
1259 году М. Абен-Тиббоном [11, 115]. 
Перевод этого свода является делом 
школы Монпелье, который был центром 
медицины средневековья, где изучали 
««Суммы» арабов: «Канон» Авиценны, 
Colliget или Correctorium Аверроэса, 
Альманзар Разеса» [8, 69], наряду с тру-
дами Гиппократа, Галена и др. Такие 
великие врачи, как Джакопо Донди в 
«Агрегаторе» и Эгидий Римский в «О 
формировании человеческого тела» ши-
роко использовали «Colliget». Именно 
они являются последователями меди-
цинских трудов Ибн Рушда.  

Действительно, медицинский труд 
Аверроэса не пользовался достаточной 
популярностью в Европе как «Канон» 
Авиценны, но его комментарии ему 
принесли такую известность, что до сих 
пор его имя произносится как неповто-
римый комментатор Аристотеля. Его 
комментарии в Европе средневековья с 
XIII по XVI веков специально использо-
вались для достижения философской ис-
тины Аристотеля. «Одним словом, все 
ученые XVI-XVII веков полагали, что 
Аверроэс первый познакомил латинян с 
Аристотелем» [11, 39]. Следует отметить, 
что позиция Ибн Рушда на протяжение 
средних веков в этой среде была устой-
чива, его изучали в различных геогра-
фических точках Европы, а Париж был 
одним первых из них, который предо-
ставил условия для его развития. Там 
зародилась его школа аверроизма, кото-
рая практически полностью восприни-
мала комментарии Аверроэса ко всем 
философским идеям Аристотеля и стре-
милась к их переосмыслению в Европе. 
И поэтому французский философ М. де 
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Вольф не напрасно называл XII и XIII 
вв. «веком французской мысли» [10, 18], 
когда они решительно взялись за изуче-
ние перевода М. Скотта комментариев 
Аверроэса к Аристотелю. Во француз-
ском научном мире и в общем по всей 
Европе «первые цитаты Аверроэса мож-
но найти у Гильома дʼОверни (который 
вряд ли знал его), у канцлера Филиппа 
(две цитаты) и особенно в Summa de 
creaturis Альберта Великого, около 1240 
года (80 цитат в первых двух книгах, 
единственных опубликованных)» [21, 
184]. Начиная с 1250 года его труды до-
стигли широкой популярностью среди 
европейцев. Влияние его идей на себе 
испытывали неимоверное число фило-
софов средних веков, назвать их всех в 
одной статье невозможно, вспомним 
только некоторых наиболее выдающих-
ся из них, таких как Сигер Брабантский, 
Боэций Дакийский, Роджер Бэкон, Дунс 
Скот, Уильям Оккама, Анджело 
д’Ареццо, Марсилий Падуанский, Жан 
де Жандун, Данте Алигьери, такие бого-
словы как Альберт фон Больштед, его 
ученик Фома Аквинский и др. Школа, 
которая создавалась его учениками Си-
гером Брабантским и Боэцием Дакий-
ским известно под названием аверроизм. 
Аверроисты почти полностью приняли 
учение Аристотеля и Аверроэса, но вме-
сте с тем синтезировали и подстраивали 
его к европейскому мировоззрению. Си-
гера Брабантского и Боэция Дакийского 
почти все философские вопросы рас-
сматривали с позиции Ибн Рушда. В 
своих лекциях они настолько пропаган-
дировали его учения, что «Пьер Дюбуа ” 
один из слушателей лекции Сигера Бра-
бантского высоко оценивает и называет 
его «Praecellentissimus doctor 
philosophiae», подчеркивает В. Стеен-
бергер» [23, 220].  

В целом же проблемы влияния 
Аверроэса на его европейских учеников 
многозначны, из них оказало огромное 
влияние о вечности материи, теории ра-
зума и теория «двух истин».  
   

В Европе средневековья наиболее 
распространѐнной была теория «двой-
ственной истины» Ибн Рушда. Нам из-
вестно, что главной проблемой филосо-

фии средних веков была взаимообуслов-
ленность веры и разума, она была реше-
на именно с помощью этой теории. Хотя 
для сигерианцев как и Аверроэса исти-
ной является только философия, Э. 
Жильсон писал, что Сигер «учил думать 
в философии и верить в христианстве» 
[22, 40]. Для устранения подозрений они 
также подтверждали учение о вере. Эти 
теории полностью отражаются в работе 
«О вечности мира» («De aeternitate 
mundi») Боэция Дакийскского и «За-
щитник мира» («Defensor pacis») Марси-
лия Падуанского. Боэций Дакийский 
использовал эту концепцию для обосно-
вания вопроса вечности мира и творения 
из ничего. Он рассуждал об обеих сто-
ронах этих проблем, и дал понять, что 
без изучения теории «двух истин» реше-
ние этого вопроса невозможно. В этом 
плане Боэций Дакийский писал: «Со-
гласно этой теории, две противополож-

ные (opposé) истины, а именно, фило-
софская и теологическая, могут быть ис-
тиной в одно и то же время (simul stare 
possunt), не противореча друг другу» [1, 
XLVI]. Марсилий Падуанский предста-
витель политической философии XIV в. 
для обоснования вопроса разделения 
власти и государства от институтов 
наднациональной церкви использовал 
концепции «двух истин» Аверроэса. 
Марсилий Падуанский «использует бо-
гословскую аргументацию, однако, го-
ворит с позиции политического филосо-
фа и защитника автономного государ-
ства, а не с позиции богослова».  

Огромное было влияние Ибн Рушда 
в Европе средневековья через его тео-
рию разума, которая отрицает индиви-
дуальное бессмертие, загробную жизнь. 
В целом «из всех доктрин перипатетиз-
ма, способных пробить брешь в христи-
анской вере, ни одна не была более раз-
рушительна по своим последствиям» чем 
эта (теории единство интеллекта ” 
М.Ф.)» [17, 49]. Она была в целом вос-
принята Сигером Брабантским как по 
вегетативной, сенситивной и разумной, 
так и по специфическим - актуальной и 
формальной частям. Для Сигера бес-
смертие индивидуальной души же счи-
талось химерой, потому, что «во всех 
своих функциях она связана с телесным 
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организмом. Следовательно, ее нельзя, 
представлять себе в виде бытия немате-
риального… она… не может быть… бес-
смертной. Только всеобщий разум… 
бессмертен, но не индивидуальная душа. 
…Рассказать о загробной жизни… пу-
стые басни» [18, 34].  

Среди английских философов вели-
кий поклонник концепции разума Ибн 
Рушда был Роджер Бэкон. В вопросе о 
разуме Р. Бэкон был последователем 
Аверроэса. «Следуя Аверроэсу, ” писал 
английский философ Б. Рассел, ” Бэкон 
утверждает, что деятельный разум явля-
ется субстанцией, по сущности отделен-
ной от души» [12, 483]. В этом же месте, 
он критикует его переводчиков на ла-
тынь, считает их «непонятными и тем-
ными» и добавляет: «Те положения у 
Аристотеля, которые, по-видимому, 
противоречат этому взгляду (концепции 
о разуме Аристотеля ” М.Ф.), заявляет 
Бэкон, представляют собой результат 
неверного перевода» [12, 483-484]. Ибн 
Рушд перед Р. Бэконом имел огромное 
уважение, поскольку он считал его тол-
кователем аристотелевских суждений. В 
своей работе «Opus maius» («Большое 
сочинение») он называл Аверроэса «че-
ловеком большой мудрости» [13, 145].  

Ибн Рушд оказал существенное вли-
яние на известного английского пантеи-
ста, номиналиста Дунса Скотта (ум. 
1308), который признал его как коммен-
татор Аристотеля «по преимуществу». 
Он находился под сильным влиянием 
«Рассуждения, выносящее решение…» 
Аверроэса, также, как и он признал, что 
«теология и философия ” это различные 
науки, …обладают определенным внут-
ренним единством. …целью и той и дру-
гой являются познанием Бога» [2, VIII]. 
Эта концепция притобретал особое 
уважение у английского философа Уи-
льяма Оккама (ум. 1349). Он был скло-
нен к номиналистическому учению Ибн 
Рушда, который утверждал, что ” «уни-
версалии» ” это только общие понятия, 
не имеющие реальность, реальности 
только «вещи», доступные ощущениям. 
Для Оккама «таких объектов как «чело-
век вообще» или «человечность» не су-
ществует: общее есть «мысленный об-
раз» (fictum) или «акт мышления» (actus 

intelligendi) и не существует вне сознания 
человека» [3, XVI].  

Многие концепции Ибн Рушда ока-
зали определяющее влияние и на немец-
ких философов, на примере Дитриха 
Фрейбергского и Иоганна Штернгассе. 
Оба эти философа ознакомились с уче-
нием и комментариями Ибн Рушда в 
Парижском университете, особенно 
проблемы материи и формы, вечности 
материи, теории «двух истин», о едином 
интеллекте и др. «Для Штернгассе, как и 
для Аверроэса, тезис о едином, общем 
интеллекте для всех людей есть то поло-
жение, которое дает возможность теоре-
тически объяснить общую всем людям 
способности познания» [9, 526]. На Дит-
риха Фрейбергского оказало определен-
ное влияние учение о двойственной ис-
тине.    

Взгляды Ибн Рушда оказали огром-
ное и определяющее влияние на таких 
медиков, философов и ученых Италии 
Падуанского университета, как Пьетро 
д’Абано, Маттео да Губбио и др. Они не 
только знали Ибн Рушда по его коммен-
тариям к Аристотелю, но также через 
его собственные сочинения. Например, 
еврейский переводчик Аверроэса Кало-
ним в 1328-ом году перевел на латин-
ский язык «Разрушение разрушения» [11, 
116]. Именно в Падуе были изданы ла-
тинские версии работы Ибн Рушда, 
начиная с 1472 г. Великий италянский 
поэт, «Петрарка считает его первым, 
пожалуй, единственным комментатором 
полного собрания сочинений древнего 
автора» [11, 181]. Вслед за ним это мне-
ние поддерживает и Патриччи, который 
считает Ибн Рушда также единственным 
комментатором Аристотеля. «Когда 
Людовик XI задумывает в 1437-м году 
начать философское обучение, то реко-
мендуемая им доктрина ” доктрина 
Аристотеля и его комментатора Аверро-
эса была уже с давних пор признанной 
святой и верной» [11, 181].  
 Иоанн Джандунский (ум. 1328), 
пожалуй, был из тех, кто больше всего 
испытывал уважение к Ибн Рушду. Жан 
де Жандун отмечает в своем коммента-
рии к «Метафизике» Аристотеля, что он 
полностью соответствует тому отрывку 
из комментариев Аверроэса к «О душе» 
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(I, 22), в котором арабский философ ста-
вил христианское право и религиозных 
натурфилософов на один уровень. Вели-
кий Итальянский философ ” поэт Данте 
был знаком с учением Ибн Рушда, при-
нимает внимание за его величие, ставит 
его имя в один ряд с античными фило-
софами:  

 
Там ” геометр Эвклид, там Птоломей, 
Там ” Гиппократ, Гален и Авиценна. 
Аверроэс толкователь новых дней»  

[4, 38]. 
 
Популярность Ибн Рушда на протя-

жении XIII-XVII вв. была настолько ве-
лика, что его слава дошла и до далекой 
Руси. В России его учениками были та-
кие крупные философы, как академик 
Лихуды и Петр Постников. «Лихуды 
при составлении курса аристотелевской 
натурфилософии привлекали коммента-
рии Аверроэса» [цит по: 14, 167]. Петр 
Постников находился под влиянием и 
медицинских и философских работ Ибн 
Рушда. Следует отметить, что наследие 
Ибн Рушда не только сыграло важную 
роль в средневековье и эпоху Возрожде-
ния в ознакомлении и достижении исти-
ны философии античных философов, 
особенно Аристотеля, его концепция 
«двух истин», но оно также использова-
лось в политике борьбы с феодально-
церковным мировоззрением. Научное 
наследие Ибн Рушда до сих пор привле-
кает острое внимание отечественных и 
европейских ученых, поскольку он был 
из тех ученых-философов, учения кото-
рых по сей день является одним из ос-
новных источников для раскрытия лю-
бой философской проблемы и никогда 
не потеряет своей уникальности.  
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ИБНИ РУШД ДАР АВРУПОИ 

ДАВРАИ АСРИМИЁНАГЇ 
Назариев Р.З. 

Муборакалиев Ф.С. 
Дар маќола масъалаи таъсири 

таълимот ва тафсирњои Ибни Рушд - 
муфассири бузурги Арасту ба фалсафаи 
Аврупои асримиѐнагї мавриди тањлил 
ќарор гирифтааст. Таъсири таълимоти 
Ибни Рушд ба Аврупои Ѓарбї дар асрњои 
миѐна ва давраи Эњѐ, бешубња, хеле 
назаррас буд. Муаллифон кўшиш 
мекунанд, ки таъсири ўро ба олимони 
мушаххас ва бузурги он даврони тиллоии 
Аврупо мухтасар нишон дињанд. Ѓайр аз 
ин, муаллифон таърихи тарљумаи осори ў 
ба забони лотинї, таъсири назарияњои 
ўро, аз ќабили аќлу хирад, абадияти олам 
ва назарияи ду њаќиќат ба шогирдонаш 
мавриди баррасї ќарор додаанд. Дар 
маќола нишон дода шудааст, ки бахши 
муњимми таълимоти Ибни Рушд дар пайи 
тафсирњои ў назарияи ду њаќиќати ў 
мебошад. 

Калидвожањо: Ибни Рушд, 
аверроизм, шaрњo, назарияи њаќиќати 

дугоникї, тарљума, осор, фалсафаи 
асрњоимиѐнагї, давраи Эњѐ.  

    
   

IBN RUSHD IN MEDIEVAL 
EUROPE 

Nazariev R.Z. 
Muborakaliev F.S. 

The article analyzes the influence of the 
teachings and commentary of Ibn Rushd, 
the great commentator of Aristotle, on the 
philosophy of medieval Europe. The 
influence of Ibn Rushd's teachings on 
Western Europe in the Middle Ages and 
the Renaissance is certainly very 
significant. The authors try to briefly show 
his influence on specific and great scientists 
of that golden age of Europe. In addition, 
the authors consider the history of the 
translations of his legacy into Latin, and 
the influence of his theories, such as about 
reason, the eternity of the world and the 
theory of two truths on his students. The 
article shows that an important part of Ibn 
Rushd's teaching, following his 
commentaries, is his theory of two truths.  

Key words: Ibn Rushd, averroism, 
comments, double truth theory, transla-
tion, heritage, medieval philosophy, Re-
naissance.     
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БЕРУНЇ: “ДУРЎЃ ИЛМ НЕСТ”. ОИД БА ЊУВВИЯТИ НОЛИНГВИСТЇ, 

ЗАБОНУ МАНСУБИЯТИ ЌАВМИИ БЕРУНЇ 
 

Љонбобоев Сунатулло-н.и.ф. ходими пешбари илмии Шўъбаи таърихи фалсафаи 
Институти фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи АМИТ. 

 
Ањли Хоразм шохае аз дарахти азим ва шохобе аз дарѐи форсизабононанд.‛  

Осору ул боќия. Берунї. 
 

Дастовардњои илму фарњанг бе бањс 
моли тамоми инсониятанд. Зеро олими 
њаќиќї танњо барои њаѐту нишоти худ ѐ як 
халќу як миллат кор намекунад, дар 
бештари авќот ў барои тамоми инсоният 
љоннисорї меканад. Чунон ки Саъдии 
Шерозї мегўяд: ‚Бани одам аъзои 
якдигаранд, Ки дар офариниш зи як 
гавњаранд!‛. Абурайњони Берунї ва осори ў 
аз ин ќоида истисно нест! Вале баъзе аз 
аќвоми њамљавори мо дар Осиѐи Марказї 
танњо ба иллати тасарруф ва дастрасї 
доштан ба фазои љуѓрофї-сиѐсї, ба 
марзњои таърихї ѐ ба љои валодати ин ѐ он 
мутафаккир даъвои мансубияти мутлаќ ба 
мероси онњо, алалхусус, ба мероси илмии 
аллома Абурайњони Беруниро доранд ва аз 
воќеияти мансубияти ќавмиву забонии ў 
лаб намекушоянд ѐ онро сарфи назар 
мекунанд. Бо вуљуди он, ки ин ин гуна 
падида набояд боиси њайрат ѐ ранљиш 
ќарор гирад, чун баъзењо њатто даъвои 
мансубияти забонї ба тамаддуни Бобулу 
Шумер њам доранд (ниг. китоби ‚Аз и Я”), 
ниме аз љањон, ѐ тамоми амрикоињои 
муќимиро њамтабори худ мехонанд. 
Бешубња, таърихи тамаддуни инсонї моли 
тамоми инсоният аст. Вале тибќи фармудаи 
Берунї ‚дурўѓ илм нест‛ ва аз њаќиќати 
таърихї рољеъ ба эронияти Берунї ва хуро-
сонї будани ўро наметавон чашм пўшид. 

Вожањои калидї. Берунї, забон, 
мансубияти ќавмї, Хоразм, тамаддуни 
шарќиэронии хоразмї. 

Дар ин маќола бо овардани чанд 
нукта аз мансубияти этнолингвистии 
Берунї (бањс рољеъ ба он, ки хоразмињо 
кињо буданд ва забони онњо чї гуна аст) 
зарур мешумордем, ки дар заминаи шарњи 

масъалаи мансубияти ќавмию забонии 
Берунї ба хоразмињо, яъне мансубияти 
эрониѐни шарќии ў, ба рад кардани ду 
‚дурўѓ‛ дар бораи Берунї ва муносибати ў 
ба забони форсии тољикї мепардозем: яке 
он, ки 1) гўѐ Берунї худро дар забони 
форсии тољикї (ба мисли арабї) ‚мењмон‛ 
хондааст ва дигаре он, ки 2) гўѐ Берунї ва 
забони ў ‚ба Эрон ва эрониѐн, яъне тољикон 
њељ иртиботе надоранд‛. Барои рад 
кардани ин гуна дурўѓњо мо далелњои 
катбї, наќлї ва тањлилї-мантиќї дорем. 
Пеш аз њама ба усули бањси худи Берунї аз 
наќли ў рўй меоварем: Абурайњони Берунї 
бо як пайрави Арасту аз чанд назари 
Арасту интиќод мекунад ва чун љавоб ба 
ин интиќод аз љониби ў мешунавад, ки 
‚Арасту хато њам кунад, арзишманд аст, 
зеро ў Арасту аст.‛ Пас маълум мешвад, ки 
барои пайравонаш дурўѓи Арасту њам 
ќабул аст. Дар љавоб ба ин даъво Берунї 
шояд назари машњури Арасту дар бораи 
њаќиќат (‚Афлотун дўсти ман аст, вале 
њаќиќат арзишмандтар аст‛)-ро ба ѐд 
оварда эътироз мекунад: ‚Дурўѓ илм нест‛! 

Дар ‚Осор-ул-боќия‛ Абурайњон 
Берунї мансубияти худро чун хоразмї ба 
эрониѐн хеле равшан нишон додааст, ки ба 
ќавли худи ў, хоразмиѐн як шохае аз 
дарахти бузурги Форс (Эрон) мебошанд. 
Далели мансубияти ќавмии Берунї чун 
офтоб равшан аст, ягон шакку шубња дар 
он дохил нест. Тавре ки мегўянд, ‚офтоб 
омад далели офтоб‛. Новобаста аз он, ки 
ин ќазияи Берунї аз тарафи баъзе аз 
њамсоягон пазируфта аст, ѐ на, вале дар 
баробари Берунї ин нуктаро бисѐре аз 
муњаќќиќони хориљї њам тасдиќ мекунанд. 
Онњо ўро чун парвардаи Хоразм дар 
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Эрони берун (Эрони шарќї) медонанд. 
Њ.Корбэн менависад, ки Берунї ба он чи, 
ки њоло бо номи Эрони берунї (њазаи 
тамаддуни Эрон) маълум аст, тааллуќ 
дошта буд‛ (‚He belonged to what has been 
called 'outer Iran). Ин ишора ба он аст, ки 
мо набояд сарњади тамаддуни Эрони 
бузурги замони гузаштаро бо номи 
давлати Форси имрўза мањдуд намоем! 
Эрони таърихї ин минтаќаи Хуросони 
бузург дар замони ислом аст. Иќлими 
Форс танњо як бахше аз он аст. Аз миѐни 
онњо Д.Дж.Бойлет, Њ.Корбэн, Х.А.Гибб, 
С.Е.Босворт, Дж.А.Бойле, Р.Фрай, 
М.А.Салимхан, Х.Рањмон, Д.С.Линдберг, 
Готхард Стромейер, Д.Н.Маккензи, 
Дж.Р.Бергрен, Дж.Борвейн, Питер 
Борвейн, С.Х.Наср, ва диг. мебошанд[16:1-
202; 17:123; 18; 19:162; 20:11; 22:18; 26:111; 
27:112; 29:157]. 

Сайид Њусейн Наср дар бораи 
алоќамандињо ва тавоноињои забонии 
Берунї менависад: ‚Ба гумони росих Ал-
Берунй яке аз шохасархои илми 
асримиѐнагї «Китоб ат-тафњим»-ро њам 
ба забони арабї ва њам ба форсї таълиф 
намуда, нишон додааст, ки вай дар њар ду 
забон ба чї андоза моњиру ќодир ва 
доност‛[26:111]. Воќеан ба њељ ваљњ ба 
забони дигари љањони ислом, ба ѓайр аз 
арабї ва форсї, масалан, ба яке аз 
забонњои туркї навиштани китоби илмї 
дар замони Берунї (асрњои X-XI) аз имкон 
берун буд, чун ин забонњо он ваќт аз 
шумули забонњои пазируфтаи илм ва 
тањќиќоти илмї набуданд. Gotthard 
Strohmaier, дар китоби Берунї «Biruni» in 
Josef W. Meri, Jere L. Bacharach 
менависанд: «Њарчанд забони модариаш 
хоразмї низ аз шумули забони эронї буд, 
вай адабиѐти навбаромади замони худ (ба 
забони форсии нави Фирдавсиро) 
напазируфт, ба љои он арабї ба унвони 
ягона василаи кори илмии муносиб 
бартарї дод.(«Although his native 
Khwarizmi was also an Iranian language, he 
rejected the emerging neo-Persian literature of 
his time (Ferdowsi), preferring Arabic instead 
as the only adequate medium of 
science»[27:112]; Воќеан, дар ибтидои 
фаъолияти илмиву эљодии худ Берунї дар 
имкониятњои илмии забони форсї шубња 
дошт, зеро забони форсии тољикї дар 
ибтидо, дар давраи Рўдакї забони шеъру 

шоъирї, забони њикматњои фалсафї ва бо 
эљоди ‚Шоњнома‛-и Фирдавсї бештар чун 
забони ќиссањои таърихї машњур шуд. 
Иллати ин падида он буд, ки Абулќосим 
Фирдавсї мекўшид, ки дар муќобили 
арабњо шукўњи давлату давлатдорињои 
Эрони куњанро зинда кунад ва бо ин 
маќсад ба шакли барои мардуми авом 
ошнои назм ѐ шеър мурољиат кард. Аз ин 
сабаб ў тавонист, ки диќќати ањли зиѐ, 
хонандагони порсигўи он замонро (ки 
аксарияти бошандагони минтаќаро 
ташкил медоданд) ба худ љалб кунад ва бо 
ин дар сохтани нерўи муќовимати эронї 
мусоидат кунад. Ба хотир биѐрем, ибораи 
машњури ‚Арабро ба љое расидааст кор, Ки 
тахти кайѐнро кунад орзў...‛. Эљоди 
Абулќосими Фирдавсї барои дигарон 
намуна ѐ улгў шуд. То шоирони дарбори 
Сомонї дар минтаќаи Эрону Хуросон 
шоирони араб (Аби Таммам, Абу Нувос 
ва ѓ.), машњур ва мањбуб буданд. Худи 
Берунї ба ашъори Аби Таммам шарњњо 
навиштааст. Бисѐре аз олимону 
мутафаккирон ба Фирдавсї ва забони 
нави форсии ў (ки аз таъсироти арабї хеле 
пок шуда буд) рашк меварзиданд. 
Абурайњони Берунї њам бо илњом аз 
Фирдавсї бисѐр кўшид, ки дар пайравї ба 
ў таърихи Хоразмро зинда кунад ва бо ин 
маќсад китоби ‚Таърихи Хоразм‛-ро 
навишт. Мутаассифона, он то замони мо 
нарасид, вале аз тарафи баъзе аз 
таърихнигорон (Таърихи Байњаќї) 
истифода шудааст. Дар айѐми камолоти 
эљодии худ Берунї фикри худро дар бораи 
забони форсї таѓйир дод ва ба ин забон 
асаре дар илми ситорашиносї бо номи 
‚Китаб ут-тафњим‛ навишт. 

Љои њайрат аст, ки одамон њамин њоло 
на дар бораи дастоввардњо, андешањои 
илмї ва љањонбинии Берунї фикр 
мекунанд, балки баръакси таърихи 
њазорсола масъалаи њуввияти ќавмии 
Абурайњони Берунї дар доирањои 
иттилоотии минтаќаи Осиѐи Марказї аз 
масъалањои бањси доѓ гардидааст. Иллати 
ин падида чист? Магар зењну аќл ва илми 
Берунї аз мансубияти ќавмиву забонии ў 
арзишмандтар нест?! Магар дониш ва 
љањонбинии ў барои њамзамонони мо 
арзиши камтар дорад. Агар бањси забонї 
муњим аст, биѐед аз забони Берунї шурўъ 
мекунем. 
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“Хоразмї звик”. Бањс дар бораи 
хоразмиѐн ва забони хоразмї. 

Забони хоразмї тибќи талаффузи худи 

хоразмињо ‚звики хварзм‛- zβ'k 'y xw'rzm 
ном дорад. Њоло ин забонро забони аз 
байнрафта ва ѐ мурда мешуморанд. Вале 
хонанда бояд аз таърихчаи ин бањсњои 
муосир огоњї дошта бошад. Оѓози ин аз 
даврони истилогарони араб ва баъдан ба 
даврони кишваркушоињои аврупоиѐн 
тааллуќ дорад. Арабњо дар шахси Кутайба 
ибни Муслим(669-715), волии Хуросон дар 
замони Уммавињо ба мисли њамзамонони 
мо густариши як дину як забон барои 
тамоми мусулмонон талаб мекарданд. Ин 
масъаларо дар кишвари њамсоя чунин 
шарњ медињанд: ‚ Бо вуруди Кутайба 
исломї шудани ин мантаќа оѓоз шуд, дар 
Бухоро намози љумъа бо ширкати ањолии 
тозамусулмон шурўъ шуд ва чун забони 
арабї ва калимоти арабиро онњо 
намедонистанд, онљо тафсири Ќуръон ба 
форсї анљом дода мешуд.‛[7: internet] 
Барои густариши як забон Кутайба, ба 
наќл аз Берунї, тамоми осори фарњангии 
Хуросон ва хоразмињоро бо намояндагони 
он аз байн бурд. 

Барои истеъморгарони замони баъд ва 
навин усули бењтарини идораи минтаќањо 
усули ‚таќсим кун ва њукм рон‛ буд. Дар 
замони ишѓоли ин минтаќа аз тарафи 
Руссия ва давраи таќсимоти милливу 
њудудии замони шўравї раќибони сиѐсии 
мусулмонони эронинажод ” назарипардо-
зони немистабори рус, ба мисли В.Радлов 
тољиконро, баъди ишѓоли Руссия чун 
ќавми ‚исломгаро‛ ба њошия кашониданд, 
зимоми тасмимгирињоро ба аќвоми турк 
доданд, ва тољиконро амалан аз марказњои 
илмиву фарњангї ва сиѐсї, аз водињо ва 
њамворињо ба кўњњо ронданд. Њоло бошад, 
меросхўрони ин сиѐсат мехоњанд мероси 
давраи ‚исломї‛-и ин миллатро њам аз 
дасти ў бигиранд, ѐ номи ин миллатро ба 
забон нагиранд. Ба мисле, ки онњо дидаву 
дониста тољики эроннажод будани Ибни 
Сино ва хоразмї будан ѐ эрониасл хондани 
Беруниро намепазиранд. Истифодаи 
абзории халќњои њамсоя аз ном ѐ зодгоњи 
Берунї шањодати он аст, ки инњо барои 
њувиятсозии зербинои таърихиву фарњангї 
(ба истилоњ миллатсозии худ:Nation 
building) ниѐз ба чунин кодњои фарњангї 
доранд. Вале ин танњо як љињати масъала 

аст. Мову дар масири њаракат бо њозираву 
оянда кор дорем, вале мо наметавонем, ки 
гузаштаро таѓйир бидињем. Албатта аз 
мероси таърихї њамаи мо бояд истифода 
барем, вале зарур аст, ки худи таърихро 
тањриф накунем. Хоразм ва хоразмиѐн 
таърихан мансуб ба мардумони эронии 
шарќї (тољикон) мебошанд ва ба тасдиќи 
худи Берунї онњо як ‚шохае аз форсњову 
тољикон буда, ба мисли суѓдињо аз як реша 
ѐ як дудмон‛ ба вуљуд омадаанд. 

Бунѐнгузорони тамаддуни хоразмї 
сулолаи Афроѓиѐн буданд, ки насаби худро 
ба шоњњои эронї аз дудмони Сиѐвуш ва 
Кайхусрав медонанд. Агар ба љуѓрофияи 
таърихї мурољиа кунем, мебинем, ки 
давлати Хоразмиѐн дар сарњадоти 
шоњигарии дигари эронтаборон, яъне 
Портњо (пањлавињо, тахминан соли 250 пеш 
аз милод) вуљуд доштааст. Вале аќвом ва 
давлати Хоразм бори нахуст дар асноди 
таърихї дар асри VII пеш аз милод зикр 
шуда ва дар асри VI пеш аз милод аз 
љониби шоњи Форсњо Куруши бузург забт 
карда шуда, минбаъд он ба сатрапии 
империяи Сосониѐн табдил ѐфт. Ин 
салтанат то истилоъи пурраи минтаќа аз 
тарафи арабњо (с.720-783 м.) давом кард. 

Дар робита бо таърихи тоисломии 
Хоразм Берунї менависад: 

‚Бо ворид шудани Сиѐвуш, писари 
Кайхусрав, салтанати Кайхусрав ва 
хонадони ў (онњо) дар Хоразм таърих 
гузоштанд. Ва ин воќеа пас аз наваду ду 
соли сохта шудани Хоразм буд. Сипас 
хоразмиѐн аз райњои эрониѐн дар таърих, 
ки њар як аз зодагони Кайхусрав, ки ба 
‚Хоразмшоњ‛ маъруф мешуданд, пайравї 
карданд, то он ки Офриѓ (ки ин вожа аз 
решаи вожаи ‚фурўѓ‛, яъне рушної аст!-
С.Љ.), ки аз нажоди Кайхусрав буд, ба 
шоњї расид.‛[2:432; 16:2013]. 

Оѓози сукунати Хоразм аз љониби 
мардуми хоразмї, ба гуфтаи В.А. Лившитс 
- ховаршинос ва суѓдшиноси рус, тибќи 
санадњои илмї хеле пеш аз ба ин љо 
омадани Сиѐвуш, таќрибан дар соли 1200 
пеш аз милод ба вуќўъ пайвастааст. 
Африѓ, ба гуфтаи Берунї, дар соли 616 бар 
сари Ал-Фир ќасре сохт, ки ба соли 304-и 
солшумории искандарї (эраи селевкињо) 
рост меояд. Тахминан дар њамин давра, 
тибќи шавоњиди Берунї, «давраи Африѓ» 
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таъсис ѐфт, ки то њуљуми Кутайбаи араб ба 
Хоразм дар соли 712 давом кард[6:internet]. 

Он нуктаро дар хотир бояд дошт, ки 
забони хоразмї (массагетї) забони 
шарќии эронї, њамреша бо забони саккої, 
баъдан форсии тољикї ва ба забонњои 
дигаре эронї, ки дар Эрони шарќї 
(Хуросону Мовароуннањр ва Ёрканду 
Хутан) интишор ѐфта буданд, аз ќабили 
суѓдї, скифї-саккої ва бохтарї (суѓдии 
нави яѓнобиву забонњои зиндаи ба истилоњ 
‚помирї‛) буд. 

D. N. MacKenzi ва A.L.Samian 
менависанд, ки ‚Забони модарии вай як 
лањљаи хоразмии эронї буд‛(his native 
language was the Khwarizmian 
dialect‚)[28;29:157]. Муњаќќиќон ба хулосае 
расиданд, ки забони хоразмї аз нигоњи 
луѓат (лексика) ба забони сакої, 
ишкошимї ва зобулї наздик аст. Худи 
хоразмињо забони худро ‚звик хваразмї” 
меномиданд, вожае комилан ба суѓдї, 
суѓдии нав (яѓнобї) ва форсии тољикї ва 
гурўњи забонњои эронии шарќї, ба мисли 
забонњои Бадахшон (шуѓн.руш. звик, 
зивак) монанд аст. Дар Яѓноб ва дар баъзе 
шевањои љануби забони форсии тољикї 
(Кўлоб) њоло њам вожаи наздик ба звик 
калимаи знук (забон) маъмул аст. Чун 
истилоњ ѐ вожаи тољик дар замони ислом, 
љойгузини вожаи ориѐї ѐ эронї шуд, аз ин 
рў бо нигоњи мантиќї ва инчунин адолат 
хоразмињоро тољик гуфтан равост. Дар ин 
масир ба кадом далели мантиќї бояд руй 
овард? Ба он далел, ки магар метавон 
И.Кант, файласуфи машњури немисро 
фаќат дар заминаи мансубияти имрўзаи 
зодгоњи ў - Кѐнигсберг (Калининград) ба 
ќаламрави Руссия ‚файласуфи рус‛ ва ѐ 
Навоиро ба њамин далел, ки аз Њирот аст, 
шоири ‚афѓон‛ шуморид. 

Дар тањќиќотњои илмї-оммавие, ки 
дар кишвари ба мо њамсоя ба амал меоянд, 
заррае аз њуввияти аслии Берунї ва дигар 
хоразмиѐн сўњбат карда намешавад, 
мутаассифона, онљо тамоми таъриху 
фарњанги хоразмиѐн, ѐ навиштањо ва 
катибањои форсиву тољикии шањрњои 
ќадимаро ба номи миллати нави худ 
менависанд. Онљо ба миллати даризабон ѐ 
форсигў (ки дар гузашта бохтарї, суѓдї ва 
хоразмї буданд) ишора њам намешавад, 
гўѐ чунин халќ ѐ миллат на дар гузашта ва 
на дар замони муосир дар харита ва 

ќаламрави Осиѐи Марказї ѐ 
‚Узбекистон‛, њаѐт ба сар 
набурдааст... Илова ба ин дар инљо баъзе 
даъвоњои беасоси таърихї њам мекунанд. 
Яке аз муњаќќиќон Хидиров Аброр аст, аз 
миѐни ноќилони консепсияи ‚эњѐи туркї‛ 
мебошад. Барои муаллифони мазкур 
вожаи ‚Осиѐи Миѐна ѐ Осиѐи Марказї‛ 
мусовї бо вожаи баъдан ба вуљуд омадаи 
‚Туркистон‛ (истилоњи эљодкардаи 
стратегњои императории Рус) 
мебошанд[13:70-71], ки њоло ‚Турксой‛ ѐ 
Иттињоди дували Турк ном гирифтааст. 

Муаллиф менависад, ки ‚консепсияи 
илмии Берунї (дар “Осор-ул-боќия”) барои 
аниќ омўхтани таърих, сарчашмањои 
хаттї ва асосњои анъанаи давлатдории 
миллии мо хизмат карда 
метавонанд.‛[13:70-71]. Воќеан ин нукта 
дуруст аст, осори Берунї моли њамаи мо 
аст, аз љумла моли мардумони хоразмии 
њоло сокини мамлакати њамсоя, вале 
воќеияти дигар ин аст, ки ин на мероси 
мањдуди этномиллї, балки чун мероси 
њамаи халќњои љањон, махсусан барои мо, 
тољикону эрониѐн њам муњим ва азиз аст. 
Чаро тољикону Тољикистон аз ин неъмат 
бебањра бимонанд?! Китоби ‚Осор-ул-
боќия”осори фарњангии фаќат як миллат ѐ 
давлат нест, дар он тамоми тамаддунњои 
дунѐи он замон тасвир ва тањлил 
гардидаанд, вале дар мадди аввал он 
ѐдгории фарњанги исломї, эронї (тољикї) 
ва љањон аст. Чаро китоби ‚ат-Тафњим‛ 
дар илми ситорашиносї аз тарафи худи 
Берунї дар баробари арабї ба забони 
форсии тољикї навишта шудааст? Магар 
ин амри тасодуф буд? Ба њељ ваљњ на. Ин 
тарзи ифодаи фикри умумиэронї буд. 
Агар сухан фаќат дар бораи сарзаминњои 
Суѓдиву Хоразмї (ба истилоњ Эрони 
шарќї) равад, он гоњ, агар мову шумо 
њуввияти худро аз нигоњи таърихї фаќат 
ба туркњо барем ва аз эронияти худ (ки 
хоразмиѐн бахши умдаи он буданд) 
мункир бошем, чи гуна мешавад, ки аз рўи 
мантиќ даъвои ин мерос дошта бошем?! 
Дар Осиѐи Марказї (Хуросон) тољикон, ѐ 
ќавмњои воќеан эронї, ки њоло дар 
таркиби миллату давлатњои дигари осиѐї 
ворид шуданд, метавонанд, ки даъвои 
чунин ворисият дошта бошанд. Дар 
баробари ин тољикон, онњое мебошанд, ки 
мансубияти забонї ва ќавмии эронии 
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худро бо таърихи ќадим ва решањои 
фарњанги бумии ин минтаќа дар шакли 
аслї (асолат) нигоњдорї ва эътироф 
мекунанд. Таври мисол, дар водии Яѓноби 
Тољикистон њоло њам ба яке аз шевањои 
нави забони суѓдї сўњбат мекунанд. 
Забонњои ба суѓдї ва хоразмї (массагетї) 
њамреша њоло дар Бадахшон ба шакли 
забонњои мањаллї мањфузанд. Вале чаро 
миллатњое, ки як бахши бузурги пайкараи 
онњо аз ќавмњои шарќиэронї (тољикон) 
таркиб ѐфтааст, ба мисли озарињо ва 
узбекњо бо ќаробати худ бо аљдоди эронии 
худ бояд нафахранд? Ба назари мо онњо на 
танњо бо решањои туркї, балки бояд бо ин 
бахши таърих ва фарњанги эронии худ 
ифтихор дошта бошанд. Ин гуфтањо илова 
ба он, ки дар осори Берунї воќеан доир ба 
фарњанги туркон ќариб, ки вуљуди чизи 
муњиме ба назар намерасад...Ба љуз аз 
асаре бо номи бањсбарангези ‚At-taxzir min 
qabl it-Turk (‚Эњтиѐт аз њузури њамешагии 
туркњо‛) ва як ишорае дар бораи ватани 
ќирќизњо дар иќлимњои сард... 

Ин албатта назари одамони асрњои 
миѐна дар муносибат ба масъалаи ќавму 
ќабила ва миллатњо аст ва мо ба њељ ваљњ аз 
он пайравї намекунем. Мо мутмайинем, ки 
инсоният ба таври кулл решањои муштарак 
дорад, танаввўъи он манбаъ ва маншаъи 
рушду пешрафт аст. Ба эътирофи Сайдї 
‚бани одам аъзои якдигаранд, ки дар 
офариниш зи як гавњаранд...‛! 

Берунї: ‚Ањли Хоразм шохае аз 
дарахти азим ва шохобе аз дарѐи 
форсизабононанд” Абурайњон Берунї дар 
осораш (‚Осор-ул-боќия‛, ‚Ас-сайдана‛ -
Фармакогнозия) борњо бо истифода аз 
иборањои ‚мо дар Хоразм‛, ‚мо, эронињо‛ 
ба нажоди эронии шарќии худ, пайванди 
хоразмињо, забони модарии хоразмї чун 
шохае аз дарахти бузурги эронї ишорањову 
баѐнияњо намудааст[1:138;15:1236;]. Оид ба 
эрониасл будани Берунї далелњои дигар 
низ вуљуд доранд. Руљўъ шавад ба: «He was 
born of an Iranian family» „ Boilet D. J. Al-
Biruni // Энсиклопедияи Ислом; Yano, 
Michio, ‚al-Biruni‛, in: Encyclopedia of Islam. 
[16:1-202; 17:123; 18; 19:162; 20:11; 22:18; 
26:111; 27:112; 29:157]. Хеле афсўс, ки 
кўшишњои берун аз мантиќ ва дур аз 
њаќиќат дар замони мо хеле роиљ шудаанд. 
Баъзењо њатто бо такя ба усули 
тањаммулпазирии ин олим дар хоразмї 

будани ў шубња мекунанд ва ўро мутааллиќ 
ба фарњанги арабї ва ѐ њиндї медонанд. 
Дар њоле, ки дар њар як асари худ Берунї 
матлабе ѐ мисоле аз Хоразм ва хоразмиѐн, ѐ 
шаммае аз мансубияти хуросонї ва эронии 
худ ќисса мекунад. Дар ‚Ма ли-л-њинд‛ ў аз 
номи олимони мусулмони Хуросону Эрон 
бо олимони њиндї бањс мекунад. Дар 
‚Осор-ул-боќия‛ ба њангоми бањс дар бораи 
рўзњову моњњои румиѐн барои муќоиса 
Берунї аз обу њавои Хоразм ѐд мекунад: 
‚Ва басо рўй медињад, ки мо дар Хоразм 
пеш аз ин мавќеъ борон дидаем‛[2:271]. Дар 
‚ас Сайдана фи-т-тиб‛ номи доруеро, ки 
дар арабї ‚Баккам‛,бакм, (ба русї 
‚саппановое дерево‛) будааст, маводе аз 
дарахти банджанак ба забони хоразмї ва 
дар муќоиса ба форсї чун вожаи 
‚дарпарниѐн‛ меорад [1:#164]. Чунин 
ишорањо дар дигар асарњо њам ба назар 
мерасанд, ки ин метавонад мавзўи тањќиќот 
дар риштаи матншиносї ва гиѐњшиносии 
муќоисавї бошанд. 

Берунї, албатта, абармарди кохи илм 
аст, ў ва мероси пурарзиши илмии ў моли 
тамоми љањониѐн аст. Вале на мо, балки 
худи Абурайњони Берунї (ба мисли 
А.Эйнштейн дар яњудияти худ) дар 
њуввияти ќавмии эронии (хоразмї) ва 
мансубияти худ ба мардуми форсизабон 
дар чандин љой худ пофишорї кардааст ва 
ин амал аз тарафи ў табиї аст. Дар асари 
‚Осор-ул-боќия‛ мушаххасан чунин 
омадааст: ‚Ањли Хоразм шохае аз дарахти 
азим ва шохобе аз дарѐи форсизабононанд.‛ 
Дар љои дигар ў мегўяд: ‚Ањли Хоразм 
агарчи шохае аз боѓистон ва шохоби дарѐи 
порсиѐн аст, вале дар оѓози сол ба ањли 
Суѓд ва дар вазъи илњоќи зоид (илова 
кардани соатњои изофа ба сол) тарафдор 
буданд‛[2:5]. 

Дар зимн аз рўи адолат аст, агар имрўз 
тахмину ѓараз ва дурўѓбофињои 
муњаќќиќони номии рус, аз ќабили 
И.Ю.Крачковский ва С.П.Толстовро, ки 
амдан,ѐ ѓайрихтиѐр дар байни Берунї ва 
фарњанги форсиву эронї фосила 
мегузоранд, ба чолиш кашем. Таври 
мисол, ба ќавли С.П.Толстов ‚дар симои 
Берунї дидани як “эронї” фикри беасос 
аст‛[12:26], дар њоле ки дар асл ин даъвои 
худи фикри С.П.Толстов як фикри бепоя 
ва беасос аст! Чи гуна метавон чунин 
даъво намуд, дар њоле ки асарњои Берунї 
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пур аз муќоисаи забони арабї ва форсї 
аст?! Як намунааш дар боби XIX ‚Ма ли-л-
Њинд‛ аст, ки Берунї рўзњову соатњои 
њафтаи њиндиро, ки номи ахтарњои 
осмонро доранд, бо форсї муќоиса 
мекунад[3:104]. Китоби ‚ас Сайдана‛ дар 
масъалаи форсидонии Берунї чї мегўяд? 
Дар ‚ас-Сайдана‛ дар маљмўъ 4500 номгўи 
дорувории сохти растанї, таркибот аз 
узвњои њайвонот ва аносири љавоњир 
(минералњо) номбар карда мешавад, ки аз 
миѐни онњо вожањое иборат аз: 

Арабї-1600 номгуй, 35,5% 
Форсї- 1100 номгуй, 24,4 % 
Юнонї - 750 номгуй, 16,6 % 
Суриѐнї- 400 номгуй, 8,8% 
Хиндї ” 359 номгуй, 7,7% 
Лотинї -15 номгуй ва танњо 
Туркї ” њамагї 9 калима мебошанд 

 [1:138]. 
Дар ‚ас-Сайдана‛ Берунї аз вожано-

маи фаровони форсї ва умумиэронї 
истифода мебарад, ки бо аксари ин 
шевањову забонњои шарќиву ѓарбии эронї 
(аз ќабили лањљаи бухорої, самарќандї, 
марвї, балхї, хоразмї, косонї, зобулї, 
термизї, сиљистонї, тахорї ва ѓ. ў аз 
наздик ошно ва аз онњо бевосита истифода 
бурдааст. Магар як ѓайриэронї, масалан 
араб, њиндї ѐ марде аз табори турк 
метавонист, ки худ ѐ бо ѐрии шогирдонаш 
дар Эрону Хуросон саросар бигардад, 
мардуми ин мањаллотро пурсуљў бикунад 
ва 1100 номгўи вожањои гиѐњњои табоба-
тии форсиву эрониро дар ин минтаќа бе 
донистани забону лањљањои форсиву 
эронии мањаллї љамъоварї кунад?! Мо 
боварї дорем, ки халќњо ва аќвоми турк 
њам аз миѐни алафзорњои фаровоне, ки дар 
онљо гўсфандони онњо мечариданд, 
миќдори бузурги гиѐњњои доругиро 
медонистанд. Мутаассифона, ба истиснои 
Мањмуди Ќошѓарї, шахсе набуд, ки ин 
ѓановати фарњангї ва илмиро љамъоварї 
намояд. Вале чун дар замони зиндагии худ, 
Берунї аз дарѐфти ин гуна хизонаи бузург 
аќвоми турк дур буд, онро, ба истиснои 
чанд калима, дар навиштањои худ (баъзан 
бо истифода аз луѓати Ќошѓарї) ба 
фаровонї дарљ накардааст. Вале агар турк 
мебуд, албатта ин корро ба хубї анљом 
медод. 

Хонандаи закї бояд барои дарѐфти 
њамин њаќиќат китобњои Беруниро, 

алалхусус, ‚Ат-Тафњим‛ ѐ ‚Тањќиќ ма ли-
л-Њинд‛ (Индия), на як бору ду бор 
беѓаразона бихонад. Воќеан, дар њоли 
хондани баѓаразона мо метавонем ба 
мушоњида бигирем, ки бештари ваќт 
Берунї, дар бањсњои худ ваќте ки 
љойнишини ‚Мо‛-ро истифода мебарад, аз 
матн маълум мешавад, ки дар зењни ў ”дар 
мафњуми ‚мо‛ ду маънї ба њам омезиш 
ѐфта чарх мезананд: яке ‚мардуми 
мусулмон‛ ва дигар шањрванди кишваре 
ба мисли ‚Хуросону Эрон‛ (чун зодбуми 
ў), на чизи дигар! Дар замони зиндагии ин 
мутафаккир мањз дар шуури мардуми 
муњаќќиќ ин ду мафњуми фарњангиву 
љуѓрофї тавњам ва устувор буданд. Таври 
мисол, дар асари худ Тањќиќ ма ли-л-Њинд 
Берунї менависад: 

‚дар Њинд, чун номи олиме аз Хуросону 
Форс гирифта шавад, аз роњи худпарастї 
(онњо) гўяндаро нодон ва ба сухани ў ба ин 
иллат бовар намекунанд”[3:66-67]. 

Дар ин иќтибос Берунї мушкили 
худро чун марди олими форсу хуросонї 
њангоми мусофират ва хидмати давлатї ва 
тањќиќоти илмї дар Њинд тасвир мекунад. 
Вале Берунї, чунон ки дар ‚Ма ли-л-њинд‛ 
навиштааст, бо нишон додани донишу 
тавоноињои зењниву илмии худ 
тавонистааст, ки назари олимони њиндиро 
дар бораи худ, шахсе аз Хуросону Форс, 
таѓйир бидињад ва дар нињоят байни онњо 
маќоми ‚устодї‛- пайдо кунад. Чаро 
њиндињо ба хуросонињо эътимод 
надоштанд? Иллати ин њуљумњои 
бешумори мусулмонони Хуросон аз 
шимол буд, ки дар шуури њиндињо эњсоси 
хатарро эљод намудаанд. 

Пас бинем, ки китоби “Осор-ул-боќия‛ 
дар ин масъала чї мегўяд? Эътирофи хеле 
муњим ва шахсии Берунї аз њуввияти 
тољикиву эронии худ ин иќтибосе аз 
“Осор-ул-боќия‛ мебошад, ки дар он 
Берунї назари интиќодии худро дар бораи 
Абумуњаммад Абдулллоњ ибни Муслим 
машњур ба Кутайбаи Љабалї меорад: 

“...Ахлоќи Љабалї истибдод ба рай аст. 
Ва каломи ў дар ин китоб бар кинањо ва 
душманињое, ки бо эрониѐн дорад, далолат 
мекунад. Зеро ба ин андоза њам розї нашуд, 
ки арабњоро бар мо, эрониѐн бартарї дињад, 
балки эронињоро забунтари халќњо ва 
пасттарин махлуќ донистааст”[2:265]. 
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Дар ин иќтибос ба ибораи ‚арабњоро 
бар мо, эрониѐн‛ диќќат дињед, ки дар он 
Берунї худро ошкоро намояндаи ќавми 
эронї муаррифї намудааст. Љои њайрат 
нест, ки дар тарљумаи русии ин китоб дар 
Тошканд бо сарсухани С.П.Толстов ба 
нашр расида буд, ибораи ‚мо, эрониѐн‛ 
вуљуд надорад[4:206]. Ин гуфтаи Берунї як 
љавоби дандоншикан ба муњаќќиќоне ба 
мисли С.П.Толстов, Хидиров Аброр ва 
њамфикрони онњо аст. 

Аз ѐд набояд баровард, ки Берунї 
олими њаќиќатнигор аст, чун олим ў 
тафаккури интиќодї дорад. Ў аз 
њаќиќатњо њикоят мекунад, на аз хоњишњо 
ва ѓаразњо. Дар љавоб ба ‚форсиситезї‛ ва 
‚арабгарои‛-и Берунї инро метавон мисол 
овард, ки Берунї дар ‚Сайдана фи т тиб” 
бо вуљуди ситоиш аз забони арабї чун 
забони илм, хати арабиро ба зери тозиѐнаи 
танќид гирифтааст. Дар онљо ќиссаи 
зиндагии худ дар Хоразм ба назди як 
юнонї барои омўхтани номи мевањо, 
гиѐњњо ва тухмњо ба забони юнонї 
рафтанашро меорад ва таъкид мекунад, ки 
‚хати арабї иллати бузурге дорад ва он 
њаммонандї ва аломатњост, ки агар 
гузошта нашаванд, аз навишта маънї 
дарѐфт карда намешавад‛. Ба ин иллат 
эътимоде ба тарљумаи арабии китобњои 
Диоскарид, Љолинус ва диг. вуљуд 
надорад[1:138] -менависад Берунї. 

Њамин тариќ, Абурайњони Берунї аз 
номи шахси саввум худро на ба мисли 
муњаќќиќони хориљї ба таври муљаррад 
олими ‚осиѐимарказї‛ ѐ ‚узбекистонї‛ 
(чун ин мафњумњо њоло пайдо шуданд!), 
балки дар аксари маврид дар мањдудаи 
макону замон чун мусулмон ѐ хоразмиву 
гоњ-гоње Хуросониву Форс ном мебарад. Ба 
њамин минвол, дар ин ва дигар асарњо ў 
чандин маротиба аз номи Хуросону 
иќлими Форсу Эрону Ироќ сухан 
мегўяд[3:66;2:432;]. Воќеан ин масъалаест, 
ки метавонад мавзўъи алоњидаи тањќиќоти 
матншиносї (текстологї) шавад. 
Кўшишњои олимон ва сиѐсатшиносоне, 
чун Хидиров Аброр ва дигарон дар асл аз 
шумули пайравињо ба ‚назарияи 
шарќшиносие‛ буд, ки Едвард Сайид аз он 
интиќод мекард. Ин зумра олимон, бо 
вуљуди сањмашон дар шустушуи маѓзњо ѐ 
‚маорифпарварї‛ дар Ѓарб, ѐ ба таќлид аз 
Аврупо ‚миллатсозї‛ дар Шарќ, воќеан 

кори ‚советологњо‛-и замони љанги 
сардро давом медињанд. Онњо мехоњанд, 
ки дар асоси маводи дерина ‚Осиѐи 
Марказии нав‛ бо номи ‚Тўрон‛- и бо 
мазмуни барои гузаштагон номаълуми 
ќавмгароѐна, вале тибќи сиѐсатњои 
барояшон ошноро бисозанд. Зеро њоло 
илм дар умум дар хидмати сиѐсатњои 
калон ќарор дорад. 

Мусаллам аст, ки баъзе аз њамзамонони 
мо аз воќеияти таърихї огоњ нестанд, аз 
љумла он, ки номи Эрон бо пайдоиши ин 
вожа аз вожаи ‚Ориѐно‛ мансуб ба њамин 
минтаќа (Эрони шарќї) аст. Кишвари 
‚Форс‛ (‚Персия‛) ин номро танњо дар асри 
XX (с.1935) ба худ гирифт. Дар асрњои 
миѐна то асри XX минтаќаи моро Хуросону 
Мовароуннањр, ѐ Хуросони бузург (Эрони 
шарќї ѐ таърихї) меномиданд, забони 
расмї дар аморати Бухоро то солњои 
бистуми асри XX забони форсии тољикї 
буд. Ин забон дар Њиндустон њам то соли 
1947 забони расмиву давлатї буд. Дар 
давлати Усмонињо њам њамин хел маќом 
дошт. Њукумати Покистон, баъди људо 
шудан аз Њинд тасмим гирифт, ки забони 
форсиро чун забони расмии давлати худ 
ќабул кунад. Вале чун ба шоњи Эрон 
мурољиат намуда розигии ўро хост, шоњи 
Эрон, бар асари иллатњои номаълум иљозат 
надод, ки дар Покистон њам ин забон расмї 
шавад. Њамин тариќ, сиѐсиюн дарљи забон 
ва номи таърихии Эронро дар харитањо 
мањдуд карданд. 

Мисле, ки ишора шуд, абарќудратњо ба 
маќсади људо намудани сарзаминњо, 
таърихи фарњанги гузаштаи Эрону 
Хуросони Бузург (Осиѐи Марказї) ва 
халќњои њамљувор аз њамдигар, аз усули 
борњо санљидашудаи ‚таќсим куну њукм 
рон‛, истифода мебаранд. Пеш аз 
абарќудратњои имрўза, ба мисли ин корро 
њукумати таззории рус ва болшевикњо 
мекарданд, то тољиконро аз аќвоми дигар, 
махсусан аз мардумони дигари форсизабони 
њамљувори Шарќ (дар Афѓонистону Эрон) 
ва аз мероси муштараки кулли мусулмонон 
људо созанд, то аз онњо ба истилоњ, як 
‚миллати пешрафта‛ бисозанд. Људо 
кардани таърихи илми Эрону Осиѐи 
Марказї (Хуросону Мовароуннањр), ба 
мисли мероси Хоразму хоразмињо ва 
Бухорову бухорињо њам аз решањои 
гузаштаи юнониву њиндї ва аз манбањои 
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тоисломии эронї (зардуштиву буддої ѐ 
монавиву месењї) имрўз маъно надорад, 
балки њоло ин ба зарари мост. Ин вазъият ва 
муносибат дар замони таќсимоти њудудиву 
миллии Осиѐи Миѐна, террори сталинии 
шўравї сурат гирифта буд. Соли 1936 дар як 
маљлиси машвариятии бахшида ба таърихи 
Тољикистони шўравї дар Тошканд ба 
намояндагони илми таърихи тољикон бо 
тањдид ‚маслињат‛ доданд, ки дар шарњу 
тафсири таърих аз ‚њудуди маъмурии 
њозираи давлати худ‛ берун набароянд. 
В.Я.Яровитский, роњбари намояндагони 
љумњурии Узбекистон даъво мекард, ки 
таърихи тољикон дар ‚доираи давлати шумо 
“аз Регар то Вахон‛ аст, на бештар аз он! 
Дар акси њол, агар шумо таърихатонро бо 
Бухорову Самарќанд, бо Фарѓонаву 
Сурхондарѐ ѐ Термиз алоќаманд кунед, 
шумо ба содир кардани хатогии сиѐсї 
мувољењ хоњед шуд‛. Бар зидди ин фаќат 
шарќшинос Е.Э.Бертелс тавонист, ки садо 
баланд кунад[9:287]. 

Бояд дар хотир дошт, ки кори ба 
њошия ва зовия кашидани тољикон аз 
марказњои фарњангї аз замони оѓози 
сиѐсати мустамликадории Руссия дар 
Осиѐи Миѐна ва фаъолияти В.В.Радлов, 
мушовари императори Рус шурўъ шуда 
буд ва ин як наќшаи зиддифарњангии 
њукумати императорї бар зидди фарњанги 
исломї , ки дар тўли таърих ноќили ин 
фарњанг тољикон буданд, буд[8]. Дар 
заминаи миллатсозињои замони муосир 
корњои аљибу ѓариб карда мешаванд, гоње 
осори тамаддуни Ашкониѐни 
эронинажодро ба миллати турман мансуб 
медонанд, зеро гўѐ осор ва ‚наќшу нигори 
меъмории ашкониѐн њоло дар ќолинњои 
туркманї‛ акс ѐфтаанд...Шояд њамин хел 
њам бошад, зеро миллатњо њам ба мисли 
ангур аз ангур ранг мегиранд....Вале ин 
ниме аз њаќиќат аст. Дар ќаламрави 
сарзамине, ки њоло ба мо чун 
Туркманистон ошност, як шањраке аз 
замони Портњо кашф гардидааст, ки њоло 
номи ‚Анай” ро гирифтааст, ки муаррих 
А.Семенов маънои онро бароварда аз 
вожаи эронии ‚Ав-Нав» (Абе нав), яъне 
Оби нав медонист. Ин яке аз унсурњои 
мероси фарњангии портњо будааст. Љои 
њайрат аст, ки дар замони њозира 
бозмондаи ин шањракро мансуб ба туркњо 
ва њатто онро ‚пойтахти тамаддуни 

туркї” эълон намуданд [14:106]. Яке дигар 
аз ‚муњаќќиќон‛ дар заминаи ‚далелњои 
фонетикї‛ китоби ‚Авасто‛-ро њам моли 
ќазоќњо мешуморад[11:127-132]. Воќеан 
асарњои бузурги таърих ба њамаи халќњо 
тааллуќ доранд. Вале бо вуљуди ин фикри 
пазируфта аст, ки китоби ‚Таврот‛ эљоди 
тамадуни яњудї ва моли халќи яњудї аст. 
Ин њаќиќат машњур аст, ки ‚Авесто‛ 
мансуб ба эронињо, он аз таърихи 
тамаддуни онњо њикоят мекунад. Вале ин 
зумра муаллифон бо њаќиќат коре 
надоранд, С.Оспанов бешуурона ба он 
тахмин такя мезанад, ки як ќисми сакњо 
(эрониѐни шарќї) дар тули таърих шояд ба 
таркиби ќавмњои дигар, масалан, ќазоќњо 
низ дохил шудаданд. Ба назар мерасад, ки 
ин гуна беадолатї дар муносибат ба 
мероси фарњангии тољикон аз он сар 
мезанад, ки тољикон дар солњои гузашта аз 
мардуми афѓон ва эронї фосила 
мегирифтанд, онњоро ба худ бегона 
мехонданд...Дар сурате, ки аќвоми турк 
боз њам муттањид мешаванд. 

Дар баробари баррасии осор ва ањволи 
Берунї ва шиорпартої оид ба ‚Эњѐи якуму 
дуввуми туркї‛, дар тањќиќоти 
њамсоякишвари мо њоло шиори зидди 
аврупосентризм ва майлонњои беасоси 
зиддиэрониву тољикї, шиори мубориза бо 
‚эронпарастї” вуљуд доранд. Ин муаллифон 
чунин мешуморад, ки шумори бузурги 
муњаќќиќони Берунї, махсусан, дар Ѓарб 
‚эронпараст‛ мебошанд! Пас, хулосаи онњо 
ин аст, ки бузургтарин гуноњ гуфтани 
њаќиќат будааст. Њар гуна ифтихор бо осори 
муштараки гузаштагон сутуданист ва 
албатта, халќњои бародар ба ин њаќќ 
доранд! Вале куљост мантиќ, ваќте ки ‚эњѐи 
мову шумо‛ ба забони арабиву форсї 
будааст, бештар ба Эрон ва ќавмњои эронї 
рабт дорад, вале шумо аз вуљуди он лаб 
накушоед?! Хулоса аз њаќиќати таърихї 
рољеъ ба эронияти Берунї ва хуросонї 
будани ўро наметавон чашм пўшид, 
муњаќќиќони Берунї ‚эронпараст‛ нестанд, 
балки танњо пайравї аз њаќиќат кардаанд! 
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что настоящий ученый трудится не только 
ради благосостояния, жизни и 
процветания одного народа или одной 
нации, он трудится ради всего 
человечества. Как известно, по словам 
Саади Ширази, ‚все племя Адамово тело 
одно» „ все люди из одного рода и 
источника! Абурайхан аль-Бируни и его 
произведения не являются исключением из 
этого правила! Однако некоторые из 
соседних с нами народов в Центральной 
Азии, просто в силу своего доступа к 
географическому пространству, т.е. к 
месту рождения того или иного 
мыслителя, претендуют на абсолютную 
принадлежность мыслителя, в частности, 
наследия Абу Райхана аль-Бируни, им, 
игноририруя реальность его этнической и 
языковой принадлежности. Хотя это не 
должно вызывать удивления, так как 
некоторые наши соседы утверждают даже 
большее, а именно принадлежность к 
шумерской цивилизации (см. «Аз и Я»), а 
то они считают своими 
соотечественниками половину мира, а то и 
всех коренных американцев. На самом 
деле, это неудивительно. Несомненно, 
история человеческой цивилизации 
является достоянием всего человечества. 
Однако, по словам аль-Бируни, «ложь -
это не наука», и историческую правду об 
ираноязычной происхождении Беруни, его 
принадлежности к Хорезму и иранскому 
роду из Хорасана нельзя игнорировать. 

Ключевые слова: Беруни, язык, этни-
ческая принадлежность, Хорезм, хо-
резмийская восточноиранская цивилиза-
ция и т.д. 

 
 

BERUNI: "LYING IS NOT 
SCIENCE." REGARDING THE 

ETHNOLINGUISTIC IDENTITY,THE 
LANGUAGE AND ETHNICITY OF ABU 

RAYHAN BERUNI 
Jonboboev S. 

Most of the achievements of world 
science and culture are the indisputable 
property of all mankind. Because a true 
scientist works not only for the welfare, life 
and prosperity of one people or one nation, he 
works for happiness of all mankind. As is 
known, according to Saadi Shirazi, all the 
children of Adam are created from one kind 
and source! Abu Rayhan al-Biruni and his 
works are no exception to this rule! However, 
some of our neighboring peoples in Central 
Asia, simply by virtue of their access to the 
geographical space, to the birthplace of this or 
that thinker, claim absolute affiliation with 
the heritage of the thinker, in particular, the 
legacy of Abu Rayhan al-Biruni, ignoring the 
reality of his ethnic and linguistic affiliation. 
Although this should not be surprising or 
outrageous, since some claim even more, 
namely belonging to the Sumerian civilization 
(see "As I Ya"), they consider half the world, if 
not all Native Americans, to be their 
compatriots. In fact, this is not surprising. 
Undoubtedly, the history of human 
civilization is the property of all mankind. 
However, according to al-Biruni, "lies are not 
science," and historical truth about the Irani-
an origin and Khorasani belonging of al-
Biruni cannot be ignored. 

Key words: Biruni, language, Ethic be-
longing, Khwarazm, Khwarazmian civiliza-
tion, Eastern Iran. 
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Дар маќола наќш ва љойгоњи шабакањои 
иљтимої њамчун ќисми таркибї ва муњими 
сармояи иљтимої баррасї гардидааст. Ќайд 
карда мешавад, ки вуљуд доштани сармояи 
иљтимої дар заминаи маљмуи муносибатњо, 
иртиботу алоќањо, њамтаъсирию њамкории 
одамон, ки шабакаи иљтимоиро ташкил 
медињанд, имконпазир мегардад.  

Дар маќола инчунин ба сабабњои 
таъсисѐбии шабакањои иљтимої, аз љумла ба 
шабакањои иљтимоии маљозї, вазифањои 
онњо, муќоисаи намудњои онњо, таъсири онњо 
ба сармояи иљтимої таваљљуњ карда 
шудааст.  

Калидвожањо: сармояи иљтимої, 
шабакањои иљтимої, шабакањои иљтимоии 
маљозї, муносибатњо, робита, таъсири 
мутаќобила, таъсири мусбат, муошират, 
њамкорї, эътимод, манфиатњо.  

 
Далелњои таърихї собит мекунанд, ки 

дар раванди њаѐту фаъолияти љамъияти-
ашон ба одамон муяссар мегардад, ки 
сармояи иљтимоиро мањз дар доираи 
робитањои иљтимоии худ ва ѐ ба истилоњи 
дигар ” шабакањо, ба вуљуд оварда, амалї 
гардонанд.  

Мафњуми «шабакаи иљтимої»-ро соли 
1954 сотсиолог Љеймс Барнс дар маќолаи 
худ «Синфњо ва вохўрињо дар як 
ибодатгоњи љазирањои Норвегия», ки дар 
маљмуаи «Муносибатњои инсонї»[1, 39-58] 
нашр шудааст, истифода бурда, ба гардиши 
илмї ворид намудааст.  

Бояд тазаккур дод, ки њанўз классикњои 
сотсиология робитањои байнифардиро 
вобаста ба суботу њамкорињои унсурњои 
системаи иљтимої мавриди тањќиќ ќарор 
дода, аввалин идеяњоро рољеъ ба назарияи 
шабакањои иљтимої пешнињод намуда 
буданд. Дар ин љода асарњои Эмил 

Дюркгейм[2], Фердинанд Тѐннис[3], 
Герберт Спенсер[4] наќши муассир доранд. 
Чунончи, Ф. Тѐннис дар њошияи назарияи 
органитсизм робитаи байни љузъњо ва 
томро маънидод карда, дар тафсири ин 
робитаю муносибатњо зиддиятро пайдо 
мекунад, ки он «танњо ба њайси ифодаи 
муносиби робита ва таъсири мутаќобилаи 
байни бутунњои ба њам алоќаманд, ки 
воќеан дар як томи барояшон умумї пайдо 
ва нобудшаванда, њамчун љузъњои он, гўиѐ 
тобеи њаѐт ва иродаи он мебошанд, вале 
њамчун бутунњои мустаќил ба туфайли 
таъсири њамдигарии худ ягонагии 
олитареро ташкил медињанд ва идеяи онро 
њамчун иродаи умумии худ ифода 
мекунанд: чунин аст аломати хоси томияти 
органикї, ки љузъњои хурдтаринаш худ 
организмњо мебошанд».[3, 260] Агар ин ба 
њаѐти љомеа нисбат дода шавад, пас 
метавон гуфт, ки шаклгирии сохти иљтимої 
тавассути муттањид шудани иродаи фардї 
дар иродаи коллективї сурат мегирад, яъне 
муносибатњои љамъиятї ба як маъное 
њамчун шабакаи муносибатњои сершумори 
байнифардї маънидод карда мешуд. 

Бо арљгузорї ба ин олимон бояд гуфта 
шавад, ки мањз онњо заминањои аввалини 
назарияи шабакањои иљтимоиро поягузорї 
намуда, самти методологии тањќиќи 
минбаъдаи онро муайян карданд. 
Тањќиќотњои илмии падидаи мазкур нишон 
доданд, ки табиати шабакавии њамкории 
одамон љанбањои хос дорад. 

Аз солњои 80-уми асри гузашта то ин 
љониб мавзуи шабакањои иљтимої, тањќиќи 
мафњум ва моњияту хусусияти он диќќати 
муњаќќиќони зиѐдеро беш аз пеш љалб 
намудааст. Имрўзњо дар ќатори тањќиќот-
њои бунѐдї тањќиќу баррасии васеи пади-
даи мазкур дар доираи фалсафа, 
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сотсиология ва иќтисодшиносї яке аз 
самтњои афзалиятноки тањќиќот мањсуб 
меѐбад. Бо вуљуди ин, дар илмњои 
љамъиятшиносї таърифи якмаънои 
мафњуми «шабакаи иљтимої» устувор 
нашудааст ва љустуљўњои илмї алњол давом 
доранд. Дар њар сурат, аксари 
муњаќќиќоне, ки ба омўзиши сармояи 
иљтимої кор гирифтаанд, шабакањои 
иљтимоиро љузъи таркибї ва муњими 
сармояи иљтимої арзѐбї намудаанд. 

Шабакањои иљтимої, пеш аз њама, 
доираи муайяни шахсони ба њамдигар 
шинос ва робитањои иљтимоии байни ин 
афродро фаро мегирад. Дар замонањои 
гузашта, ки иќтидорњои телекоммуникат-
сионї њанўз вуљуд надоштанд, онњо мањз 
шабакањои одии робитањои одамонро 
ифода мекарданд. Ин робитањо на чандон 
шахсиятњоро, балки бештар мавќеъњоро 
мепайвандад ва тимсоли ба њам печидагии 
ѓояњо, ќоидањо, амалњо ва манфиатњо 
мебошад. Фазои иљтимоиро бо њамаи 
гуногунињои робитањои амудї ва уфуќї 
саршор намуда, шабакањои иљтимої 
сармояи иљтимоиро дар асоси эътимод, 
њусни тафоњум, дастгирии мутаќобила, 
њамфикрї, њамкорї љамъоварї мекунанд. 
Шабакањои иљтимої имконият фароњам 
меоранд, ки дар њаѐти љамъиятї љонибњои 
иштирокдори робитањо дар роњи расидан 
ба њадафњои умумї њамкории судмандро ба 
роњ монда тавонанд. 

Пер Бурде сармояњои иќтисодї, 
иљтимої ва фарњангиро људо карда, 
сармояи иљтимоиро њамчун маљмуи 
захирањои инсонї, ки вобаста ба «доштани 
шабакаи устувори муносибатњои шиносої 
ва эътирофи хамдигарї, яъне бо узвият ба 
гурўњњо» [5, 62] дар ихтиѐри ў ќарор доранд, 
таъриф кардааст.  

Вуљуд доштани сармояи иљтимої 
њамеша бо судмандињои назарраси 
иљтимої, гурўњї ва шахсї алоќамандї 
дорад. Ин манзара дар сатњи љомеа дар он 
зуњур меѐбад, ки сармояи иљтимої ба 
рушди босуботи иќтисодї, дастѐбї ба 
рушди демократї ва њалли масъалањои 
мубраму рўзмарра мусоидат менамояд.  

Вуљуд доштани сармояи иљтимої дар 
сатњи ташкилот ва ѐ гурўњ метавонад ба 
рушди њамгирошавии дастаљамъона, аф-
зуншавии донишњои коллективї, муътадил 
шудани њайати кадрї ва баланд шудани 

натиљањои њамкорї расонад. Дар сатњи 
фардї бошад, сармояи иљтимої барои 
расидан ба њадафњои њаѐтї, дастрасии беш-
тар ба иттилоот, барпошавии робитањои 
мусбати байнишахсї ва ќаноатмандии 
умумї аз зиндагонї мусоидат менамояд.  

Дар њар як вазъияти мушаххас онњо 
инчунин манфиатњои коллективиро ба 
назар мегиранд. Мањз дар чунин њолатњо 
шабакаи иљтимої вазифаи амалигардонии 
манфиатњои иштирокчиѐни худро адо 
менамояд. Пайдоишу рушди вусъатѐбандаи 
шабакањои иљтимої натиљаи мантиќии 
равандњои густурдаи иттилоотикунонии 
љомеа мебошад, ки дар ин шароит сармояи 
иљтимої низ шаклу усулњои нави 
худафзоиро соњиб мешавад. 

Дар заминаи шабакањои иљтимої 
зарур аст, ки пайвастагињо ба таври возењ 
аз рўи иртиботу муошират ва касаба сурат 
гиранд. Дар љомеаи муосир онњо ба 
падидаи муќаррарии њаѐти иљтимої ва 
иртиботгирї табдил меѐбанд. Вазифањои 
шабакањои иљтимої метавонанд њам 
вобаста ба оќибатњои имконии онњо ва њам 
бо маќсадњои гуманистї фарохтар шуда, 
дар мамлакатњо ѐ минтаќањои гуногун 
доман пањн кунанд ва ба таври густурда 
анљом ѐбанд: 

- таѓйироти куллии муњити нињодишуда; 
- пањн ва оммавї шудани донишњои нав; 
- ташаккули иттињодияву коллективњо 

ва њаракатњои љамъиятї; 
- тањќиќи пурра ва пешбурди мањсулот.  
Шабакањои иљтимої ин на танњо 

муносибатњои мењнатии танзимшавандаи 
байни кормандон ва коллективњо мебо-
шанд, балки онњо робитањои иљтимої низ 
мебошанд[6, 156-157] Ба инобат гирифтан 
муњим аст, ки зери мафњуми «шабакањои 
иљтмої» њамаи намудњои њамкории байни 
одамонро, ки дар раванди фаъолияти 
њамљоя, аз љумла ѓайриистењсолї, пайдо 
шуда метавонанд, фањмида мешавад. 
Шабакањои иљтимої ин як навъ сохтори 
муташаккили робитањо мебошанд, ки 
фаъолияти њамљояи кормандон ва коллек-
тивњоро таъмин менамояд. Пас, њар як 
робитаи ѓайрирасмии байни кормандон, ки 
дар пояи эътимод бино шудааст ва дар 
љараѐни он њамдигарро дастгирї мена-
моянд, аз љумлаи иќтидори шабакањои 
иљтимоии ташкилотњо мањсуб меѐбад. 
Аниќтар гўем, инњо имкониятњои системаи 
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муносибатњои иљтимої мебошанд, ки 
имкони дастрасї ба неъматњои гуногунро 
барои амалисозии њадафњои шахсї ва 
коллективї фароњам меоранд. 

Сабабу омилњои узвият ба шабакањои 
иљтимої гуногун буда метавонанд, масалан:  

«- эњтиѐљ ба узви гурўњ будан; 
- дастгирии њамдигар дар масъалањои 

хусусияти шахсї ва касабавї дошта; 
- талабот доштан ба њифзи манфиатњои 

хеш; 
- талабот ба иттилооти иловагї; 
- њавасмандии шахсї ва арљгузорї ба 

аъзоѐни гурўњ; 
- талабот ба њокимият».[7, 10-16].  
Албатта, ин номгўй шояд нотамом 

бошад, вале дар нињояти кор баран-
гезандањои асосии узвият ба шабакањои 
иљтимоиро фаро мегирад. Одатан, ташак-
кулѐбии шабакањои иљтимоии амали 
шањрвандї аз љамоатњои хурде оѓоз мегар-
дад, ки заминаи сармояи иљтимоиро доро 
мебошанд. Эътимоди шахсии байни ода-
моне, ки бо њамдигар аз наздик шинос 
њастанд, метавонад њамчун ибтидои муќар-
рарии ташаккулѐбии чунин шабакањо хид-
мат кунад. Муносибатњои мутаќобила бо 
дигар љамоатњо ва намояндагони онњо та-
вассути пайвастан ба сохторњои давлатї, 
ташкилотњои сиѐсї, муассисањои молиявї, 
иттињодияњои истењсолї, иттифоќњои каса-
ба, матбуот, ташкилотњои динї ва гурўњњои 
дигари шањрвандон, ки барои робитањои 
мунтазам, пойдоршавии эътимод, 
мубоњисањои мутаќобилан судманд ва 
таъсирпазирии тарафњо шароит фароњам 
меоранд, муќаррар карда мешаванд. 

Мазмуну моњияти шабакањои иљтимої 
дар вазифањои асосиашон таљассум мегар-
дад. Муњаќќиќоне, ки сари ин масъала кор 
кардаанд, вазифањои сершумори ин па-
дидаи иљтимоиро номбар кардаанд. Наза-
ри муњаќќиќонро ба асос гирифта, якчанд 
вазифањои шабакањои иљтимоиро дида ме-
бароем. 

Вазифаи муњими он дар њифз намудани 
намунањои рафтори дар шабакаи иљтимоии 
мазкур ќабулшуда ва заминаи такрори-
стењсоли онњо зоњир мегардад. Вазифаи 
муњофизатї, пеш аз њама, дар њифзи ман-
фиатњои шахсї ва арзишњои шабакаи 
иљтимої њангоми тањдид аз берун назар-
растар мешавад. 

Вазифаи њавасмандкунї дар дастгирї 
кардани корманд аз љониби дигар аъзоѐни 

шабака ва эњсос кардани худ њамчун ќисми 
механизми ягонаи дастѐбї ба њадафи 
умумї зоњир мешавад. 

Вазифаи иртиботии шабакањои иљти-
мої низ баѓоят муњим аст. Дар раванди 
муошират њар як корманд ба фаъолияти 
ташкилот зиѐдтар љалб мегардад, мубоди-
лаи дониш ва таљрибаи зарурї сурат меги-
рад, робитаю тамосгирињои касабавї ва 
шахсии одамон ба зудї меафзоянд. Ин им-
кон медињад, ки мушкилоти робитањои бе-
руна ва дохилї њал карда шуда, бо њамин 
минвол талаботи њар як корманд барои ги-
рифтани иттилоот ва дастгирии зарурї 
ќонеъ гардонда шавад. Дар њолати мављуд 
набудани шабакањои устувори иртиботї 
дар ташкилот садоќату рафоќати њамдига-
рии кормандон коста гашта, шумораи 
мољароњо дар гурўњ зиѐд мешавад.  

Вазифаи мутобиќгардонї аз он иборат 
аст, ки њамроњ шудан ба шабакаи иљтимої 
ба корманд имкон медињад, ки меъѐрњо ва 
арзишњои ташкилотро зудтар ќабул ва 
азхуд карда, худро љузъи механизми том 
њис кунад. Дар акси њол, корманд худро бе-
гона њис карда, ба дурнамои фаъолияташ 
дар ин ташкилот умед намебандад.  

Вазифаи танзимкунї аз танзими рафто-
ри аъзоѐни шабака иборат аст, яъне њангоми 
њамроњ шудан ба шабака корманд иттилоъ 
мегирад, ки дар ваќти кор ва дар ваќти холї 
чї тавр рафтор кардан лозим, кадом ќо-
идањои муошират бо роњбарият ва њамкорон 
дар ин ташкилот пазируфта шудааст.  

Вазифаи тарбиявї иборат аст аз дода-
ни маълумот ба насли нав дар бораи 
таљрибаи солњои гузашта, дар бораи 
фарњанг дар ин ташкилот, анъана ва ар-
зишњо. Инро яке аз шартњои муњимтарини 
пешравии фаъолияти ташкилот њисобидан 
ммумкин аст.  

Вазифаи устуворкунонї бошад, дар 
ќобилияти шабакањои иљтимої дар шарои-
ти шадид ба њолати муътадил ва табиї 
овардани коллектив ѐ ташкилот дар 
маљмуъ зоњир мешавад. 

Вазифаи худшиносии коллективї ва 
ташкилотї дар худшиносии кормандон 
њамчун љузъи ташкилот ва мансубият ба 
яке аз шабакањои дар ин ташкилот мављуд-
буда зоњир мешавад, ки ба кормандон им-
кон медињад, то ки худро њамчун як ќисми 
гурўњи калони иљтимоии дорои анъанањо, 
арзишњо ва њадафњои умумї њис кунад. 
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Бояд ба назар гирифта шавад, ки на 
њамаи намудњои њамкорию њамтаъсирии 
иљтимоии байни аъзоѐни як ташкилот њат-
ман ба сармояи иљтимоии он табдил шуда 
метавонанд. Чунин ќобилиятро фаќат 
њамон робитањо дошта метавонанд, ки аз 
лињози иќтисодї ва иљтимої барои кор-
манд, коллектив ва ташкилот фоидабахш 
мебошанд. 

Дар асоси зикри боло метавон тасдиќ 
намуд, ки шабакањои иљтимої як ќисми 
муњими сармояи иљтимої буда, рушди му-
носиби он ба кормандон имкон медињад, ки 
тезтар ба коллектив дохил шаванд, бо ар-
зишњо ва анъанањои ташкилот шинос гар-
данд, иттилооти барои корбарї лозимаро 
гиранд, ба кормандони дигари ташкилот 
табодули назар ва таљриба намоянд. Њамаи 
ин имкон медињад, то корманд худро љузъи 
дастаи калон, ки њадафњои умумиро пай-
гирї менамояд, эњсос кунад. 

Шабакањои иљтимої, ки вобаста аз 
манфиату талаботњо, захирањо, доираи 
таъсир, маќому мавќеъњои иљтимої ташак-
кул меѐбанд, ба якчанд намуд људо меша-
ванд, аз љумла ба шабакањои сиѐсї, иќти-
содї, тиљоратї, молиявї, фарњангию фа-
роѓатї ва коммуникатсионї. 

Шабакањои иљтимоиро инчунин ба 
расмї ва ѓайрирасмї, амудї ва уфуќї 
тасниф мекунанд. Шабакањои иљтимоии 
ѓайрирасмї дар асоси муносибатњои ѓай-
рирасмї сохта мешаванд, вале дар шаба-
кањои расмии иљтимої њуќуќ ва ўњдадо-
рињои њар як нафар дар дохили иттињодияи 
шабакавї ба таври возењ муайян карда ме-
шаванд. 

Дар њар сурат дар сохтори шабакањои 
иљтимої воњиди мењварї фард мебошад, ки 
як зумра маќому наќшњои худро дорад. Во-
баста аз мазмуни маќомњояш барои њар як 
фард занљираи силсилаи робитањои гуно-
гун барпо мешавад, ки аз рўи соњањо ба 
дўстї, муносибатњои хешутаборї, робитањо 
дар коллективи мењнатї ва ѓайра људо ме-
шаванд. Аз чунин рафти воќеањо бармеояд, 
ки маќому наќшњои иљтимої асоси роби-
тањои тарафайни шабакавї мебошанд.  

Бо дарназардошти ин њолат, дар 
сохтори шабакањои амудї тобеият, салоњи-
ят ва масъулияти тарафњо муайян карда 
шудааст. Бар хилофи ин, шабакањои уфуќї 
як љомеаи субъектњои иљтимої мебошанд, 

ки маќом, ќудрат ва нуфузи иљтимоии 
таќрибан якхела доранд. 

Бояд ќайд намоем, ки ин намудњои ша-
бакањои иљтимої метавонанд пойгоњњои 
гуногунсамт дошта бошанд. Дар бисѐр њо-
латњо шабакањое мавриди тавсиф ќарор 
дода шудаанд, ки аз падидањои мусбат, аз 
ќабили дастгирї ва кўмаки мутаќобила да-
рак медињанд. Ѓайр аз ин, намунањои роби-
тањои мутаќобила низ мављуданд, ки оќи-
батњои манфї, масалан терроризм ва экс-
тремизмро ба миѐн меоранд. 

Воќеан, иртиботу њамкорињои одамон 
хусусияти шабакавї дорад. Одамон асосан 
дар доираи робитањои иљтимоии худ, ба 
ибораи дигар, дар шабакањо сармояи 
иљтимоиро ташаккул медињанд ва амалї 
мегардонанд. Бо вуљуди ин, фаќат баъди 
пайдо шудани шабакаи Интернет бори 
нахуст шабакаи маљозии глобалии иттило-
отї ва коммуникатсионї эљод карда шуд, 
ки воќеан мањдудиятњои фазої, ташкилию 
иерархї, ќисман таърихї ва дигари даст-
расї ба иттилоот, ба шаклњои гуногуни 
иртиботи байнишахсї ва байнигурўњиро 
бартараф намуд.  

Шаклњои иртиботи маљозї гуногун бу-
да метавонанд, аз љумла чатњо (сўњбат), 
блогњо, китобњои мењмонон, конферен-
сияњои овозї ва видеої (ѐ наворї), фо-
румњои касабавию тахассусї ѐ мавзуї, 
бозињои шабакавї ва онлайнї (асосан да-
ставї), сайтњои шиносої, шабакањои иљти-
мої, љомеањои шабакавї, паѐмњои почтаи 
электронї. 

Агар сухан дар бораи шабакањои 
иљтимоии интернетї ва истифодабаранда-
гони онњо равад, пас гуфтан мушкил аст, ки 
шумораи умумии чунин шабакањо ба чанд 
адад мерасад. Дар ин ќатор, бо эњтимоли 
зиѐд, шабакањои зеринро бештар оммави-
шуда њисобидан мумкин аст: Facebook, 
YouTube, WhatsApp, Instagram, TikTok, 
Telegram, Google+, Twitter, ВКонтакте, Од-
ноклассники. Бартарии муњими муошират 
тавассути Интернет, ки ба ташаккули сар-
мояи иљтимої таъсири мусбат мерасонад, 
ин хусусияти асосан ѓайрииерархї (уфуќї) 
будани он, имкони муошират доштан «бо 
њама» мебошад. Ин, дар навбати худ, 
муоширати озодро ба таври назаррас 
таъмин намуда, сарњади иљтимоии онро 
васеъ мегардонад. Чунончи, тибќи маълу-
мот, дар соли 2021 зиѐда аз 4,55 млрд ода-
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мон аз шабакањои иљтимої истифода ме-
бурданд, ки ин 57,6%-и ањолии љањон ме-
бошад. Ба њисоби миѐна як нафар истифо-
дабаранда узви 6-7 шабакаи иљтимої 
шудааст. Одамон дар як рўз ба њисоби миѐ-
на 2 соату 27 даќиќа ваќти худро дар шаба-
кањои иљтимої мегузаронданд.[8] Дар 
Тољикистон бошад, тибќи ахбори Хадамо-
ти алоќа, дар нимсолаи якуми соли 2024 
шумораи истифодабарандагони Интернет 
дар мамлакат 4,18 млн нафар буд, ки ин 
41,6% ањолї мебошад. Аз ин њисоб 1,6 млн 
(15,6% ањолии мамлакат) истифодабаран-
дагони шабакањои иљтимої мањсуб ме-
ѐфтанд.[9]  

Шабакањои иљтимоии маљозї аз рўи 
љалбшавии истифодабарандагон асосан ба 
ду намуд људо шудаанд: шабакањои иљти-
моии универсалї ва шабакањои иљтимоии 
касабавї ва ѐ тахассусї. Шабакањои иљти-
моии универсалї алњол сершумор буда, 
мавзуи муошират дар онњо мањдуд нест. 
Тахмин карда мешавад, ки дар оянда мањз 
шабакањои иљтимоии касабавї бартарї 
пайдо хоњанд кард, азбаски онњо одамо-
неро муттањид мекунанд, ки њаѐтфањмї, 
тарзи тафаккур, дараљаи рушди маълумот 
ва ихтисосашон наздик ва ѐ монанд мебо-
шанд. 

Дар маљмуъ таъсири мусбати чунин 
намудњои шабакањои иљтимої аз он иборат 
аст, ки тавассути онњо дар байни љамъи-
ятњои гуногун, аз љумла љамъиятњои каса-
бавї, муносибатњои густурдаи бисѐрљониба 
ба роњ монда мешаванд, њамкории му-
таќобилан судманд инкишоф ѐфта, эътимо-
ди байнишахсї ва байнигўруњї устувортар 
мегардад, дастрасї ба маълумоти навтарин 
дар соњањои таълим, илм ва тиљорат бењтар 
мегардад, фаъолнокии шахсї ва му-
стаќилият дар роњандозї намудани 
алоќањои гуногун ва љустуљўи ахборот ме-
афзояд, дастрасии бемонеъа ба манбаъњои 
гуногуни иттилоот имкон медињад, ки бо 
нуктаи назарњои гуногун, аз љумла бањсба-
рангез шинос шуда, онњоро дар форумњои 
интернетї ва дар рељаи онлайн муњокима 
карда шавад ва дар натиља ” сайќал додани 
малакаи муайянкунии мавќеи худ, инки-
шоф додани тафаккури эљодї ва танќидї.  

Њамин тавр, дар шакли љамъбастї ме-
тавон гуфт, ки рушди иртиботу муоширати 
маљозии шабакавї ба ташаккули сармояи 
иљтимої таъсири назарраси мусбї расони-

да, ба вусъатѐбии њамкорињои судманд, ба-
ланд шудани сатњи эътимод дар байни 
ашхос, ташкилотњо ва сохторњо мусоидат 
менамояд. Амалигардонии неруи мусбати 
шаклњои нави коммуникатсия њамзамон 
равшан дарк намудан ва пешгирию безарар 
гардондани як зумра падидањоеро, ки ба 
инкишофи шахсият, муносибатњои байни-
шахсї ва байни ташкилотњо таъсири 
манфї мерасонанд, таќозо менамояд. 
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СОЦИАЛЬНЫЕ СЕТИ КАК 
ВАЖНАЯ ЧАСТЬ СОЦИАЛЬНОГО 

КАПИТАЛА 
Назар М. А. 

В статье рассматриваются роль и место 
социальной сети как важной составной ча-
сти социального капитала. Отмечается, что 
существование социального капитала ста-
новится возможным благодаря комплексу 
отношений, связей, взаимодействий и со-
трудничества между людьми, образующи-
ми социальную сеть. 

В статье также рассматриваются при-
чины формирования социальных сетей, в 
том числе виртуальных социальных сетей, 
их функции, сравнение их форм и влияние 
на социальный капитал. 

Ключевые слова: социальный капитал, 
социальные сети, виртуальные социальные 
сети, отношения, связи, взаимодействие, 
положительное влияние, коммуникация, 
сотрудничество, доверие, интересы. 

 

SOCIAL NETWORKS AS AN 
IMPORTANT PART OF SOCIAL 

CAPITAL 
Nazar M. A. 

The article examines the role and place of 
social network as an important component of 
social capital. It is noted that the existence of 
social capital becomes possible due to a com-
plex of relationships, connections, interactions 
and cooperation between people who form a 
social network. 

The article also discusses the reasons for 
the formation of social networks, including vir-
tual social networks, their functions, compari-
son of their forms and impact on social capital. 

Key words: social capital, social networks, 
virtual social networks, relationships, connec-
tions, interaction, positive influence, communi-
cation, cooperation, trust, interests. 
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Тољикон аз ќадим мардуми фарњангофар 
ва тамаддунсоз буда, бунѐд ва таљлили 
љашнњои мавсимї ѐ таќвимї аз арзишњои 
пурэъљози онон мањсуб меѐфт. Онњо зери 
мафњуми љашн амали сутудан, парастидан, 
ниѐиш, анљоми расму ойинњои динї ва 
анъанањои миллї, баргузории базму сурро, ки 
ба инсонњо хурсандї, шодї ва тараб 
меовард, мефањмиданд. Махсусан, ба ин 
љашнњои мавсимї чор љашни бостонии 
ниѐконамон, ки онњоро донишмандон ба 
чањор подшоњони зиндагисоз ва 
фарњангустари Пешдодиѐн: љашни Садаро 
ба Њушанг, љашни Наврўзро ба Љамшед, 
љашни Тиргонро ба Ораши камонгир ва 
љашни Мењргонро ба Фаридун нисбат 
медоданд, шомил мешуданд.  

Муаллиф дар маќолаи мазкур бахусус ба 
тањќиќи вижагирињои фалсафии љашни 
Наврўз дода, ќайд мекунад, ки он нишоне аз 
ѓолибияти нур бар зулмат, рамзи офариниши 
дубораи табиат, эњѐи бањор, љашни кишту 
кор, тарѓибгари сулњу вањдат ва тозакорї, 
ташаккулдињандаи тафаккури экологї, 
фарњанги зебоипарастї, нишонаи њуввияти 
фарњангї ва миллї мебошад. Наврўз - давоми 
муборизаи умумимиллї барои мондагорї ва 
рушди фарњанги миллист. Он пайвандгари 
гузашта, имрўза ва ояндаи мардумони 
њалќаи наврўз мебошад. 

Калидвожањо: фарњанг, тамаддун, 
љомеа, љашн, анъанањои миллї, бозгашти 
Офтоб, сулњ, вањдат, тозакорї, рамзу 
суннатњои љашнї, хони наврўзї, фарњанги 
зебоипарастї, фарњанги кишоварзї, 
тафаккури экологї ва ѓайра. 

 
Дар мавриди таърихи пайдоиш, 

анъанаву суннатњои љашнњои аљдодї аз 
давраи ќадим то ба имрўз иттилоъ ва 
маводи фаровон захира шудааст, ки як кохи 

бегазандро ташкил дода, тамоили 
њувиятшинохтї доранд. Бо вуљуди ин, бисѐр 
љанбањои мухталифи онњо то њол пурра 
тањќиќ карда нашудаанд. Таќозо мегардад, 
ки вобаста ба таѓйироту дигаргунињое, ки 
дар љомеаи имрўзаи инсонї рух медињанд, 
андешаи нав, диди тоза доир ба њикмати 
љомеасозї ва зиндагиофарии ин љашнњо 
баѐн карда шаванд. 

Бояд зикр дошт, ки аз љанбаи фалсафї 
њар як љашни аљдодиамон як унсурро, ки 
таркиби чор унсурро ташкил медињанд, ба 
сифати унсури зиндагиофар ва љомеасоз 
эътироф гардад:  

- дар љашни Сада унсури мењвари оташ 
мањсуб меѐбад, ки рамзи пирўзии некї бар 
бадї, гармї бар сардї мебошад; [8] 

- дар љашни Наврўз унсури асосї хок 
(замин) пиндошта мешавад, ки покиза 
нигоњдорї ва коркарди дурусти он маншаи 
фаровонии њосил мегардад.  

- дар љашни Тиргон об ба сифати 
унсури љавњарї эътироф карда мешавад, 
зеро дар фасли гармо, рўзњои тафсони 
тобистон об ва бориши борон ба 
фаровонии њосил мусоидат менамояд; 

- дар љашни Мењргон унсури муњим 
њаво эътироф мешавад.[9] Ин љашн даврае, 
таљлил карда мешавад, ки гармои тафсони 
тобистон њарорати худро паст карда, њавои 
мусоид ва файзбахши тирамоњ љойи онро 
иваз менамояд ва ѓайра. 

Ин хусусиятгирии љашнњои аљдодї аз 
он далолат мекунанд, ки чор унсур асоси 
пайдоиши њаѐт, пайвандгари силсила-
бандии фаслњои сол, фаровонгардии неъ-
матњо барои инсонњо мебошад. Бинобар 
ин, љашнњои аљдодии мо моњиятан 
таќвимї, тарѓибгари фарњанги кишоварзї, 
ташаккулдињандаи фазилатњои ахлоќї ва 
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диди зебоипарастии мардум ба њисоб 
мераванд.  

Мувофиќ ба сарчашмањои таърихї 
калимаи «наврўз» дар забони форсии 
ќадим ва миѐна (пањлавї) дар шакли 
«нукруч», «науграуч» ѐ «наугруз» шарњу 
тавзењ дода шудааст.[4, с.4-6] Бо забони 
имрўзаи тољикї он маънои рўзи навро 
ифода мекунад, ки дар арсаи байналмилалї 
мањз бо њамин номи тољикиаш, ки ба забон-
њои туркї ва ѓайри онњо ягон ќаробате 
надорад, истифода бурда мешавад. 

Дар бораи пайдоиши Наврўз байни 
муњаќќиќон андешањои гуногун вуљуд 
дорад. Дар ин бобат китобу таълифоти 
зиѐди људогона ба нашр расида, нуктаи 
назари донишмандон мавриди тањлилу 
муќоиса ќарор гирифтаанд, ки зикри 
муфассали онњо тањќиќоти комили 
алоњидаро талаб мекунад. Аммо мувофиќ 
ба маълумоти сарчашмањои муътамади 
таърихї мебояд ба он андеша бештар такя 
кард, ки њаќиќатан мардумони тољику форс 
Наврўз гуфта, рўзеро меномиданд, ки он 
рўз Ањурамаздо олами њастиро офарид. 
Маънои Наврўз - рўзи нав, расидани 
Офтоб ба аввали бурљи њамал, оѓози фасли 
бањор мебошад.  

Дар осори хаттии ањди Сосониѐн 
баромади љашни Наврўз бевосита ба шоњи 
пешдодиѐн - Љамшед иртибот дода 
мешавад.[1,2,4,5,6,7] Баъдан ин нуктаро 
донишмандони бузурги тољику форс, аз 
љумла Абулќосим Фирдавсї, Абурайњони 
Берунї, Умари Хайѐм ва дигарон тасдиќ 
намуда, нисбати пайдоиши љашни Наврўз 
ва ба шоњ Љамшед рабт доштани он 
маълумоти даќиќ додаанд. Масалан, 
Умари Хайѐм дар китоби ‚Наврўзнома‛-и 
худ менависад, ки Љамшед рўзеро дарѐфт, 
ки Офтоб баъди 365 шабонарўз ба «рубъи 
аввали даќиќаи Њамал» баргашт. Бо ин 
далел ў таќвим ѐ худ солшумории офтобї 
сохта, рўзи нахустини бозгашти Офтобро 
љашн гирифт. Пас, аз он давра то њоло ин 
рўз Наврўз ном нињода шуд ва њамчун 
оѓози рўзи нав, эњѐи табиат, рўзи шуруъи 
шукуфтану рустанињо таљлил карда 
мешавад. Абурайњони Берунї низ ќайд 
мекунад, ки Љамшед рўзи нахустини 
бозгашти Офтобро рўзи наљот аз нестї 
њисобида, онро Наврўз номид. [7, с.27] 
Табарї низ Наврўзро ба давраи подшоњии 
Љамшед мансуб медонад.  

Воќеан, фалсафаи Наврўз ифодакунан-
даи мавзуњое мебошад, ки шаклан ва 
мазмунан бо фитрату офариниши инсон 
тавъаманд. Чунки Наврўзро рўзи тавлиди 
сайѐраи Замин ва тулуъи Офтоб, мењвари 
чархи гарданда, ки субъекти фаъолаш инсон 
мебошад, меноманд. Дар робита бо ин, 
ойинњои наврўзї инъикоскунандаи 
мавзуњои њастї ва нестї, маќоми инсон дар 
љомеа, риояи принсипњои адолати иљтимої, 
идеяи бозгашт ба оѓоз ва ѓайра ба њисоб 
мерафтанд. Ин мавзуњо дар расму ойинњои 
љашнї, аз љумла њафт син, фраваршињо, 
бозгашт ба оѓоз ва Фарри каѐнї таљассум 
мегардиданд. Махсусан, «њафт син» ифо-
дакунандаи масъалаи офариниши олами 
њастї аз тарафи Ањурамаздо, офариниши 
шаш гавњари муќаддасро бозтобї мекунад. 
[2,4,5,7] 

Њамзамон, додгустарї, адолат ва 
ќомуси илму маърифат низ реша аз Наврўз 
мегиранд ва инкишофу таназзулашон низ 
алоќамандии зич бар Наврўз доранд. Аз 
љумла, агар пайванди ногусастании инсон 
бо табиат рамзи пойдории Наврўз бошад, 
пас инсон бо баробари поѐн ѐфтани шабњои 
сарду дилгиркунандаи зимистон ва омадани 
бањор дардњои кўњнаро аз ќалб ва фикрњои 
ѓаразнокро аз тафаккур берун мекунад. Бо 
амали неки расми хонатаконї вай бо табиат 
њамроњ мешавад. Таќвими ќадимаи наврўзї 
ба ворисони имрўзаи ориѐтабор дар мисоли 
толеънома, пешбинии ояндаи нисониятро 
бозгў менамояд.  

Дар масири таърихи тањаввули 
инсоният њарчанд Наврўз бо чанд дину 
мазњабњои гуногун рў ба рў гардид, вале бо 
њар кадомашон мувофиќа мекард, аз ин 
лињоз, барои Наврўз ќавми арабу дини 
Ислом низ бегона набуд. Чї тавре ки 
муаррихи эронї Ризо Шаъбонї дар ин 
хусус менависад: «Аъроб иди Наврўз ва иди 
Мењргонро аз куњантарин замонњо 
мешинохтанд. Аз љумла, Олусї навишта 
буд, ки «мардуми Мадина пеш аз ислом ду 
ид доштанд: Наврўз ва Мењргон ва чун 
Расули акрам (с) ба Мадина омад, бар 
одобу русуми эшон дар ин ду ид огоњ шуда, 
гуфт: «Худои таборак ва таъоло ба љои ин 
ду ид бењтар аз онњоро барои шумо арзонї 
доштааст, ки явмулфитр ва явмуннањр аст», 
ин амр нишонаи он аст, ки аъроб бо 
эрониѐн улфати куњан доштанд ва њатто 



57 
 

дар бархе аз мазоњири маданї аз онон 
пайравї мекарданд».[7,с.143]  

Дар замони давлатдории хилофати 
Уммавиѐн (661-750) низ бо маќсади дар 
байни мардумони Варорўд пайдо намудани 
обрў ва пешнињоди њадяњои бењисоб, ки ба 
таври яќин даромади муфту ѓанимат њам ба 
хилофат њисоб меѐфт, барои гузарондани 
иди Наврўз муќобилат намекардаанд.  

Дар ин маврид андешањои гуногун аз 
љониби донишмандон матрањ шудааст. Аз 
љумла, пажуњишгари эронї Муњаммадризо 
Тољдинї менависад: «Дарборњои нахусти-
ни халифањои ислом ба Наврўз эътиное 
надоштанд ва њатто њадяњои ин љашнро ба 
унвони хирољи солона мепазируфтанд. 
Вале хулафои уммавї барои афзудани 
даромади худ, њадяњои Наврўзро маъмул 
донистанд ва амирони онњо барои љалби 
манфиатњои худ мардумро ба њадяњои 
наврўзї ва эњдои туњфањо даъват 
мекарданд. Вале баъдњо ин маросим аз 
тарафи халифањои уммавї дигар ба 
бањонаи гарон омадани эњдои туњфањо бар 
мардум аз байн бурда шуд. Вале дар 
тамоми ин муддат, эрониѐн маросими 
љашни Наврўзро барпо медоштанд ва дар 
замони хилофати Аббосиѐн (750-1258) ва 
дар натиљаи зуњури Абумуслими Хуросонї 
ва рўйи кор омадани халифањои Аббосиѐн 
ва нуфузи Бармакиѐн (Оли Бармак) ва 
дигар вазирони эронитабор ва ташкили 
силсилаи давлатњои Тоњириѐн ва 
Саффориѐн ва ба вижа Сомониѐн љашнњои 
мардуми тањљої, аз љумла Наврўз равнаќ 
ѐфтанд».[10]  

Љашни Наврўз дар замони Сомониѐн 
мавќеи хоссаро пайдо карда буд. Наврўзро 
бо тамоми љузъиѐташ Сомониѐн таљлил 
менамуданд. Дар эљодиѐти шоирони он 
давра низ васфи бањору Наврўз хеле бо 
нафосату рангин тасвир меѐфт. Баъд аз 
асрњои XII-XIII якбора бо иллати вусъат 
ѐфтани идеологияи хурофотии руњониѐни 
мутаассиб ва њимояти онњо аз љониби 
амирони ќабоили турк илму фарњанг 
тадриљан рў ба завол меовард. Њатто барои 
таљлили љашни Наврўз њам бисѐр монеањо 
эљод мегардад, вале мардуми тањљойї - 
тољикон нагузоштанд, ки ин падидаи 
фарњанги миллиашон нобуд шавад ва аз 
сањифаи таърих нопадид гардад. 

Дар даврони шўравї дар Тољикистон 
баргузории љашни Наврўз дар сатњи 

давлатї мамнўъ гардида буд. Он танњо чун 
љашни мардумї дар минтаќањо бо баробари 
фарорасии фасли бањор ва мавсими кишту 
кор таљлил карда мешуд. Хушбахтона, бо 
шарофати Истиќлол ва таъсиси 
давлатдории миллї мардуми тољик 
Наврўзро њамчун љашне, ки аз зиндашавии 
табиат дарак медод, чун љашни зиндагисоз, 
ки покизагиву оростагї, вањдату 
сарљамъиро дар байни инсонњо талќин 
мекард, ба љашни байналмилалї табдил ѐфт 
ва бо ташаббуси бевоситаи Пешвои миллат, 
президенти кишвар Эмомалї Рањмон ин 
падидаи фарњангиро ба рўйхати мероси 
ѓайримоддии ЮНЕСКО њамчун бозѐфти 
нодири тољикон дохил карданд, ки имрўз он 
хусусияти байналмилалї касб кард. 

Наврўз њаќиќатан куњантарин љашни 
аљдодии тољикон, арзиши волои фарњангии 
ин миллат аст, ки бо мазмуни фалсафї 
гирдгардии даврии табиат, зиндашавї, 
шинохти воќеии олами њастиро ифода 
мекунад. Падидаи воќеии кайњонї буда, аз 
фарорасии фасли бањор, сабзишу 
наврустани сабзаву растанї, айѐми кишту 
кори дењќонї пайк медињад, маншаи 
ташаккули фарњанги ахлоќї-зебоипарастї, 
покизакорї ва ободкорї мебошад.  

Аз ин рў, аз ин фањмиши чањор 
хусусиятгирии фалсафии Наврўз мушаххас 
мегардад:  

1) гирдгардии даврии табиатро бозгў 
мекунад;  

2) шинохти воќеии олами њастиро 
ифода медорад; 

3) пайкест аз фарорасии фасли бањор, 
айѐми шукуфтану рустанњо; 

4) манбаи ташаккули фарњанги ахлоќї-
зебоипарастї, покизасозию ободкорї дар 
љомеаи инсонист. 

Њамзамон, мазмун ва моњияти 
фалсафии Наврўз дар он ифода меѐбад, ки 
ин љашн њанўз аз ањди ќадим ба ягон дину 
мазњаб, идеологияи расмї вобастагї 
надошт, балки такя ба ќонунњои табиат 
мекард ва рамзу суннатњои он ба зуњуроти 
табиат робитаи мустаќим доштанд. 
Махсусан, њифз кардани обу оташ ва њавою 
хок њамчун унсурњои зиндагиофар, дуруст 
коркард ва истифода бурдани замин, оѓоз 
намудан ба парвариши анвоъи гуногуни 
зироат ва ѓайра аз идеяњои зиндагисози ин 
љашн мањсуб меѐфтанд.  
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Ба фањмиши дигар, Наврўз дар худ 
аќидањои космологии аљдодони гузаштаро, 
ки аз идеяњои созандаи фарњанги ориѐї ба 
њисоб мерафтанд ва минбаъд онњо дар 
ташаккули тамаддуни љањонї наќши 
муассир бозиданд, таљассум медошт. Сун-
натњои Наврўз бошанд, хотираи зиндаи 
таърихи тоисломии мардуми тољик буданд. 
[2,7] 

Њамин тавр, дар асоси ин чанд далели 
тасдиќкунанда месазад чанд нуктаи 
муњимро зикр намуд, ки воќеан Наврўз ба 
њаѐти маънавии инсоният, бахусус халќњои 
њавзаи он як тањаввулоти љиддиеро ворид 
кард: 

1. Дар арсаи вусъати тоза касб кардани 
бархўрди тамаддунњо ва аз байн рафтани 
арзишњои моддию маънавї Наврўз дар асл 
падидаи муттањидкунанда, пайвандагари 
ќавму халќиятњо мебошад. Даъвати инсон-
њо ба вањдату њамзистї, ба роњ мондани 
њамкории тарафайн, вусъат додани 
раванди муколамаи фарњангњо аз тамоили 
умумибашарї доштани рамзу суннатњои 
Наврўз далолат мекунад. Бинобар ин, 
арзиши умумибашарї касб кардани 
суннатњои Наврўз нагузошт, ки он њамчун 
бозѐфти фарњангии тољикон новобаста аз 
монеањо ва бархурдњои фарњангї вижагии 
љомеасозї, зиндагиофарии худро аз даст 
дињад, балки ба он мусоидат кард, ки 
арзишњои он насл ба насл мерос монда, 
шиори фарањмандкунандаю хушояндро 
дар байни халќиятњо бо мазмуни ‚Њар 
рўзатон Наврўз бод!‛ вирди забонњо 
гардонад.  

2. Мафњумњои калидии ба Наврўз 
тавъамбуда ” сулњ, вањдат ва тозакорї ба 
њисоб мераванд. Аз ин рў, Наврўз ѓояи 
сарљамъ кардан, ба вањдат овардани 
инсонњоро ташвиќ мекунад. Бинобар ин, 
вањдати мардумони љањон ва тољикони 
бурунмарзї аз бењтарин кўшишњоест, ки 
њангоми таљлилии ин љашн ба эътибор 
гирифта мешавад. Аз ин рў, ташаббуси 
тољикон бо њамзабонони худ дар мавриди 
ба љашни байналмилалї табдил додани он 
дуруст ва мантиќї мебошад. Ба он хотир, 
ки ба маънии куллї ‚Наврўз ” намоди сулњ 
аст‛. 

3. Суннатњои наврўзї: мањалњо, 
манзили зистро аз чангу ѓубор, ифлосї тоза 
кардан, либоси тозаву идонаи ба фарњанги 
наврўзї мувофиќ ба бар кардан, њашарњои 

љуйбортозакунї, нињолшинонї, ободонии 
боѓу гулгаштњо, нармкунии бехи дарахтон, 
ташкилу баргузор кардани бозињои варзи-
шї аз ќабили гуштингирї, бузкашї, дави 
миллї, мусобиќањои велосипедронї, баргу-
зор кардани намоиши муаррифии либосњои 
миллї, ташкили озмунњои њунарї ва касбї, 
ки зимнан рўњияи маънавиятгустарї ва 
зебоипарастї доранд ва ѓайра барои 
ташаккули фарњанги экологї, зебоиши-
носї, бењдошти саломатии инсон, пешгирї 
аз пањншавии беморињои сирояткунанда, 
дар маљмуъ њаѐти солими љомеаи инсонї 
асари нек доранд; 

4. Наврўз ” муњаббату ба њам мењрубон 
будани инсонњоро тарѓиб мекунад. Бо ин 
шева дўстиро байни ањдбастагон ќавї 
мегардонад, кинаандўзию ба њамдигар 
муносибати хусуматомезонадоштаро 
сифати ношоистаи инсонї мешуморад. Бо 
суннати инсоншинохтии худ талќин 
менамояд, ки нафароне, ки то имрўз бо 
сабабе бо њам ќањрї њастанд, дар рўзи 
љашни Наврўз бидуни њељ бањонае оштї 
шаванд, аз гуноњи якдигар гузашт кунанд. 
Ошиќон бошанд, бо таќдими гул изњори 
муњаббаташонро боз њам ошкоротар баѐн 
намоянд, аз ќудрати бузурги Наврўз, ки 
метавонад одаму оламро ба кулли таѓйир 
дињад, илњом гиранд. 

5. Наврўз - куњантарин љашни аљдодии 
тољикон мебошад. Бинобар ин, имрўз аз 
дигар кишварњои њавзаи Наврўз дар 
Тољикистон онро бо иљро ва риояи тамоми 
рамзу суннатњояш хубтару бењтар ва дар 
сатњи давлатї таљлил мекунанд, ки ин амал 
ба василаи боло бурдани њувият ва 
худшиносии миллии мардуми тољик ва 
ифтихор доштан аз гузаштаи миллат 
мусоидат карда истодааст. Махсусан, 
љашни Наврўзро рамзи эњѐи табиат ва 
тамоми мављудоти љањон медонанд. Бо 
расми хонатаконї мардум дар аѐми Наврўз 
њавои наврўзї ва бањориро њамроњ бо шўру 
шодї ба хонањои худ меоваранд. Ба маънои 
дигар, бо зоњир ва ботини пок ба рўзу соли 
нав ворид мешаванд. Кўдакону занон ва 
духтарон либоси нав ва рангоранг мепў-
шанд ва ба ин љашн шукуњу љалол 
меафзоянд.  

Агар ѓизоњои маъмули наврўзї - 
суманак, кочї, бот ѐ њалво, шир ба изофаи 
равѓан, бољ ѐ далила ва ѓайра, ки аз гандум, 
орд ва шир тайѐр карда мешуданд ба неруи 
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нав ба зиндагї бахшанд, пас иљрои намуди 
бозињои наврўзї: алвончак, буљулбозї, 
санчиќ ѐ ќолбозї, кабкљанг, хурўсљанг, 
тухмљанг, бузкашї, гуштингирї ва ѓайра 
завќи эстетикии мардум, хусусан насли 
наврасу љавонро таќвият медоданд. Дар 
баъзе аз минтаќањои Тољикистон суннатњое 
мисли оташафрўзї ва ѐ «аловпарак» низ 
роиљ буд, ки мардум зимни иљрои ин расм 
аз болои оташ парида, бо овози баланд 
садо мекарданд, ки «сурхии ту аз ман ва 
зардии ман аз ту». Њамзамон, тифли 
навтаваллудшударо, ки ба рўзи љашн 
мувофиќ меомад Наврўз ном менињоданд. 

6. Дар баробари рамзу суннатњои 
ќаблан зикршуда вижагирии дигари 
Наврўз он буд, ки мардуми тољик Наврўзро 
иди кишоварзон эътироф мекарданд. Зеро 
аз ин рўз шурўъ карда, дењќонон ба кишту 
кори бањорї оѓоз мекарданд. Тавассути 
љуфти гов донаи аввалинро ба замини кишт 
карда, ин расмро чуфтбаророн 
меномиданд, ки то имрўз дар минтаќањои 
куњистони кишвар ин анъана ба шукуњу 
шањомати хосса баргузор карда мешавад. 

7. Наврўзро тољикон на танњо бо 
хондани шеър ва сароидани таронаи идона, 
иљрои рамзу суннатњои дерина, балки 
тавассути ороста доштани дастурхони 
љашнї бо тантана таљлил мекарданд. Хони 
наврўзї бо гузоштани анвои гуногуни 
мева, сабза, тасвири љонварон ва ашѐњои 
рангоранг, ки њар кадом рамзе аз ойини 
наврўзї њаст оро дода мешуд, ки њаќиќатан 
диќќатљалбкунанда буда, аз фарњанги 
баланди дастархондории тољикон далолат 
мекард. 

8. Ранги сафед бошад, барои тољикон 
ранги аслии љашни Наврўз мањсуб меѐфт, 
зеро шоњони Сосонї дар бомдоди рўзи 
Наврўз бози сафед ба њаво сар медоданд ва 
бо хўрдани шири навдўшида рўзи худро 
оѓоз мекарданд. Ё худ ранги сафедро - 
рамзи покї, тозагї, сулњ, ва осмони соф 
мењисобанд. Анвоъи ѓизо, ашѐ, пўшок ва 
ороиши хонањои мардум низ љилои ранги 
сафедро доштанд. Либоси ба баркардаи 
духтарон низ аз матои ранги сафеддор 
дўхта мешуд. Анвоъи ѓизои рўйи хони 
наврўзї гузошта, низ ранги сафед доштанд. 
Масалан, шакар, панир, мост, ѓизоњои аз 
шир ва биринљ тањияшуда, аз мањсулоти 
гўштї бештар гўшти мурѓ ва моњї, аз ме-

ваљот: себ, сир ва санљид, ки маѓзи сафед 
доштанд ва ѓайра. 

Дар маљмуъ, дар таърихи фарњанги 
тољикон њељ падидаи фарњангие ба мисли 
љашни Наврўз дорои шумори рамзњо ва 
суннатњои ба ин андоза ѓанї нест. Наврўз 
падидаи комилан мифологї ва мазњабї 
нест, балки як фарњангест муназзаму том ва 
пеш аз њама падидаи табии кайњонї, рамзи 
бозгашт ба фасли нави зиндагї, оѓози 
кишту кори бањорї мебошад. Барои он 
њамчун љашни таќвимї, парастиши замин, 
экологияи он ва умуман экологияи табиат 
муњим аст. Аз ин рў фалсафаи Наврўз - 
фарњанги њувиятсоз буда, фазои олами 
моддї ва маънавии мардумро муайян 
менамояд, ба вай рўњияи оптимистї эњдо 
менамояд. Зеро инсон бо тамоми арзишњои 
созандаву гуманистиаш дар фикри ривољ 
додани арзишњои Замин мебошад. 
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ФИЛОСОФИЯ НАВРУЗА В 
РАЗВИТИИ ДУХОВНОЙ ЖИЗНИ 

НАРОДОВ ЕГО АРЕАЛА 
РАСПРОСТРАНИЕНИЯ 

Самиев Б.Дж. 
Таджики издревле были культурным и 

цивилизованным народом, а создание и 
празднование сезонных или календарных 
праздников считалось одной из важнейших 
их ценностей. Под понятием праздника они 
подразумевали акт сожжения, поклонения, 
молитвы, завершения религиозных обрядов 
и национальных традиций, проведения 
танцев и музыки, приносящих людям сча-
стье, радость и счастье. В частности, к этим 
календарным праздником относились че-
тыре древних праздника наших предков, 
которые ученые приписывали четырем 
жизнетворческим и культурным царям: 
праздник Сада - Хушангу, праздник Навруз 
- Джамшеду, праздник Тиргон - Орашу и 
праздник Мехргон - Фаридуну. 

В данной статье автор исследует фило-
софские особенности праздника Навруз и 
отмечает, что он является символом победы 
света над тьмой, воссоздания природы, 
возрождения весны, праздником земледе-
лия, проповедником мира, единства и чи-
стоты, формирующим образ мышления, 
культуру красоты, признаком культурной и 
национальной идентичности. Навруз ” пе-
риод всенародной борьбы за сохранение и 
развитие национальной культуры. Это свя-
зующее звено между прошлым, настоящим 
и будущим народов ареала распростране-
ния Навруза. 

Ключевые слова: культура, цивилиза-
ция, общество, праздник, национальные 

традиции, возвращение Солнца, мир, един-
ство, чистота, праздничная символика и 
традиции, культура красоты, земледельче-
ская культура, экологическое мышление и 
др. 

 
PHILOSOPHY OF NAVRUZ IN THE 

DEVELOPMENT OF SPIRITUAL LIFE 
OF THE PEOPLES OF ITS AREA OF 

SPREAD 
Samiev B.J. 

Tajiks have been a cultured and civilized 
people since ancient times, and the creation 
and celebration of seasonal or calendar holi-
days was considered one of their most im-
portant values. By the concept of a holiday 
they meant the act of burning, worship, prayer, 
completion of religious rites and national tradi-
tions, dancing and music that bring happiness, 
joy and happiness to people. In particular, the-
se calendar holidays included four ancient hol-
idays of our ancestors, which scientists at-
tributed to four life-creating and cultural kings: 
the holiday of Sada - Khushang, the holiday of 
Navruz - Jamshed, the holiday of Tirgon - 
Orash and the holiday of Mehrgon - Faridun. 

In this article, the author explores the 
philosophical features of the holiday of Navruz 
and notes that it is a symbol of the victory of 
light over darkness, the recreation of nature, 
the revival of spring, a holiday of agriculture, a 
preacher of peace, unity and purity, forming a 
way of thinking, a culture of beauty, a sign of 
cultural and national identity. Navruz is a pe-
riod of national struggle for the preservation 
and development of national culture. It is a link 
between the past, present and future of the 
peoples of the area of Navruz distribution. 

Keywords: culture, civilization, society, 
holiday, national traditions, return of the Sun, 
peace, unity, purity, holiday symbols and tradi-
tions, culture of beauty, agricultural culture, 
ecological thinking, etc. 
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НЕКОТОРЫЕ РАЗМЫШЛЕНИЯ О «НАЦИОНАЛЬНОЙ ФИЛОСОФИИ» И 

«НАЦИОНАЛЬНОЙ ФИЛОСОФСКОЙ ТРАДИЦИИ» 
 

Диноршоева З.М. – д.ф.н., главный научный сотрудник Отдела истории философии 
Института философии, политологии и права имени А.Бањоваддинова НАНТ 

 
В статье осуществляется попытка 

теоретико-методологического осмысле-
ния понятий «национальная философия» и 
«национальная философская традиция» и 
выявления их различия. Автор утвержда-
ет, что с установлением плюралистиче-
ской установки в философии и формиро-
ванием интеркультурной философии и 
методологии, активизировалось стремле-
ние философов различных стран к изуче-
нию самобытности и уникальности соб-
ственных философских традиций, что 
обуславливает возрождение национально-
го духа и самосознания народа. Излага-
ется идея о том, что в философском со-
обществе до сих пор нет единого мнения 
относительно смысловой нагрузки дан-
ных понятий и в настоящее время можно 
говорить лишь о формирующихся подхо-
дах по данной проблеме.  

Ключевые слова: постмодернизм, фи-
лософия постмодернизма, плюрализм, 
традиция, нация, методология, интер-
культурная философия, национальная фи-
лософия, национальная философская тра-
диция, национальный дух, духовный опыт 
нации, культура, ценности, мораль. 

 
В связи с утверждением эпохи пост-

модерна во второй половине ХХ века и, 
следовательно, утверждения философии 
постмодерна, оказавшей влияние на все 
сферы человеческого общества, произо-
шли кардинальные изменения в осмыс-
лении различных явлений ” природных, 
социально-культурных, политико-
экономических, нравственно-
ценностных. Соответственно, утвержде-
ние постмодерна обусловило изменение 
научной, мировоззренческой, философ-
ской, методологической парадигмы, что 
позволяет ставить и решать новые про-

блемы исходя из современных историче-
ских условий. Общеизвестно, что науч-
но-философскими истоками постмодер-
низма стали: учение Маркса (в частно-
сти, об относительной истине, роли эко-
номического фактора в развитии обще-
ства и человека, отчуждении человека 
при капитализме, доходящее до отчуж-
дения человека от человека и самоот-
чуждения личности); философский ни-
гилизм и отказ от господства «рациона-
лизма» Ф.Ницше; теория З.Фрейда о ро-
ли бессознательного в жизни человека и 
развитии культуры. Их теории обусло-
вили главные принципы постмодерна ” 
онтологический и гносеологический ре-
лятивизм, плюрализм, отрицание оппо-
зиции «субъект-объект» (философство-
вание без субъекта) и т.д.  

К этому же времени, к концу ХХ ве-
ка, в философии стали разрабатываться 
теоретические основы философии поли-
лога (межкультурная философия, интер-
культурная философия), которая высту-
пила против идеи единства историко-
философского процесса, абсолютизации 
роли и значения европейской филосо-
фии в развитии всеобщего философско-
го знания, признав все философские 
традиции, в том числе национальные 
равнозначными. Цели интеркультурной 
философии достаточно четко определил 
А.С.Колесников в своей статье «Воз-
можна ли интеркультурная филосо-
фия?»: «В опыте творцов этой филосо-
фии обнаруживаем: возрождение страны 
и общества; актуализацию забытых и 
поруганных идеалов, ценностей и прин-
ципов своей цивилизации; рациональное 
изучение своего философского, социо-
культурного и исторического наследия, 
освоение опыта Запада, их сравнение и, 
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тем самым, обогащение собственного 
опыта; сферы действия интеркультурной 
философии ” религия, философия, соци-
альное реформаторство, образование и 
наука, политика, культура. Эпистемоло-
гический аспект интеркультурности как 
практики ” это противостояние геопо-
литической гегемонии знания. Интер-
культурность не сводима к культурной 
политике или политики идентичностей, 
характерной для западного мультикуль-
турализма. Вместо этого она предлагает 
иные пути мышления и позиционирова-
ния с точки зрения колониального раз-
личия, необходимые для конструирова-
ния более справедливого мироустрой-
ства. Интеркультурность ставит под со-
мнение социополитическую реальность 
неоколониализма , как она отражается в 
существующих моделях государства, де-
мократии и нации, и предлагает свой 
вариант понимания демократии как ан-
тикапиталистической, антиколониа-
листской, антиимпериалистской и анти-
сегрегационной, которая бы обеспечила 
возможно более полное участие корен-
ных народов в принятии решений и 
осуществлении политической власти в 
плюринациональном государстве» [1, 
с.62]. 

Исходя из этого, можем предполо-
жить, что на формирование интеркуль-
турной философии оказали влияние неко-
торые принципы постмодернизма (кото-
рый сам по себе является эклектичным 
философским направлением): 1. плюра-
лизм, утверждающий отсутствие единого 
начала как в бытии, так и в познании, от-
рицающий всякое единство, которое яв-
ляется причиной тоталитаризма и имеет 
репрессивный характер; 2. признание рав-
ноправного многообразия мира и исклю-
чение единственной абсолютной истины; 
3.появление нового стиля рефлексии и 
анализа действительности, «где предпо-
чтение отдается не постоянству процес-
сов, а их нестабильности, изменчивости». 
На наш взгляд, В.А.Васильев весьма чет-
ко определяет суть плюрализма как фило-
софского принципа: «Единство многооб-
разия ” это имманентная взаимная опре-
деленность. Анализ слов «единство» и 
«многообразие» уже несет в себе смысло-
вую нагрузку, выражает взаимную связь 

данных определений… Плюрализм как 
методологический прием исследования 
отражает относительную автономность 
предметов, процессов. Основанием их ав-
тономности выступают качество, разли-
чия, противоречия, делающие данную си-
стему отличной от иных. Однако, как бы 
предметы не отличались своей особенно-
стью, между ними существует также сход-
ство, единство, общность. Догматически 
понимаемый плюрализм фиксирует отно-
сительную изолированность вещи, ее ка-
чественную определенность. Диалектиче-
ски усвоенный плюрализм учитывает са-
модостаточность предмета как одну из 
противоречивых сторон единства. Эти 
принципы дополняют друг друга, способ-
ствуя формированию объективного зна-
ния». [2, с.375] 

Исходя из этого, интеркультурная 
философия, признавая плюрализм фило-
софских учений и традиций, отрицает 
преимущества какой-либо из них перед 
другими. Более того, понятно, что в 
«чистом» виде не существует ни одно 
явление ” культура, искусство, религи-
озное учение, политические механизмы 
управления, научные теории; все они в 
процессе становления и развития вби-
рают в себя элементы других существо-
вавших до, или существующих одновре-
менно традиций, опять-таки ” культур-
ных, научных, религиозных и т.д. Неза-
висимо от воли или желания людей про-
исходит процесс взаимовлияния, чему 
способствует процесс взаимодействия, 
взаимосвязей, без которых ни одно об-
щество и сообщество не может суще-
ствовать. Так, в любой философской 
традиции можно найти элементы, идеи, 
концепции, присущие и другим фило-
софским традициям. Это, логически 
уменьшает шансы той или иной фило-
софской традиции, к примеру, той же 
европейской, на притязания к домини-
рованию, образцовости и избранности, 
что было присуще эпохе модерна, кото-
рая пыталась утвердить системную ор-
ганизацию, стремилась к централизму 
во всех сферах, провозглашала универ-
сальные нормы морали, выработку об-
щих критериев в искусстве и философии.  

 Как было сказано выше, сама 
постмодернистская философия неодно-
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родна и неоднозначна, бессистемна и 
противоречива, синкретична и эклек-
тична, поэтому формирует неоднознач-
ное отношение к ней философов. Но, то 
что она отражает современную реаль-
ность, и где-то, формирует и влияет на 
нее, отрицать нельзя. Культивируемый 
постмодернистский плюрализм, на наш 
взгляд, способствовал появлению идеи 
интеркультурной философии и, как 
следствие этого, в философских кругах 
стали говорить о «национальной фило-
софии», «национальной философской 
традиции». Здесь, нельзя не согласиться 
с Н.И.Осмоновой, которая утверждает: 
«Одной из насущных проблем совре-
менной философии является проблема 
теоретического изучения национальной 
философии, которая связана с пере-
осмыслением и поиском соответствую-
щих методологических оснований и 
принципов, ценностных критериев и 
мировоззренческих установок в услови-
ях формирования новой теории истори-
ко-философского процесса о соотноше-
нии общего и особенного, универсаль-
ного и национально-самобытного. Зна-
чимость данной проблемы еще более 
усиливается в связи с тем, что теоретиче-
ское изучение национальной философии 
как неотъемлемой составной части ми-
ровой философии существенно обновля-
ет категориальный и методологический 
инструментарий историко-
философского исследования, позволяет 
представить философские дискурсы в 
единстве их многообразия. Разработка 
методологии познания национальной 
философии ” сложный и одновременно 
творческий процесс, поскольку сама ме-
тодология ” это не источник готовых 
ответов и решений, а средство их поис-
ка. В этой связи попытка теоретического 
исследования проблемы национальной 
философии представляет собой стремле-
ние обогатить методологию познания 
философии, разрабатывающую и фор-
мирующую различные принципы, мето-
ды и способы на основе постоянно раз-
вивающейся и меняющейся обществен-
но-исторической практики, и историко-
философского процесса». [3, с.149]  

Здесь следует отметить, что о наци-
ональной философии, национальных 

философских традициях говорят уже 
давно, но суть, сущность и смысловая 
нагрузка этих понятий на теоретико-
методологическом уровне, все еще, не 
определена. Действительно, следует от-
ветить на вопросы: что имеется ввиду 
под национальной философией, которая 
связана с понятием нации? Философ-
ствование и философия зародилась в 
древности, когда это понятие не было 
сформировано; шел процесс зарождения 
и становления этносов, древних госу-
дарств и цивилизаций, сплав которых в 
дальнейшем способствовал формирова-
нию отдельных наций. С этим связана, к 
примеру, возникшая еще в ХХ веке дис-
куссия (мягко говоря) в центральноази-
атских республиках относительно этни-
ческой принадлежности ряда средневе-
ковых философов ” Беруни, Фараби, 
Ибн Сино и др., которых причисляют к 
тюркам, без учета объективных научных 
и исторических данных о них и об эпохе 
их жизни. Конечно, подобные попытки 
со стороны тюркоязычных центрально-
азиатских ученых понятны, так как по-
сле распада СССР начался процесс фор-
мирования национальных государств, а 
для этого было необходимо укрепить 
национальное самосознание, нацио-
нальную идентичность, национальную 
гордость и достоинство на основе воз-
рождения героического прошлого наро-
да. С попытками реализации проекта 
«Великий Туран» (политические цели, 
которого общеизвестны) эти попытки 
еще более усилились. Здесь можно при-
вести в пример историко-философские 
исследования философов ” представите-
лей центральноазиатских республик, 
пытающихся доказать принадлежность 
того или иного представителя средневе-
ковой мусульманской философии к сво-
ей культуре, часто искажая историче-
ские, научные, биографические факты, и 
что самое печальное не учитывая насле-
дие мыслителей и их высказываний и 
размышлений. Более того, для того что-
бы доказать «исключительность» и 
«превосходство» своей культуры и ее 
научных, в том числе философских до-
стижений, к сожалению, используются 
техники и методы принижения, либо во-
обще отрицания заслуг других культур. 
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На мой взгляд, это есть демонстрация 
национальной несамодостаточности, 
ущербности, комплексов, когда какой ” 
то народ, нация, государство, культура 
пытается самоутвердиться и возвысить-
ся за счет принижения заслуг и досто-
инств других народов. В этом смысле 
можно говорить о Фараби, Абуали ибн 
Сино, Беруни, Низами Ганджави и дру-
гих представителях средневековой му-
сульманской философии, происхожде-
ние которых всеми способами пытаются 
отнести к тюркским племенам, тюрк-
ской кочевой культуре, не признавая 
именно ту «интеркультурную» обста-
новку которая сложилась в ту историче-
скую эпоху, когда произошла «встреча» 
различных культур и цивилизаций ” 
персидской, арабской, тюркской, индий-
ской и др. Эти философы, их интеллек-
туальный потенциал, в том числе и Фа-
раби, было порождением именно этой 
интеркультурной обстановки. 

Несомненно, роль казахских фило-
софов - исследователей жизни и творче-
ства Фараби велика, как и роль таджик-
ских, иранских, узбекских, арабских 
ученых. Однако в последние годы, ви-
димо, с целью укрепить национальную 
идентичность и самосознание, а также с 
активно распространяемой идеей вели-
кого Турана, казахские исследователи 
стали еще более рьяно доказывать тюрк-
ское происхождение Фараби, его связь с 
кочевой культурой тюрков, тенгриан-
ством и т.д., полностью исключая та-
джикско-персидский фактор его эпохи. 
Хотя в переведенных самими казахски-
ми ученными и изданными в 1973 году в 
Алма-Ате «Социально ” этических трак-
татах» на странице 162 приводится вы-
сказывание самого Фараби: «Есть также 
такие, которые более всего стремятся 
удовлетворить свою страсть и отдают 
этому столько сил, сколько можно. При 
этом возвышенное всегда служит самому 
низменному. А именно, мыслительная 
способность находится на службе силы 
гнева и силы страсти… Подобное можно 
наблюдать у знатных тюрков и арабов ” 
жителей пустыни, ибо этим людям свой-
ственно стремление к власти и ненасыт-
ность в еде, питье и совокуплении. По-
этому у них почитается культ женщин. 

Многие из них допускают разврат и не 
считают это падением и не воздержива-
ются от него, когда душа погрязает в 
страстях». Нам остается лишь задаться 
вопросом: если бы он был тюрком или 
считал себя таковым, мог бы он гово-
рить о своем народе в таком духе? 

Справедливости ради нужно ска-
зать, что казахские исследователи Нур-
тазина Н.Д. и Насынбаев А.Н. в начале 
2000-х годов более объективно рассмат-
ривали вопрос о принадлежности Фара-
би к тюркской культуре. Так, Нуртазина 
Н.Д писала: «Не совсем корректно де-
лать акцент на «тюркскости» культур-
ных истоков самосознания и самоиден-
тификации мыслителя (такая тенденция 
свойственна и для ученых Турции). Без-
условно, аль-Фараби ” гордость тюрк-
ского мира…Этническое происхождение 
аль-Фараби, его связь с Казахстаном ” 
это очень серьезный вопрос… И все же 
аль-Фараби был маргиналом. Культур-
ная основа, на которой он сформиро-
вался, являлась полиэтнической и син-
кретичной… Справедливо говорить об 
арабо-ирано-тюркском синкретизме как 
подлинном культурном истоке аль-
Фараби… Иранская традиция продол-
жала оказывать влияние на аль-Фараби 
и в период, когда он жил в городах 
Ближнего Востока. Как прославленный 
полиглот, аль-Фараби в совершенстве 
знал язык фарси, даже писал на нем сти-
хи». [4, с.60-61] 

Насынбаев А.Н. также указывает на 
то, что «история человечества уже знает 
немало примеров, когда конструктивный 
диалог различных культур приводил к 
возникновению новых философских си-
стем, примером чего может стать фило-
софская система Фараби, родившегося на 
земле предков казахов, но реализовавше-
го свой творческий потенциал в духовной 
атмосфере многогранной исламской 
культуры, впитавшей в себя веяние сози-
дательных сил множества культур ” гре-
ческой, арабской, иранской, индийской, 
тюркской и т.д.». Далее автор подчерки-
вает роль иранской культуры: «фактором, 
способствовавшим подобному конструк-
тивному диалогу, явилась уникальная 
особенность средневековой культуры 
Арабского Халифата, в рамках которой и 
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состоялось становление Фараби как мыс-
лителя мирового ранга. Эта культура, пе-
реплавившая в себе идеи и ценности раз-
личных народов, завоевала мировое при-
знание и почитание во многом благодаря 
огромному влиянию, которое оказала на 
нее иранская цивилизация, истоки кото-
рой прослеживаются до 4-ого тысячеле-
тия до н.э.» [5, с.13]  

Думаем данный пример наглядно 
демонстрирует сложность в интерпрета-
ции понятия «национальная философия» 
особенно, если это касается историко-
философской проблематики. Так, выше-
указанных средневековых мыслителей 
включают в рамки своей «национальной 
философии» узбеки, казахи, таджики, 
иранцы, турки. Видимо в связи с подоб-
ной неопределенностью российские ис-
следователи А.В.Соколов и 
Л.Е.Яковлева определили три подхода к 
данной проблеме, то есть к проблеме 
национальной философии: «Первый 
подход они определили, как отрица-
тельный, рассматривающий философию 
в отрыве от национальной, культурной, 
региональной и других особенностей и, 
более того, игнорирующий сам термин 
«национальная философия» в любом его 
конкретном наполнении. Второй под-
ход, берущий свое начало от Г.В.Ф. Ге-
геля, по их мнению, можно определить, 
как универсалистский, то есть такой, ко-
торый исходит из идеи о всеобщем ха-
рактере философии, но при этом вовсе 
не отрицает форм проявления особенно-
го (национальной философии) в общем 
(философии вообще). Главным его недо-
статком является не только теоретиче-
ская неразработанность, но и неопреде-
ленность понятия «национальная фило-
софия», под которой чаще всего пони-
мается «философия в данной стране». С 
точки зрения третьего ” культурно-
типического подхода, или культуроло-
гического номинализма, ” следует, что 
национальная философия представляет 
собой своеобразное 
«...концентрированное выражение ду-
ховного опыта нации, ее неповторимого 
исторического пути, ее творческого ге-
ния и созидательного интеллектуально-
го потенциала, воплотившегося в разно-
образии творений культуры» [6, с.139]. В 

этом смысле национальная философия ” 
неповторимое (единичное) явление, рас-
творенное в культуре и имеющее свои 
закономерности формирования и функ-
ционирования, не зависящие от «фило-
софии вообще» (общего) и других уни-
кальных «национальных философских 
традиций» (особенного). Одним из глав-
ных недостатков данного подхода, по 
мнению российских исследователей, яв-
ляется то, что «...философия распадается 
на множество несоизмеримых нацио-
нальных философий, обладающих своим 
предметом, формами выражения и др.». 
[3, с.149] 

Конечно, скрупулезный анализ этих 
подходов может выявить их недостатки, 
о которых в своей статье говорит и 
Н.И.Осмонова. Но следует заметить, что 
каждый из этих подходов к исследова-
нию вопроса о национальной филосо-
фии, на наш взгляд, имеет право на су-
ществование, так как способствует тому, 
что с различных сторон раскрывается 
содержание данного понятия. Но это со-
держание может быть уточнено при ана-
лизе и осмыслении другого родственно-
го понятия ” «национальная философ-
ская традиция». Говоря о традиции во-
обще, мы имеем ввиду форму бытия ду-
ховного, в котором фиксируется и со-
храняется наидревнейший первичный 
опыт духовно-практического освоения 
мира, включая и сохранение в своеоб-
разных формах знаний исчезнувших ци-
вилизаций. Традиция ” исторически 
сложившиеся и передаваемые из поколе-
ния в поколение обычаи, навыки, нор-
мы, образы прошлого, осваиваемые и 
используемые для достижения целей, 
стоящих перед современностью. Это пе-
редача знаний, представлений о мире и 
мироустройстве, что обуславливает не-
прерывность и ценность передаваемых 
знаний. Таким образом, традиция, 
прежде всего, непрерывная передача, 
преемственность, связь настоящего с 
прошлым.  

Что касается «национальной фило-
софской традиции», то достаточно пол-
ное описание этого понятия дано 
А.В.Соколовым и Л.Е.Яковлевой 
«...преемственная связь философских 
учений в рамках национального фило-
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софского сообщества, независимо от 
степени осознания этого момента самим 
философствующим субъектом. Эта пре-
емственность выражается в проблемати-
ке, в ее понятийно-категориальном 
наполнении, в содержательной интер-
претации понятий и категорий..., в под-
ходах к решению проблем, в типичных 
для данного сообщества способах выра-
жения философского знания, в языке из-
ложения, в жанровых особенностях фи-
лософских произведений и т.д. 
...Философские традиции могут испы-
тывать различные превращения. Они 
могут возникать (формироваться), рас-
падаться, прерываться, они могут воз-
действовать одна на другую и взаимо-
действовать друг с другом» [6, с.139]. 
Таким образом, национальный характер 
философской традиции придают спосо-
бы, механизмы, стиль, формы передачи 
философского знания из поколения в 
поколение и эти способы и механизмы 
освоения, осмысления, рефлексии, реше-
ния проблем и т.д. преемственны, то есть 
также передаются из поколение в поко-
ление, приобретая устойчивый характер. 
В этом смысле философская традиция 
существует в рамках социо-культурного, 
экономически-политического, мораль-
но-аксиологического пространства 
определенной нации, но в определенные 
моменты может отставать от историче-
ского развития этих общественных сфер, 
ввиду приобретения устоявшихся черт, 
закрепляющихся в создавшихся пара-
дигмах. Но, процесс изменения и разви-
тия объективен и непрерывен, поэтому, 
рано или поздно, любая национальная 
философская традиция вбирает в себя 
новые способы, механизмы и формы по-
становки, осмысления проблем и пере-
дачи знаний под воздействием межкуль-
турного влияния. Мы согласны с тем, 
что: «Национальная философия ” идея, 
которая воплощает высшую форму про-
явления национального самосознания, 
то есть выражение «духа народа» или 
«идеи народа». Она связана с ментали-
тетом, культурой, национальной карти-
ной мира и типичной для данного сооб-
щества иерархией ценностей, задающей 
критерии национальной и культурной 
идентичности. «Дух народа», или «идея 

народа» ” это понятие-символ, означа-
ющий совокупность специфических черт 
и особенностей, характеризующих мен-
талитет, образ мышления, культуру, ду-
ховные искания, гуманистические идеа-
лы того или иного народа на протяже-
нии всей его истории, движущейся в 
русле конкретных социокультурных и 
этнических традиций. Содержание его 
раскрывается в различных аспектах и 
связях через понятия «судьба народа», 
«национальная история», «националь-
ное самосознание», «национальная 
культура», «национальная картина ми-
ра», «национальная традиция», «нацио-
нальная идеология». Национальная фи-
лософия, таким образом, как духовный, 
социокультурный и этнопсихологиче-
ский феномен глубочайшим образом 
выражает «душу» конкретного народа, 
его ценности и идеалы, самосознание в 
различные периоды развития. Ее пред-
метом, в отличие от общественно-
политической мысли, является совокуп-
ность тех специфических идей, которые 
отражают сложную и многоуровневую 
систему архетипов сознания, устойчивые 
ментальные и мировоззренческие уста-
новки конкретного народа». [3, с.149]  

  Следовательно, если 
«национальная философия» это дух 
народа, то «национальная философская 
традиция» является механизмом сохра-
нения, закрепления и передачи этого ду-
ха другим поколениям. Даже, если 
национальная философская традиция 
подвергается влиянию извне, она адап-
тирует это «вобранное» под свой нацио-
нальный дух. Конечно теоретическое 
осмысление и изучение национальной 
философии требует разработку и ис-
пользование различных принципов и 
методов, позволяющих, более полно 
осмыслить сущность данного понятия и 
явления. На наш взгляд, весьма эффек-
тивно в этом смысле рассмотреть этот 
вопрос в рамках 1. диалектических кате-
горий общего и частного; единичного, 
особенного и всеобщего; 2. системного 
подхода; 3. логического и концептуаль-
ного анализа; 4. сравнительного анализа 
и интеркультурной методологии; 5. 
культурологически-цивилизационного 
подхода. В комплексе использование 
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этих методов и подходов будет способ-
ствовать более четкому и точному фор-
мулированию содержания этих понятий. 
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БАЪЗЕ МУЛОЊИЗАЊО ДАР 
МАВРИДИ «ФАЛСАФАИ МИЛЛЇ» 

ВА «СУННАТЊОИ ФАЛСАФИИ 
МИЛЛЇ» 

Диноршоева З.М. 
Дар маќола муаллиф кўшиш карда-

аст, ки мафњумњои «фалсафаи миллї», 
«суннатњои фалсафии миллї»-ро аз 
љињати назариявї-методологї тањлил 
намуда, фарќияти онњоро муайян намо-
яд. Иброз гардидааст, ки бо муќаррар 
шудани принсипи плюрализм дар фал-

сафа ва ба вуљуд омадани фалсафаи 
байнифарњангї, файласуфон ба омузи-
шу тањлили анъанањои фалсафии худ 
даст заданд, то хусусияти вижаи фалса-
фаи миллиро муайян намоянд. Ќайд 
шудааст, ки то њол ин мафњумњо таъри-
фи умумиву ягона надоранд ва танњо 
баъзе аз аќоид рољеъ ба ин масъала ба 
вуљуд омадаанд. 

Калидвожањо: постмодернизм, фал-
сафаи постмодернизм, плюрализм, 
анъана, миллат, методология, фалсафаи 
миллї, анъанаи фалсафии миллї, ар-
зишњо, фарњанг, руњи миллат. 

 
 

SOME REFLECTIONS ON 
«NATIONAL PHILOSOPHY» AND 

«NATIONAL 
PHILOSOPHICAL TRADITION» 

Dinorshoeva Z.M. 
The article attempts to theoretically 

methodological understanding of the con-
cepts of «national philosophy» and «na-
tional philosophical tradition» and identi-
fuing their differences. The author argues 
that with the establishment of a pluralistic 
attitude in philosophy and the formation of 
intercultural philosophy and methodology, 
the desire of philosophers from different 
countries to study the originality and 
uniqueness of their own philosophical tra-
ditions has intensified, which determines 
the revival of the national spirit and self-
awareness of people. The idea is presented 
that in the philosophical community there 
is still no consensus regarding the semantic 
load of these concepts and at present we 
can talk about emerging approaches to this 
problem. 

Key words: Postmodernism, philosophy 
of postmodernism, pluralism, tradition, na-
tion, methodology, intercultural philoso-
phy, national philosophy, national philo-
sophical tradition, national spirit, spiritual 
experience of the nation, culture, values, 
morality. 
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Дар маќола ба таври мухтасар 

љанбањои гуногуни таъсирпазирии Ибни 
Сино аз таълимоти фалсафии Абунасри 
Форобї мавриди омўзиш ва тањлилу баррасї 
ќарор гирифтааст. Ањамият ва 
арзишмандии таълимоти фалсафии 
Форобиву Ибни Сино дар таърихи фалсафаи 
тољик таъкид гардида, дидгоњњои 
муштараки ин ду мутафаккир тањлил 
мегардад ва андешањои фалсафии Муаллими 
сонї чун яке аз сарчашмањои таълимоти 
Шайхурраис њисобида мешавад. Форобї аз 
поягузорони маъруфи њикмати машшоияи 
шарќї буда, фалсафаи наве матрањ намуд, 
ки дар як муњлати кўтоњ пайравони зиѐде 
пайдо намуд. Яке аз хосиятњои таълимоти 
фалсафии Форобї дар он аст, ки ў мекўшад 
методологияи мушаххаси илмиро, дар 
мисоли тањлили муќоисавї, роњандозї 
намояд, ки аз ин равиш машшоиѐни баъдї 
васеъ истифода намудаанд. Форобї кўшид 
андешањои фалсафиро тавассути маќулањо, 
истилоњот ва мафњумњои хос баѐн намояд 
ва ин иќдоми ў аз љониби аксари њакимони 
асримиѐнагии тољик дастгирї ѐфт ва дар 
инкишофи минбаъдаи фалсафа мусоидат 
намуд. Тањќиќот нишон медињад, ки як 
ќисмати умдаи афкори машшоиѐни 
мусулмон, махсусан Ибни Сино, дар натиљаи 
тањлили таълимоти фалсафии Форобї 
ташаккул ѐфтаанд.  

Калидвожањо: Форобї, Ибни Сино, фал-
сафаи машшоия, таърихи фалсафа, мантиќ, 
методология, дин, илм, тафаккур, аќл. 

 
Абунасри Форобї на танњо аз зумраи 

симоњои намоѐни њикмати машшоияи 
шарќї, балки яке аз муассисони ин мактаб 
аст. Ў тавонист бо таълифоти гуногунљабња 
ба масоили мухталифи фалсафї равшанї 
андохта, тухми маърифат дар мазраи 
зењнњои мусоид бикошад. Таъсири 

таълимоти фалсафии ў дар ташаккули 
љањонбиниву љањоншиносии муњаќќиќони 
зиѐди минбаъда, махсусан донишманди 
мутабањњире ба мисли Ибни Сино, ба таври 
назаррас мушоњида мегардад, ки аз нубуѓи 
фикриву соњибмактабии мутафаккир дарак 
медињад. Осори њакимони маъруфе, ба 
мисли Ибни Сино, Бањманѐри Озарбой-
љонї, Ибни Мискавейњ, Умари Хайѐм, 
Ибни Боља, Ибни Туфайл, Насируддини 
Тўсї, Котибии Ќазвинї, Љалолуддини 
Даввонї, Бобоафзали Кошонї, Ќутбид-
дини Шерозї, Ибни Рушд ва дигарон 
бозгўкунандаи тањти таъсири таълимоти 
фалсафии Форобї ќарор гирифтани онњо 
мебошад. Таъсири Форобї ба файласу-
фони ѓарбї низ назаррас аст[9;379], ки ин 
мавзуъ ба тањќиќи алоњида ниѐз дорад. 

Агар ба таърихи ташаккули фалсафаи 
љањони ислом таваљљуњ намоем, он 
марњилањои гуногун ва бархўрдњои 
мухталифу пуртазодеро паси сар 
намудааст. Фалсафа баъди зуњури ислом 
дар Машриќзамин як муддат аз мадди 
назарњо дур афтод. Баъд аз ташаккули 
нањзати тарљума ва ошноии мусулмонон бо 
афкори андешамандони гуногуни шарќиву 
ѓарбї кам-кам тафаккури фалсафї дар 
њавзањои гуногуни фарњанги исломї шакл 
гирифт. Њанўз аз оѓози ин шаклгирї 
зиддият миѐни дину фалсафа равшан эњсос 
мегардид. Донишмандони мусулмон низ 
нисбати ин раванд мавќеи гуногунеро пеша 
намуданд. Иддае аз онњо фалсафаро тарк 
карданд, баъзеашон, ба мисли Ѓаззолї ба 
фалсафа зиддияти ошкоро намуда, ба 
мазаммати афкори фалсафї пардохтанд, як 
гурўњи хеле камшумор, монанди Ибни 
Рушд фалсафаро аз дин афзалтар 
њисобиданд, аммо гурўњи дигар, ки онњо 
низ ангуштшумор буданд, ба мисли 
Форобї низоми нави фалсафиеро коркард 
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намуданд, ки дар он «вањй» њамчун як 
шакли «маърифат» шинохта шуд ва 
сарчашмаи њикмату шариатро як дониста, 
миѐни онњо њељ зиддияте ќоил нашуданд. 
Пас аз Форобї ин назарияро донишман-
дони зиѐде пайгирї намуданд. Масалан, 
Ибни Сино на танњо аз ин назария пайравї 
кард, балки дар ташаккулу ѓановати он 
сањми назаррас гузошта, унсурњои муњиме 
ба он илова намуд. 

Дар ин миѐн гурўње аз њакимони 
асримиѐнагии мо, амсоли Абузакариѐ Яњѐ 
ибни Адї, Абусулаймон Муњаммад ибни 
Тоњири Сиистонї ва Абуњайѐни Тавњидї ва 
ѓайраро метавон ѐд намуд, ки дар заминаи 
таълимоти фалсафии Форобї ба њикмат рў 
оварда, аз пешгомони нусхабардорї ва 
табъу нашри андешањои фалсафии 
Муаллими сонї ба њисоб мераванд ва роњи 
тањќиќи осору афкори ўро барои ояндагон 
њамвор намудаанд. 

Форобиро муосиронаш чун файласуф 
ва олими мутабањњир мешинохтанд. Ў дар 
муњите зиндагї намудааст, ки унвони 
«файласуф» танњо ба касоне дода мешуд, ки 
аз њамаи улуми замони худ огоњ буда, дар 
онњо таснифоте дошта бошанд. Форобї 
дар таърихи фалсафа чун файласуфи 
соњибмактаб маъруфият касб намуда, «аз 
нахустин њукамои давраи исломї буд, ки 
њамаи маорифи асри хешро дар худ љамъ 
дошт» [14;202]. Форобї улуми роиљи 
замонашро омўхта, дар аксари соњањои он 
таснифоте дошт. Ў дар масоили мантиќу 
фалсафа ва ќисматњои он тањќиќоти зиѐде 
намуда, чандин китоб таълиф карда буд, ки 
фарогири масоили гуногунљабња, амсоли 
риѐзиѐт, табииѐт, њайат, сиѐсат, мусиќї, 
ахлоќ ва ѓайра буданд, ки нишондињандаи 
вусъати андешаашанд.  

Форобї фидое буд, ки умри 
бобаракати хешро сарфи омўзишу тањќиќи 
масоили илмї намуда, дар ташаккули 
тафаккури фалсафии њакимони зиѐди 
муосиру баъдина тањаввули назаррас ба 
вуљуд овард. Бузургии Форобї дар он 
инъикос мегардад, ки ў ба омўзиши 
фалсафаи юнонї ва мабоњиси он иктифо 
накард, балки дар мавзуъњои барои замо-
наш муњим, ба мисли ахлоќ, маънавиѐт, 
мадинаи фозилаву љоњила, фиќњу калом ва 
амсоли онњо тањќиќ намуда, чун њакими 
соњибназар андешањои бикре дар ин 
маворид пешнињод намуд, ки минбаъд аз 

љониби њакимони мусулмон, ба монанди 
Ибни Сино такмил ѐфтанд. Яке аз 
муњимтарин хидматњои ў аз он иборат аст, 
ки тавонист тавассути рисолањои фалса-
фиаш ба љањонбинии олимони замонаш 
таъсир расонида, зарурати омўзиши илм, 
махсусан фалсафаро баррасї намояд. Ў 
иддаои он дошт, ки рисолати аслии инсон 
дарѐфти њаќиќат буда, бе тафаккури 
фалсафї наметавон дар ин росто ќадам 
гузошт. Барои расидан ба ин њадаф ў осори 
гуногунљабњаи арзишманд ба мерос 
гузоштааст. Доир ба шумораи рисолањои 
мутафаккир андешањо гуногунанд. Иддае 
аз муњаќќиќони осори ў ба ин назаранд, ки 
«таќрибан, сї рисола бо забони арабї аз ў 

(Форобї”А.Б.) боќї мондааст» 18; 397. 
Агар афкори машшоиѐни шарќии 

баъди Форобиро бо таълимоти ў муќоиса 
намоем, маълум мегардад, ки як ќисмати 
умдаи орои фалсафии онњо бо афкори ин 
мутафаккир њамоњангї дошта, дар заминаи 
бархўрд бо назариѐти Муаллими сонї 
ташаккул ѐфтааст. Ў дар илми тиб соњиби 
иттилооти мутавассит бошад њам, дар 
мусиќї ва масоили иљтимої дасти расо 
дошт ва бо итминон метавон гуфт, ки то он 
замон њељ њакими шарќї ин масъалањоро 
мисли ў ба таври мавзуї баррасї накарда 
буд ва то ў дар љањони ислом андешањои 
фалсафии мактабњои атиќаи юнонї ба 
таври муназзам ташрењ нашуда буд. Ба 
ќавли муњаќќиќи араб Мољид Фахрї: 
«бетардид, аввалин шарњи муназзами 
аќоиди навафлотунї ба забони арабї дар 
осори файласуф ва мантиќии барљастаи 
ислом Муњаммад Ибни Муњаммад 
Тархони Форобї омада аст» [13;124].  

Таъсири таълимоти фалсафии Форобї 
танњо дар доираи мактаби машшоияи 
шарќї мањдуд нагардида, дар тамоми 
макотиби фалсафии олами ислом равшан 
мушоњида мегардад. Ба ќавли муњаќќиќи 
эронї Ризо Доварї: «Ў муаллими њамаи 
файласуфон аст... Фалсафаи исломї, 
бахусус њавзаи машшоияи он, шарњу 
тафсири осор ва орои Муаллими сонист» 

15; 239. Хидматњои бесобиќаи Форобї 
дар љодаи фалсафа муњаќќиќонро ба он во 
доштааст, ки ўро яке аз поягузорони илму 
фалсафа дар љањон ва тамаддуни исломї 

њисобанд 16; 272. 
Таќрибан, тамоми њакимони 

машшоияи шарќї, ки баъди Форобї умр 
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ба сар бурдаанд, бевосита ѐ бавосита тањти 
таъсири афкори фалсафии ў ќарор 
гирифтаанд. Аммо ин таъсиргузорї ва 
таъсирпазирї ба тањќиќи вижа ниѐзманд 
аст, то пањлўњои норавшани масъала 
шинохта шавад. Баъзе асарњои Форобї 
њарчанд аз нигоњи њаљм хурд бошанд њам, 
таъсири зиѐде дар љањонбиниву љањонши-
носии файласуфони баъдї гузоштаанд. 
Масалан, мутафаккир рисолањои кўчаке бо 
номњои «Зуњури фалсафа», «Маќосиди 
метафизикии Арасту» ва «Фалсафаи Арас-
ту» дорад, ки аз љумлаи таъсиргузортарин 
осори фалсафї дар таърихи фалсафаи 
љањони ислом ба њисоб мераванд. Зеро 
њакимони зиѐди баъдї дар асоси онњо 
пажўњишњои арзишманде намудаанд. Ба 
назари ин љониб, асарњои «Шифо», 
«Мухтасари китоби Уќлидус», «Шарњи 
«Китоби нафс»-и Арасту», «Рисолаи 
њудуд», «Рисола андар ахлоќ», «Рисола 
андар исботи Мабдаи Аввал»-и Ибни Сино 
бе таъсири асарњои фавќуззикри Муаллими 
сонї нест. Зеро бо бардошт аз осори 
фавќуззикр метавон натиљагирї намуд, ки 
дидгоњњои ин ду мутафаккир бо њам 
ќаробат дошта, аз мавќеи арастуї дар 
мавриди маърифати њастї фарќи калидї 
доранд. 

 Барои он ки дар њастишиносии Арасту 
ба таври умумї сабабњои зуњури њастї, аз 
љумла иллатњои ба вуљуд омадани табиату 
афлок ва низоми онњо ба таври сатњї 
матрањ мегардад. Дар илоњиѐти Арасту ба 
шинохти олами моддї таваљљуњи бештар 
дода шуда, ба маърифати Худо камэътиної 
зоњир мешавад, ки дар таълимоти 
Форобиву Ибни Сино ин масъала баръакс 
аст.  

Яке аз вижагињои рисолањои фалсафии 
Форобї дар он аст, ки мутафаккир кўшиш 
ба харљ додааст, то масоили аслии 
фалсафаву мантиќ ва љобаљогузории 
мавзуъњои онњоро, ки то замони ў дар 
љањони ислом муназзам нашуда буданд, ба 
низоми муайян ворид намояд. Мањз тањти 
таъсири ин равиши Форобї њакими 
ќавипанљае, ба мисли Ибни Сино, њарчанд 
равиши кориаш фарќ дошта бошад њам, 
низоми фалсафиашро коркард намуд, ки 
нисбат ба дигар низомњои пешнињод-
намудаи њакимони асримиѐнагии мо 
фарогиртар ба њисоб меравад. Махсусан, 
мантиќро муњимтарин василаи омўзиши 

фалсафа њисобидани Ибни Сино бо орои 
Форобї айният дошта, тањти таъсир ќарор 
гирифтанашро бозгў мекунад. Форобї хост 
дар асоси мантиќи юнониѐн низоми 
мушаххаси омўзиши ин илмро ба 
алоќамандон пешнињод намояд. Ба ин 
хотир, ў ба тарљумаи осори мантиќии 
юнониѐн иќдом намуд ва дар ин љода ба 
дастовардњои бузурге ноил гардид. Ба 
таъкиди муњаќќиќи араб Умар Фаррух, 
«Форобї аввалин муњаќќиќи мусулмон аст, 
ки мантиќи юнониѐнро ба шакли комил ба 
арабї баргардон намуд»[17;353].  

Дар миѐни њакимони олами ислом 
Форобї аз нахустин файласуфонест, ки ба 
тањлили осори Арасту, махсусан 
мантиќиѐти он, иќдом намуд ва равиши 
тадриси илми мантиќро чун илми алоњида 
ва муњим роњандозї намуда, ѓояи ин илмро 
муштаракан бо фалсафа дарѐфти маърифат 
ва њаќиќат њисобид. Ба таъкиди ў, мантиќ 
муњимтарин василаи дарки фалсафа ва 
дарѐфти њаќиќат аст: «Синоати мантиќ, ба 
таври умумї, ќавонинеро ба даст медињад, 
ки пайравї аз онњо боиси истиќомати 
хирад мегардад ва дар мавориде, ки 
мумкин аст дар баъзе аз маъќулот барои 
одамї иштибоње пеш ояд, ўро ба роњи 

дуруст ва њаќиќат рањнамун мешавад» 7;51.  
Таъсирпазириашонро аз Форобї 

њакимони зиѐде тасдиќ намудаанд. 
Масалан, Ибни Сино худ дар «Рисолаи 
саргузашт» ба ин нукта ишорати равшан 
дорад ва бо тањният ба дарку фањми 
Форобї ва њусули манфиат аз бардошти ў 
менависад, ки «ѓаразњои ин китоб, ки дар 
дили ман буд, бар ман кушода 

шуданд»2;157-158. Яъне, Ибни Сино ба 
Форобї љойгоњи баланд ќоил шуда, дар 
дарки усулии ѓояњои фалсафї ўро аз худ 
ќавитар њисобидааст. 

Яке аз меъѐрњои хеле зарурї ва дар 
айни замон мураккабу бањсталаб барои ба 
таври комил шинохтани файласуфе 
тањлили низоми фалсафии ўст. Дар 
масъалаи ташкили низоми фалсафї дар 
миѐни њакимони асримиѐнагии мо касе ба 
пояи Ибни Сино нарасидаанд. Вале 
тањлилњо нишон медињанд, ки Ибни Сино 
дар бунѐди низоми фалсафиаш, ки ба таври 
умумї шомили њамаи илмњост ва ба таври 
хос усули фалсафаро дар бар мегирад, дар 
заминаи њамин иќдомоти Форобї, ки 
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мехост методологияи муайяни таълими 
улумро коркард намояд, рўйи кор 
омадаанд. Форобї аввалин њакими 
мусулмон аст, ки ба навиштани доират-ул-
маориф иќдом намуд ва дар ин росто ба 
комѐбињои назаррасе ноил гардид. Азбаски 
зерсохтори низоми мантиќии Ибни Сино 
бо андак таѓйирот ба мантиќи «Эњсо-ул-

улум» айният дорад11;67, метавон бо 
дилпуррї гуфт, ки таъсири орои Форобї 
дар ташаккули он сањим аст. 

Форобї дар љањони ислом равиши 
навафлотунияро бо таълимоти ислом 
мутобиќ кардан хост. Ал-Киндї ба ин кор 
ќаблан иќдом карда буд, аммо аз равиши 
мушаххасе кор нагирифт, аз ин рў, 
муваффаќияти назаррасе њосил накард. 
Вале Форобї бо такя ба равиши Афлотун, 
Арасту, Флутин ва мутобиќат бо усули 
динї фалсафае наве ба вуљуд овард, ки 
баъди ў дар таълимоти намояндагони 
«Ихвон-ус-сафо», Ибни Сино ва чандин 
њакимони дигар такмил ѐфт. Њамзамон дур 
нест, ки худи Форобї дар ин масъала тањти 
таъсири намояндагони машшоияи ѓарбї, 
ба мисли Теофраст (370-288) ва Андроники 
Родосї (асри якуми пеш аз милод) ќарор 

гирифта бошад 19.  
Ин ду њаким, ки дар таърихи фалсафа 

чун шорењони осори Арасту шуњрат 
ѐфтаанд, кўшида буданд аз рўйи мавзуъњо 
бо тартиби алифбои юнонї осори 
Муаллими аввалро мураттаб намоянд. 
Форобї, ки забони юнониро медонист ва 
аз осори ин њакимон огоњї дошт, кори ин 
ду шорењро идома дод ва бо навоварињову 
тозакорињои назаррас кўшиш намуд 
забони фалсафа ва тартиби мушаххаси 
онро низ дар олами ислом ба вуљуд орад ва 
то андозае ба ин њадафаш шарафѐб њам 
гардид. Яке аз назаррастарин љанбањои 
фаъолияти илмии ў дар љодаи фалсафа ин 
аст, ки «кўшиш намуд забони фалсафа ва 
тартиби мушаххаси онро ба вуљуд 

орад»10;153, ки баъдан дар осори Ибни 
Сино, махсусан дар «Донишнома» такмил 
ѐфт. Масалан, дар саросари «Донишнома» 
руњияи бунѐди забони махсуси фалсафа 
равшан мушоњида мегардад ва пешорўйи 
хонандаи ин китоб истилоњоти зиѐди зебое 
бо забони модарии Ибни Сино-тољикї 
ќарор мегирад, ки тасдиќкунандаи ин 
андеша аст.  

Ба алоќамандони таърихи фалсафа 
маълум аст, ки то Форобї дар олами ислом 
фалсафа аз забони хосе ва низоми муайяне 
бархўрдор набуд ва бо забони маъмулї 
баѐн мешуд, ки моњияти илмии онро зери 
суол мебурд. Аз ин рў, баъзе муњаќќиќон 
афкори фалсафии то Форобиро, ки дар 
олами ислом ироа гардида буданд, 
донишњои мукаммали фалсафї намењисо-
банд. Форобї кўшид абзори фалсафиданро 
тавассути маќулањо, истилоњот ва 
мафњумњои хос баѐн намояд ва ин иќдоми ў 
аз љониби аксари њакимони асримиѐнагии 
тољик дастгирї ѐфт ва дар инкишофи 
минбаъдаи фалсафа мусоидат намуд.  

Тањлили осори Форобї нишондињан-
даи он аст, ки ў дар масъалањои гуногуни 
фалсафї ба таълимоти Афлотун, Арасту ва 
навафлотуния такя мекунад. Масалан, 
андешањои Форобї дар бобати сурату 
модда бо таълимоти Арасту њамоњангии 
зиѐд дорад. Ба назари ў, шарти зуњури 
сурат мављудияти модда аст. Агар сурат 
набошад, модда њам буда наметавонад, 
вале модда аз лињози замон ќабл аз сурат 
аст. Ў алоќамандии модда ва суратро 
эътироф карда, муътаќид аст, ки модда 
бесурат мустаќилона вуљуд дошта 
наметавонад. Ин назариѐт бо усули 
њастишиносии Арасту айният доранд. 

Арасту дар масъалаи таносуби моддаю 
сурат ибрози назар намуда бошад њам, ба 
тафсил онро баѐн намекунад, аммо дар 
таълимоти фалсафии Фаробї ин мабњас ба 
таври муфассал тањлил мегардад. Љавњари 
љисмонї, ба назари Фаробї, дар шакли 
муайян билфеъл мегардад ва бе сурат ба 
таври билќувва вуљуд дорад. Аз ин 
андешаи мутафаккир бармеояд, ки ў 
таносуби моддаву суратро ба љавњару араз 
монанд кардааст. Ба назари ў, вуљуди 
љавњар ба чизе муњтољ нест, лекин араз 
муњтољи љавњар аст.  

Бо вуљуди ин, Форобї аразу суратро як 
чиз намешуморад. Мувофиќи нишондоди 
ў, араз таѓйирпазир, аммо сурат устувор 
аст. Њар таѓйироте, ки дар араз рўй 
медињад, моњияти љавњарро таѓйир 
намедињад. Љавњар нисбат ба араз устувор 
мебошад. Масалан, ќувваи босира љавњар 
буда, чашм материяи он ва ќобилияти 
биниш шакл аст. Дар шакли њаракати 
материя Фаробї аз доираи таълимоти 
Арасту берун намешавад.  
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Ибни Сино дар масоили марбут ба 
сурат бо такя ба орои Форобї доманаи 
бањсњоро густурдатар матрањ намуда, 
суратро мабдаи дувуми љисм ва љавњар 
мењисобад. Дар осори Ибни Сино ба 
масъалаи сурат ва хусусиятњои он 
таваљљуњи зиѐд шуда, мутафаккир суратро 
ба ду гуна: вобаста ба модда ва људо аз 
модда баррасї мекунад. Форобї дар 
доираи бањс атрофи љирмњои осмонї дар 
асари «Боварињои ќалбї»-аш ба ин масъала 
ба таври муљаз ибрози андеша намуда, 
ишора мекунад ва ба ин назар аст, ки 
«падидањои моддї (коиноту мукавванот) 
дар таркиб аз модда ва сурат муштараканд, 
аммо модда ва сурати мукавванот 

(падидањо) ва аносир мухталиф аст» 6;123. 
Яъне, дар заминаи бањсњои Форобї дар ин 
масъала Ибни Сино онро мўшикофона 
равнаќ бахшидааст. 

Ё Ибни Сино суратро исми муштарак 
номида, панљ маънии онро ба таври зайл 
нишон медињад: 1) навъ, 2) моњияти чиз ба 
шакле, ки њаст, 3) камоле, ки навъ тавассути 
он ба камолоти дувуми худ мерасад, 4) 
њаќиќате, ки мањалли худро ќоим месозад, 

5) њаќиќате, ки навъро ќоим месозад3;602. 
Яъне, Ибни Сино ба мисли Форобї бо такя 
ба маърифати куллиѐти панљгона, ки 
иборат аз навъ, љинс, фасл, арази ом ва 
арази хос аст, ба сурат таъриф медињад ва 
ба њам омадани љинсу фаслро дар ироа 
намудани њад муњим мењисобад, ки бо орои 
Муаллими сонї айният дорад.  

Дар масоили зиѐди дигар низ 
таъсирпазирии Ибни Сино аз Форобї 
мушоњида мешавад. Масалан, Форобї 
њарчанд ба таълимоти Афлотуну Арасту 
содиќ монданашро борњо таъкид намуда-
аст, аммо дар масоили љавњар бар хилофи 
назари вуљудии арастуї диди моњиятї 
дорад. Суратро аз модда муфидтар њисоби-

дани Ибни Сино4;161 низ дар заминаи 
равиши моњиятии Форобї ба миѐн омадааст.  

Дар масъалаи њаракат низ 
таъсирпазирии Ибни Сино аз Форобї 
мушоњида мешавад. Зеро Ибни Сино ба 
мисли Форобї модиѐтро дорои аразњои 
зотї ва ѓайризотї њисобида, њаракатро 
арази ом ва људонашаванда аз модда 
медонист ва муътаќид буд, ки тамоми 
љисмњо њаракат мекунанд. Форобї дар 
«Таълиќот»-аш ба ин масъала таваљљуњ 

намуда, ба чунин натиља расидааст, ки 
«вазъи шайъ дар маърази таѓйир ва 

дигаргунї аст»8;194. Яъне, ќабл аз Энгелс, 
ки аз миѐни файласуфони Аврупо дар ин 
масъала аз пешгомон мањсуб мешуд, 
Форобї њар навъ таѓйирро њаракат 
њисобида буд. Дар ин замина Ибни Сино ба 
њаракат чунин таъриф дода буд, ки 
«Љунбиш ба њаќиќат мар онро гўянд, ки 
андар љое бувад. Валекин акнун номи 
маънї дигар шудааст, оммтар аз љунбиши 
љойгоњї, ки њар њоле ва ба феъл будане, ки 
чизеро бувад, ки вай ба ќуввати чизе аст, аз 
љињати ба ќувват будани он чиз, онро 
љунбиш хонанд»[1;299].  

Мувофиќи таълимоти фалсафии 
Форобї, сабаб ва манбаи њаракати ашѐњои 
заминї њаракати љирмњои осмонї 
мебошанд. Ба назари мо, Ибни Сино дар 
ин асос манбаи њаракатро баррасї намуда, 
ба таври умумї се шакли њаракатро муайян 
менамояд. Ин дар њолест, ки Афлотун ба ду 
шакли њаракат, мушоњидавї ва масмуї 

ќоил буд 12;93.  
 Шаклњои њаракат, ки Ибни Сино 

муайян менамояд, аввал, њаракат аз ќувва 
ба феъл ѐ таѓйири сурат, дувум, 
бодарназардошти њолатњои њаракат ѐ 
сарчашмаи зуњур ва сеюм, бодарназар-
дошти нињод ва сифоти њаракат аст. 
Њаракатро мутафаккир аз лињози шакл ба 
маконї, миќдорї, вазъї ва сифатї, аз рўйи 
сарчашмаи зуњур ба табиї, касрї ва аразї 
ва бо дарназардошти нињод ва сифоти онњо 
ба њаракоти даврї ва рост људо менамояд. 
Як нукта дар ин масъала диќќатљалб-
кунанда аст, ки Ибни Сино сарчашмаи 
њаракати табииро дар таркиби љисм ва 
сарчашмаи њаракоти касриву аразиро 
берун аз он љустуљў дорад. Агар ба ин 
мавзуъ диди жарфтар намоем, равшан 
мегардад, ки тарњњои пешнињоднамудаи 
Форобї дар масъалаи њаракатро Ибни 
Сино такмил намудааст, ки дар онњо усули 
диалектикї равшан ба мушоњида мерасад. 

Яке аз вижагињои таълимоти фалсафии 
Форобї дар он аст, ки ў мекўшад 
методологияи мушаххаси илмиро, дар 
мисоли тањлили муќоисавї, роњандозї 
намояд, ки аз ин равиш машшоиѐни баъдї 
васеъ истифода намудаанд. Ин мазмунро 
дар асари «Эњсо-ул-улум»-аш чунин баѐн 
намудааст: «Инсон ба мадади ин китоб 
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метавонад миѐни анвои улум ба муќоиса 
бипардозад, то бидонад кадом бартар аст 

ва кадом судмандтар» 7; 40. Ба назари ин 
љониб, яке аз сарчашмањои таснифи улум, 
ки дар таълимоти фалсафии Ибни Сино 
мушоњида мешавад, мањз «Эњсо-ул-улум»-и 
Форобист.  

Дар масоили фалсафаи амалї низ 
Форобї аз аввалин њакимони мусулмон 
аст, ки осори зиѐде навишта, њадафи ин 
ќисми фалсафаро ноил шудан ба хайру 
саодат донистааст. Дар заминаи масоили 
ахлоќие, ки Форобї матрањ мекунад, 
расоили зиѐде аз љониби муњаќќиќони 
баъдї навишта шуда, онњо таъсирпазирии 
хешро аз орои фалсафии мутафаккир иброз 
намудаанд, ки нишондињандаи љойгоњи 
баланди ў дар ин соња аст. Масалан, Ибни 
Сино дар рисола «Андар ахлоќ»-аш ба ин 
маънї ишора мефармояд: «...инсонро 
боистї, ки нерўи назарии худро ба воситаи 
илмњои муайян, ки ѓояи њар яке аз онњо дар 
китоби «Эњсо-ул-улум» (Шуморидани илм-

њо) ишора шудааст, такмил дињад» 5;644. 
Њамин тариќ, метавон натиљагирї 

намуд, ки хидматњои Форобї дар 
ташаккули фалсафаи машшоияи шарќї 
нињоят назаррасу арзишманд буда, 
пурќудраттарин намояндагони минбаъдаи 
ин мактаб, амсоли Ибни Сино тањти 
таъсири андешањои ў ќарор гирифтаанд. 
Ибни Сино аз орои фалсафиву равиши 
пажўњиши Форобї ба таври васеъ 
истифода намуда, борњо нубуѓи фикрии 
ўро мадњ мекунад ва аз осори гуногунаш 
ѐдовар мешавад. Аммо куллан ба 
назариѐти Форобї пойбанд намонда, бо 
диди нав ба онњо таваљљуњ менамояд ва бо 
ибтикорот ва навгонињо дар ташаккули 
онњо сањми арзишманд мегузорад. 
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ВЛИЯНИЕ ФИЛОСОФИИ АБУ 
НАСРА ФАРАБИ НА ИБН СИНУ 

Амондуллоев Б. С. 
В статье изучаются, анализируются и 

обсуждаются различные аспекты влияния 
философских учений Абу Насра Фараби на 
Ибн Сину. Подчеркиваются важность и 
значение философских учений Фараби и Ибн 
Сины в истории таджикской философии, 
анализируются общность взглядов двух 
великих мыслителей, а философские мысли 
Второго учителя рассматриваются как 
один из источников учения Шейх-ур-Раиса. 
Фараби — один из известных 
основоположников восточной мудрости, он 
предложил новую философию, которая за 
короткий период времени приобрела 
множество последователей. Одной из 
особенностей философских учений Фараби 
является то, что он пытался осуществить 
определенную научную методологию, 
например сравнительный анализ, который 
широко использовался более поздними 
перипатетиками. Фараби пытался выразить 
свои философские идеи через специальные 
категории, термины и понятия, и эта его 
инициатива была поддержана 
большинством таджикских средневековых 
мудрецов и способствовала дальнейшему 
развитию философии. Исследование 
показывает, что основная часть 
философских мыслей мусульманских 

перипатетиков, особенно Ибн Сины, 
сформировалась в результате анализа 
философского учения Фараби. 

Ключевые слова: Фараби, Ибн Сина, 
философия перипатетизма, история 
философии, логика, методология, религия, 
наука, мышление, разум. 

 
 

INFLUENCE OF ABU NASR 
FARABI'S PHILOSOPHY ON IBN SINA 

Amondulloev B.S. 
The article studies, analyzes and discusses 

various aspects of the influence of the 
philosophical teachings of Abu Nasr Farabi on 
Ibn Sina. The importance and significance of the 
philosophical teachings of Farabi and Ibn Sina in 
the history of Tajik philosophy are emphasized, 
the commonality of views of the two great 
thinkers is analyzed, and the philosophical 
thoughts of the Second Teacher are considered 
as one of the sources of the teachings of Sheikh-
ur-Rais. Farabi is one of the famous founders of 
Eastern wisdom; he proposed a new philosophy, 
which in a short period of time acquired many 
followers. One of the features of Farabi's 
philosophical teachings is that he attempted to 
implement a certain scientific methodology, such 
as comparative analysis, which was widely used 
by the later Peripatetics. Farabi tried to express 
his philosophical ideas through special 
categories, terms and concepts, and this initiative 
of his was supported by the majority of Tajik 
medieval sages and contributed to the further 
development of philosophy. The study shows that 
the main part of the philosophical thoughts of the 
Muslim Peripatetics, especially Ibn Sina, was 
formed as a result of the analysis of the 
philosophical teachings of Farabi. 

Key words: Farabi, Ibn Sina, philosophy of 
Peripatetism, history of philosophy, logic, 
methodology, religion, science, thinking, reason. 
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Барои тањзиб ва бењтар намудани 
сатњи маърифати ахлоќии љавонон, 
умумман ањли љомеа лозим аст ба 
сарчашмањои таълимоти ахлоќии ниѐгон 
рўй орем, зеро дар осори онњои масоили 
асосии камолоти инсон аз нигоњи ахлоќї 
тањлили њамаљонибаи фалсафї ќарор 
гирифтаанд. 

Таълимоти ахлоќии аќлгароѐн дар 
масъалаи «озодии ирода» ва «ихтиѐр» 
ќадами бузурге дар он замон буд. Онњо, аз 
љумала Сино ва Тўсї озодии иродаи инсонро 
ќобилияти оќилона, зуњуроти шуур ва 
тафаккури инсон дониста, бо озодии инсон 
пайваст сохта, исбот мекарданд, ки дар 
шароити асри миѐнагї, такомули маънавии 
инсон имконнопазир буда, барои камолоти 
ахлоќї танњо аќл кофї набуда, иродаи 
ќавии инсон низ лозим аст. Эътирофи 
озодии ирода, мустаќилиятиинсон дар 
интихоби амал ва кирдорњои ахлоќї яке аз 
муњимтарин усулњои бунѐдии таълимоти 
ахлоќии аќлгароѐни шарќї мебошад.  

Маќолаи мазкур дар раванд омўзиши 
масъалањои озодии инсон ва ихтиѐри ў, 
наќши бориз хоњад гузошт. 

Калидвожањо: ихтиѐр, озодии ирода, 
ахлоќ, интихоби дуруст,камолоти инсон, 
хирад ва аќлгарої, фазилат ва разилатњои 
ахлоќї, аќлгарої, машшоия, асримиѐнагї. 

 
Моњияти пешрафтаи таълимоти 

ахлоќи аќлгароѐни асрњои миѐна дар роњи 
њалли масъалаи озодии ирода ва интихоб 
(ихтиѐр ва ќазову ќадар) пурра зоњир 
гардидааст.  

Аќлгароѐни Шарќ эътимод бар он 
доштанд, ки инсон дар амалњои худ дар 
интихоби неку бад, фазилату разилат озод 
мебошад. Агар вай дар ин самтњо озод ва 
мустаќил намебуд, пас барои баъзе 
амалњояш маломат кардан, (амри маъруф 
ва нањйи мункар), мањкум ѐ љонибдорї 

кардан ѓайриимкон мебуд. Ба ќавли онњо 
инкори ихтиѐр (озодии ирода) ва 
интихоби амалу рафтори инсон боиси 
инкори масъулияти маънавї, пуштибонї 
аз бадахлокию худсарї мегардид. Дар 
баробари ин аќлгароѐни шарќї ихтиѐрро 
(озодии ирода)-ро ба сатњи аќлу идроки 
инсон алоќаманд мекарданд. Инсон дар 
доираи аќлу зењн ва идроки худ озоду 
мустаќил аст, ” чунин аст дидгоњи онњо 
дар масъалаи муњими ахлоќии 
муносибати ирода ва аќл. 

Ибни Сино дар осори худ таъкид 
мекунад, ки Худои неку одил ва мењрубон 
наметавонад озодии одамонро мањкум 
кунад, чунки вай ‚камоли инсонї ва 
шарафи фазилати ў њавола бо фикру 
равият ва аќлу иродати ў омада. Ва 
калиди саодату шаќоват ва тамомї ва 
нуќсон ба дасти кифояти ў боз дода‛ 
[1;с.123-124]. 

Ибни Сино Худоро одил, нек, њаќ ва 
њамчунин аќлу хайри олї шинохта, аслан, 
худсариро нисбат ба Худо ќабул надорад. 
Худо таљассумгари аќл буда, наметавонад 
шахсро аз ихтиѐр мањдуд созад, зеро Худо 
таљассумгари некї мебошад, ў 
наметавонад инсонро барои иљрои 
амалњои бадї дастур дињад. Бо ибораи 
дигар Ибни Сино худи инсонро офа-
ридгори некиву бадї медонад. 

Бояд зикр сохт, ки масъалаи озодї 
(ихтиѐр) ва зарурат дар кишварњои 
Шарќи асримиѐнагї дар шакли савол 
доир ба иртиботи байни иродаи инсон ва 
иродаи Худо ба вуљуд омад. Ин масъалае 
буд, ки бори аввал дар бањси 
љонибдорони аќидаи «љабария» (аз вожаи 
«љабр», таќдир, сарнавишт) ва «ќадариѐн» 
(аз калимаи «ќадар» - ќувва, ирода) ба 
миѐн омада буд. Аќлгароѐни шарќї дар 
ин самт таълимоти ќадариѐн ва 
мўътазилиѐнро идома дода, ба инсон 

mailto:muattarkhon.sultonzoda.92@mail.ru


76 
 

њамчун мављуди оќил бањо медоданд. Аз 
ин рў онњо меъѐри ахлоќиро марбут ба 
аќл ва аќидаи мустаќили инсон 
мешумориданд, зеро ба ќавли онњо танњо 
аќл ихтиѐр (озодии ирода) ва эътирофи 
масъулияти шахсро барои кирдораш 
метавонад пешбинї кунад: ‚Зиндагии 
одамї ба сабаби ин мазоѐ бењтарин ва 
пурнеъматтарин зиндагонї шуда ва 
кўшишу саъяш дар сањнаи зиндагї бар 
тибќи аќлу басират, ки мояи нерўмандї 
ва тавоної аст, сурат гирифта ва бо одоби 
њасана ва ахлоќи карима ва малокоти 
фозила, ки мўљиби љамолу зебої ва 
асбоби зебу зинати одамї аст, мувофиќу 
мунтабиќ гардидааст‛ [1; с.19]. 

Дар осори Ибни Сино ихтиѐр ва ѐ 
озодии ирода њамчун зуњуроти амали 
оќилонаи инсон бањо дода шуда, танњо 
хоси инсон ва таљассумгари иродаи 
мутлаќи башар мебошад ва дорои чунин 
ирода танњо одамоне шуда метавонанд, 
ки аќлу таљрибаи ќавї ва бузург дошта 
бошанд, зеро танњо ихтиѐр ва аќли расо 
ба инсон дар сафо ва покии (тазњиб) 
андеша ва касби фазилатњо, худдорї ва 
дурї љустан аз васвасаи гирду атроф, рўй 
овардан ба њаќ метавонад, кўмак расонад: 
‚Вољиб аст, тањќиќ шавад, ки инсон 
бинобар ин ки инсон аст, аз њайвонот ба 
василаи ќуввае, ки махсуси вай аст, фарќ 
мекунад. Аз миѐни њамаи њайвонот 
идроки маъќулњои куллї хосси фаќат 
инсон аст. Ва одат шудааст, ки ин ќувваро 
‚аќли њаюлої‛ ва ѐ худ ‚нафси нотиќа‛ 
номанд. Ва бо шарофати њамон инсон 
‚нотиќ‛ номида шудааст‛ [1;с.181]. 

Дар ин љо муайян кардан чандон 
душвор нест, ки Ибни Сино дар њалли 
масъалаи ихтиѐр, интихоб ва озоди ирода 
асосан ба аќл такя карда, тазњибу 
поксозии ахлоќи инсон ва љомеа ањамияти 
муњим додааст. Вай борњо такрор мекард, 
ки ќувваву ќудрати инсон бо дониши вай 
вобаста мебошад. Мутафаккир зикр месо-
зад, ки мафњуми эњсосот вобаста ба таби-
ати худ бо иродаи њисси инсон алокаманд 
буда, мафњуми оќил бо иродаи аќлии вай 
дар алокамандї ќарор дорад. Њар амале, 
ки бо иродаи аќлонї (оќил) анљом дода 
мешавад, моњияту сарњадоти дониши ин-
сонро муайян мекунад. Дар натиља иро-
даву ихтиѐри инсон њангоми зоњир шудан 
боиси амалњои вай мегардад. Хусусияти 

хоси иродаи аќлонии инсон ба аќидаи 
Ибни Сино, дар он аст, ки метавонад бо 
ѐрии дониш хоњишњотеро тарњрезї ва 
роњнамої кунад, ки дар асоси амалњои 
ихтиѐрии инсонї ќарор доранд. Интихо-
би амалњову фазилатњои неки ахлоќї яке 
аз муњимтарин дастовардњои иродаи 
аќлонии инсон ба шумор рафта, ўро аз 
њайвон фарќ мекунонад. Яъне ‚њамаи он 
чизе, ки бо нуфус аз авориз њамроњ 
мешавад, бар онњо зараррасон буда, 
монеи мартабаи онњо мешаванд‛ [1;с.199], 
аз ин рў “эй бародари фозил, ин сиратро, 
ки фозил аст, ба кор банд ва парњез кун аз 
ихтилофи сират. Бо ин хушбахтии 
њаќиќиро ба даст биѐвар! Ва аз бадбахтии 
њаќиќї барњазар бошї! Пас сазовор аст, 
ки аз алами абадї битарсї ва раѓбат кунї 
бар саодати абадї! Насињати бародарат 
ва дўстатро ќабул фармо!‛ [1;с.202].  

Насируддини Тўсї низ зери таъсири 
таълимоти Ибни Сино масъалаи ихтиѐр ѐ 
озодии иродаро дар њамин шакл тафсир 
кардааст. Инсон њамчун мављуди оќил, 
нигини офариниш барои аъмоли ахлоќии 
худ масъулияти калон дорад. Мутобиќи 
таълимоти ќуръонї инсон танњо дар 
доираи таќдири иллоњї амал хоњад кард. 
Маънои онро дорад, ки на танњо некињо, 
балки бадиву зиштињо низ бо хости Худо 
ба вуљуд меоянд. Насируддини Тўсї 
таъкид месозад, ки Худо ба инсон аќл до-
дааст, то ин ки бо кўмаки он тамоми 
аъмоли худро идора ва назорат кунад. 
Дар акси њол одамро аз наботот ва њай-
вонот фарќ кардан номумкин мебуд. Худо 
ба инсон аќл додааст, то ахлоќи нек ба-
рои худ мустаќилона интихоб намояд: 
‚Гўем: аз анвои њикмат њафт навъ 
баршумурдаем: зако ва суръати фањм ва 
сафои зењн ва суњулати таъаллум ва њусни 
таъаќќул ва тањаффуз ва тазаккур. Аммо 
зако васат бувад миѐни хубсу балодат, 
хубс дар љониби ифрот ва балодат дар 
љониби тафрит. Ва бад ин балодат он 
хоњем, ки аз сўи ихтиѐр бувад, на аз адами 
хилќат. Ва аммо суръати фањм васат 
бувад миѐни сурати тахайюлї, ки бар 
сабили ихтитоф афтад бе эњкоми фањм ва 
ибтоъе, ки аз таърихи тафањњум малака 
шавад. Ва аммо сафои зењн васат бувад 
миѐни зулмате, ки дар нафс њадис шавад, 
то ба сабаби он дар истинботи натоиљ 
таъхир афтад ва миѐни илтињобе, ки ба 



77 
 

сабаби муљовазат миќдор аз матлуб 
боздорад. Ва аммо суњулати таъаллум 
восита бувад миѐни мубодарате, ки 
истисботи суварро маљол надињад ва 
миѐни тасаъъубе, ки ба таъаззур муаъаддї 
бувад. Ва аммо њусни таъаќќул восита 
бувад миѐни сарфи фикр ба идроки чизе, 
ки дар таъаќќули матлуб зоид бошад ва 
миѐни ќусури фикр аз таъаќќули тамомї 
матлуб. Ва аммо тањаффуз восита бувад 
миѐни инояте зоид ба забти он чї забташ 
бефоида бувад ва миѐни ѓафлате аз 
истисботи сувар, ки муъаддї бувад ба 
эъроз аз он чї њифзаш муњим бошад. Ва 
аммо тазаккур восита бувад миѐни фарти 
истеърозе, ки иќтизои тазйеъи рўзгор ва 
калолати олат кунад ва миѐни нисѐне, ки 
аз эњмоли он чї мурооти он вољиб бувад, 
лозим ояд. Ва њар бар ин насаќ дар анвои 
дигар аљнос мебояд гуфт‛ [10;с.96-97]. 

Насируддини Тўсї дараљаи интихоб 
ва озодии иродаи инсонро дар интихоби 
амалу фаъолият дар доираи талаботи аќл 
ва дониши ў муайян кардааст. Мањз аќл 
ва дониш ба инсон кўмак мекунад, ки 
интихоби дуруст намуда, ба «хайри 
мутлаќ» ноил шавад. Њавову њавас ва та-
лаботи беохири нафсонии худро моњиро-
на идора кунад. Танњо дар чунин њолат ба 
инсон муясар мешавад ба «дараљаи 
илоњї» наздик шуда, ба фазилатњои бу-
зурги ахлоќї дастѐб гардад. Дар ин 
маврид Насируддини Тўсї дар китоби 
«Ахлоќи Носирї» мегўяд: “Ва бар љумла 
се ќуввати мураккаб аст, чунонки гуфтем, 
адвани нафси бањимї ва авсоти нафси 
сабаъї ва ашрафи нафси малакї‛ [10; с.62] 
ва дар ин самт “инони ихтиѐр ва зимоми 
исор ба дасти ў, агар мехоњад ба 
манзилгоњи бањоим фурў ояд, то њам аз 
эшон яке бувад ва агар мехоњад дар 
мањалли сибоъ сокин шавад, то њам аз 
эшон яке бувад ва агар мехоњад ба 
маќоми малоика шавад ва яке аз эшон 
бувад” [10;с.62]. 

Барои таќвият бахшидани фикри худ 
аз маќоле, ки ба яке аз файласуфони 
ќадим нисбат дода шудааст, ѐдрас 
мешавад, ки фариштае, ки ба корњои 
дунѐї машѓул аст, мегўяд, ки дар дунѐ 
некиву бадї вуљуд дошта, дар баробари 
он чизе њам њаст, ки на некї аст ва на 
бадї. Њар инсоне, ки тавонад тавассути 
аќли худ интихоби дурусти фарќи байни 

неку бадро кунад, зинда хоњад монд ва ба 
саодат хоњад расид ва њар ки онњоро аз 
њамдигар дуруст фарќ карда натавонад, 
ба марги дарднок дучор хоњад шуд. Ба 
ибораи дигар ба ќавли Насируддини 
Тусї, «ихтиѐр» дар дасти худи шахс буда, 
вай метавонад дар сатњи њайвон бимонад 
ѐ ба сатњи фаришта боло равад. 

Насируддини Тусї дар такя ба аќидаи 
Арасту «аввал андеша, баъд амал», ки дар 
«Ахлоќи Никомах» баѐн кардааст, сухан 
ронда, борњо таъкид мекунад, ки инсон 
ќабл аз њама бояд донад, ки неку бад, 
саодат ва бадбахтї чи маъное дорад ва 
баъдан барои ноил шудан ба онњо амал 
кунад: ‚Ва дар маскан ва дигар чизњое, ки 
бад он эњтиѐљ бувад, њам бар ин сиѐќат 
муљовизати њад накунад. Баъд аз он дар 
талаби саодат ва фазилате, ки инсонияти 
ў бад он дуруст шавад ва нафси оќиларо 
ба камоли матлуб бирасонад, саъй намояд 
ва нуќсоноти ў ба ќадри имкон зойил 
кунад, чї он аст фазилате, ки њаѐ 
муќтазои китмони он набувад ва ба 
астору девори хонањо ва зулмати шаб 
эњтиѐљ наяфтад аз љињати дафни он‛ 
[10;61-62]. 

Ба андешаи вай њадафи нињоии инсон 
бояд роњњои расидан ба ин арзишњоро 
муайян кунад. Дар сурати набудани до-
нишу фазилат ва интихоби нодуруст ба 
даст овардани некї, камолот ва саодат 
ѓайри имкон хоњад буд. Мањз мављудияти 
дониш ба инсон шароитњои ихтиѐр ва 
озодии интихобро муяссар мекунанд. 

Чи тавре мебинем, таълимоти 
ахлоќии аќлгароѐн дар масъалаи «ихти-
ѐр» ќадами бузурге дар он замон он буд. 
Онњо озодии иродаи инсонро ќобилияти 
оќилона, зуњуроти шуур ва тафаккури ин-
сон дониста, онро бо озодии инсон пай-
васт сохта, исбот мекарданд, ки дар ша-
роити асримиѐнагї, такомули маънавии 
инсон имконнопазир буда, барои камоло-
ти ахлоќї танњо аќл кофї набуда, иродаи 
ќавии инсон низ лозим аст. Эътирофи 
озодии ирода, мустаќилияти инсон дар 
интихоби амал ва кирдорњои ахлоќї яке 
аз муњимтарин усулњои бунѐдии 
таълимоти ахлоќии аќлгароѐни шарќї 
мебошад, ки инсонро ба саодат ва 
камолот хоњад расонд. 

Ин тарзи тафаккури аќлгароѐни 
форсу тољик дар масъалаи саодат ва 
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хушбахтии инсон зери таъсири таълимоти 
Юнони ќадим ташаккул ѐфта буд. 
Мутобиќ ба таълимоти ахлоќии мутафак-
кирони Юнон танњо рафтору одоби нек 
ва оќилона боиси саодати инсон хоњад 
шуд. Дар ин бобат аќидањои намоянда-
гони ‚мазњабу-л-мутаа‛ ва ѐ «гедонистњо» 
(лаззатгароѐн) ва файласуфони ахлоќши-
нос ба њам мувофиќ омада буданд. Агар 
дар маљмуъ гирем, файласуфони Юнони 
ќадим чунин эътиќод доштанд, ки 
саодати инсон вобаста ба худоѐн ва 
дахолати фавќулоддаи онњо дар њаѐт ва 
зиндагии инсон вобастагии мустаќим 
надорад. Аммо бо тадриљ ин аќида 
мавќеи худро ба аќидањои худомењварї 
(теосентрї) дод. Масалан намояндагони 
мактаби навафлотуния саодати инсонро 
дар масъалаи ба даст овардани корњои 
хайр медиданд, вале барои расидан ба 
саодат он неъматњое, ки ќаблан барои 
амалї шудани ин маќсад комилан кофї 
њисобида мешуданд, дигар кифоя 
набуданд. Ба ибораи дигар саодатро ба-
рои инсон Худо нозил карда, ба он танњо 
шахсоне расида метавонанд, ки тамоми 
фикру њаѐти худро ба Офаридгор бахши-
да бошанд [12]. 

Ин тарзи фањму идроки масъалаи 
саодат появу бунѐди пайдоиши таъли-
моти ахлоќии динии асрњои миѐнаро 
омода сохт. Њамин раванд дар баѐни 
илоњиѐтшиносони насронї ва мусулмон 
ба он овард, ки онњо танњо ахлоќи диниро 
манбаи саодат ба ќалам дињанд. Тамоми 
манфиатњои дигар барои љонибдорони 
таълимоти динї ночиз, зудгузар ва 
таѓйирѐбанда буданд. Онњо дар бисѐр 
њолатњо саодатро бо фазилат ва бо аќл 
пайванд медоданд, аммо имонро ба Худо 
барои расидан ба саодати воќеї чизи 
асосї медонистанд [11]. 

Ба андешаи мо аќлгароѐни шарќї дар 
таълимоти ахлоќии худ дар бораи 
расидан ба саодат, пурра ба масъалаи 
шикастани аќидањои динї машѓул 
нашуда, ба хубї дарк карда буданд, ки 
дар шароити асримиѐнагї барои 
зиндагиву амалї табаќањои омма он 
андешањо хеле зарур ба њисоб мерафтанд. 
Вале шумораи ками одамоне низ буданд, 
ки метавонистанд муносибатњои фалсафї 
ва ѓайридиниро дар њаѐти ахлоќї ба роњ 
андозанд. Сарфи назар аз ин онњо кўшиш 

мекарданд, тавассути осори худ нишон 
дињанд, ки усулњои таълимоти ахлоќии 
ќадимиѐн, ки амалњои одамонро дар 
доираи талаботи њаѐти ахлоќии љомеа ба 
танзим медарорад, аз дахолати Худо ба 
корњои инсон озод буданд. Аммо ин тарзи 
масъалагузории аќлгароѐн танњо бозгашт 
ба аќидањои ќадима набуд, балки 
мутафаккирони мо кўшиш мекарданд, 
аќидањои файласуфони ќадимро бо 
мафњумњои наве, ки ба шароитњои 
гуногуни иљтимої ва фарњангии асрњои 
миѐна мувофиќ буданд, ѓанї гардонида, 
аз таълимоти ахлоќи Арасту, навафлоту-
ния, равоќиѐн (стоикњо) ва дигар 
файласуфони ќадим ба бисѐр масъалањои 
ахлоќии давр посух медоданд ва ба онњо 
мувофиќ мекарданд. 

Воќеан њам дар асрњои миѐна масъа-
лаи саодат ва моњияти он, роњу воситањои 
ба он расидан яке аз масъалањои 
муњимтарини на танњо илми ахлоќ, балки 
умуман њикмат ва ѐ фалсафа ба шумор 
мерафт. Дар шарњи муаммоњои саодат 
моњияти таълимоти љањонбинии намоян-
дагони мактабу љараѐнњои гуногуни 
фалсафї равшан мегашт. Маълум аст, ки 
дар он замон намояндагони расмии 
ислом, барљастатарин диншиносони 
мусулмон дар асоси таълимоти Ќуръон, 
расидан ба саодати олиро ба дунѐи 
охират алоќаманд медонистанд. Мавќеи 
маъруфи Ќуръон, ки марбут ба «њаѐти 
заминї њамчун бозї ва фароѓат» буда, 
«зиндагии оянда барои парњезгорон 
бењтар аст» барои мусалмонон ќонуни 
устувор ба шумор мерафт. Он табиати 
мутаолї ва ѐ мовароии (транссенденталї) 
саодатро тасдиќ мекунад, ки онро 
мусулмонони оддї њамчун њаѐт дар 
бињишт мефањмиданд. 

Яке аз намояндаи барљастаи 
аќлгароѐни Шарќ Ибни Сино лаззат ва 
лаззатро дар матни саодати инсон шомил 
карда, муњимтарин вазифаи ахлоќро дар 
масъалаи таълим додан мебинад: ‚Худо 
ба инсон ќувваи тамйиз дода ба сабаби он 
фарќ байни хайру шар ва тафовут байни 
рашаду гумроњиро барои ў маълуму 
равшан намудааст‛ [1;с.19]. 

Аз нуќтаи назари Ибни Сино такому-
ли маънавї ва љисмии инсон шарти асо-
сии расидан ба саодат мебошад. Лекин 
бидуни ахлоќи накў инсон ба камолоти 
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шахсї нахоњад расид. Барои дарки моњи-
яти асосии мафњуми «некї» Ибн Сино 
онро аз лињози ахлоќї шарњ медињад. Ў 
«накўкорї хайр» гуфта, ањли љомеаеро, ки 
бояд амали «дар муносиботи тарафайн»-
ро ќабул ва амалї созанд, аммо дар ра-
ванди камолоти инсон некии зотї ва их-
тиѐрї, яъне, ѓайримаљбурї аз некие, ки ба 
ихтиѐри инсон вобаста нест, фарќ меку-
над. Инчунин вай аз некие, ки на ба иро-
даву ихтиѐр, балки бо ягон сабаби берунї 
анљом меѐбад, тафовут дорад. Ба ибораи 
дигар, маънои барои касе хубї карданро 
ба худ гирифтааст. Дар сурате, ки инсон 
«агар дид, ки ахлоќу сифоти хубе дар 
онњо њаст, бояд бидонад, ки дар ў њам 
монанди онњо њаст, ошкор аст ѐ нињон, 
агар зоњир аст, бояд муроќибу мавољиби 
онњо бошад то мањву нобуд нагардад ва 
агар пинњон аст, бояд онњоро ба њаяљон 
дароварда ва зинда бикунад ва дар ин кор 
мусомењаву сањлангориро ба худ роњ 
надињад‛ [2;с.30]. 

Ибни Сино барои расидан ба саодати 
комил раванду сифати интихоби лаззатњо 
ањамияти истисної медињад. Ба аќидаи ў, 
мазмуни саодат наметавонад мазмунан 
њама гуна лаззат ва лаззатњоро дар худ 
ѓунљонад, балки танњо лаззатњоеро таш-
кил медињад, ки он бо ќувваи аќл мунав-
вар шавад. Ба ќавли ў бояд аз моли 
љањонї рўй гардонд ва худро аз онњо дур 
сохт, то ба лаззатњои аслї ва камоли шах-
сї расид. 

Ибни Сино саодатро њамчун камоло-
ти олї маънидод карда, зикр мекунад, ки 
чунин камолот ба дарки дурусти моњияти 
зиндагии инсон вобаста мебошад, зеро 
табиати лаззату лаззатњо, дар навбати 
худ, ба чунин дарки моњияти зиндагї во-
баста мебошад. Ба ќавли вай дар тасавву-
роти мардуми оддї, лаззатњои моддї ва 
шањвонї маќоми бузург дошта, ба лазза-
тњои маънавї чандон диќќат зоњир наме-
гардад. 

Лаззат њамчун дарки чизе муайян ва 
мушаххас буда, то даме, ки рўњ дар љисм 
аст, њисси лаззат аз байн нахоњад рафт. 
Идроки оќилонаи лаззат ин шакли олии 
идрок аст: ‚Ва агар дид, нињону комин 
аст, муроќиби худ бошад, ки он буруз 
накунад ва ба њифзу њисорати худ 
пардохта, нагузорад он сифати накўњида 
ва одати бад аз гиребони вай сар 

дароварда, муфтазањаш бинамояд‛ [1; 
с.30]. 

Дар баробари дигар аќлгароѐни 
шарќї Насируддини Тусї низ саодатро 
олитарин неъмат ва маќсади нињоии 
инсон медонист. Дар боби њафтуми асари 
худ «Ахлоќи Носирї» тањти унвони «Дар 
баѐни хайру саодат, ки матлуб аз расидан 
ба камолот аст» доир ба фазилати саодат 
дар пайвастагии зич бо фазилати некї 
андешањои худро баѐн намуда, саодатро 
«хайри мутлаќ» ва «комилан нек» 
мешуморад. 

Мутафаккир саодатро хоси афроди 
алоњида, ки аз љониби Худо нозил шуда 
бошад, намедонист ва дар иртибот ба ин 
мафњум маънои фаромарзї ва 
метафизикиро нагузоштааст. Вай 
андешањои њакимон ва сўфиѐни даврони 
куњанро дар бораи саодат тањлили 
муќоисавї намуда, саволе мегузорад, ки 
«Инсон кай ба некињои дилхоњ, яъне 
бахту саодат мерасад, ки барои аъмоли 
некаш мукофот шавад? Дар њаѐти заминї 
(дунѐї) ѐ пас аз марг? Ва Насируддини 
Тўсї ба ин суоли худ посух медињад: ‚Ва 
мардум модом ки дар ин олам бошад, 
итлоќи исми саодат бар ў машруб бувад 
ба истиљмоъи њар ду фазилат, то њам 
сизњое, ки дар вусул ба саодати абадї 
нофеъ бувад, ўро њосил бошад ва њам дар 
аснои мулобасати умури моддї ба 
мутолиаи љавоњири шарифи олї ва ба 
бањс аз он ва иштиѐќ бад он мавсуму моил 
ва ин мартабаи аввал буд аз маротиби 
саодат. Пас чун интиќол кунад бад он 
олам, аз саодати баданї мустаѓнї шавад 
ва саодати ў бар мушоњидаи љамоли 
муќаддаси улувиѐт, ки иборат аз он 
њикмати њаќиќї аст, маќсур гардад, то 
мустаѓриќи њазрати иззат шавад ва ба 
авсофи љалоли њаќ мутањаллї гардад, ба 
мартабаи дуввум аз мартабаи саодат 
расида бошад‛ [10; с.70-71]. 

Насируддини Тўсї бар ин назар буд, 
ки саодатеро инсон дар ин дунѐ ба даст 
меорад, вай подоши амалу хубии инсон 
аст, зеро бахту саодат маќсаде мебошад, 
ки он бо амалњои нек ба даст меояд. Вай 
ба мисли Форобї таъкид мекунад, ки 
марг асло камол нест. Инсони бад танњо 
бо сабаби њамбастагї ва пайванд будани 
љону љисм ба њељ ваљњ бад набуда, баъд аз 
марг нек нахоњад шуд. Баръакс, бо марг 
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инсон њама чиз, аз љумла фазилатњои ба-
рои расидан ба саодатро низ аз даст 
медињад. 

Саодати комил ва нињої дар шакли 
умумї зуњур гардида, њатто пас аз марги 
инсон низ намемирад. Бо ба даст оварда-
ни камолот ва ѐ ‚охирин маротиби 
фазилат‛ инсон умри љовидонї пайдо ме-
кунад, зеро саодати мутлаќ, њамон тавре 
ки камолоти мутлаќ љовидонї аст, љови-
донї хоњад буд: ‚ ... ва охири маротиби 
фазилат он бувад, ки афъоли мардум њама 
илоњии мањз шавад ва афъоли илоњї 
хайри мањз бувад. Ва феъл, ки хайри мањз 
бувад, фоилаш на аз барои ѓаразе дигар 
кунун љузъ нафси феъл, чї хайри мањз 
ѓояте бувад матлуб, лизотињї ва маќсуд 
линафсињї ва он чї њоят бувад ва хосса, 
ки дар ѓояти нафосат бувад, на аз барои 
чизи дигар‛ [10; с. 73]. 

 Насируддини Тусї саодатро як амри 
ахлоќї дониста, саодатмандї ба андешаи 
ў, вазифаи аввалиндараљаи њар як инсон 
аст ва ў бояд тўли умри хеш ба он ноил 
шавад. Дар њаќиќат, Насируддини Тусї 
моњияти иљтимоии саодатро ба дурусти 
дарк накарда, бовар дошт, ки ба истиснои 
он одамоне, ки гирифтори беморињои 
модарзодї ва шифонаѐбанда њастанд, 
њама одамони дигар метавонанд ва бояд 
саодатманд бошанд. Ба бадбахтињо худи 
одамон гунањкоранд, зеро онњо ба 
фазилат ва дониши зарурї ноил 
нашуданд ва барои расидан ба саодат ба 
ќадри кофї талош накардаанд. 

Насируддини Тусї низ ба мисли 
дигар аќлгароѐни Шарќ, саодатро бо 
лаззат алоќаманд карда, бар хилофи 
аќидаи зоњидон бархурдор шудан аз моли 
дунѐро њаќќи ќонунии (шаръии) њар фард 
дониста, лаззатњои дунявиро на танњо 
љоиз, балки зарур шуморидааст. Чи тавре 
дар боло зикр намудем, бе лаззат, бе 
лаззат саодати воќеї вуљуд надорад, зеро 
бидуни онњо тамоми зиндагии инсон 
маънояшро гум мекунад: ‚Ва чун гуфтем, 
ки саодат он гоњ њосил ояд, ки соњибаш аз 
лаззате, ки дар сирати њикмат бувад, 
бањра ѐбад, вољиб намуд, ки баѐни аќсоми 
сиратњо ва шарњи лаззате, ки суадоро 
бошад, бо ин ќавоид изофат кунем, то ин 
боб тамом бошад дар навъи хеш, пас 
гўем: ‚Сиратњои аснофи халќ ба њасби 
бисотат се синф аст, аз љињати он ки ѓояти 

афъоли эшон се навъ аст: аввал, сирати 
лаззат, ки ѓояти афъоли нафси шањвї 
бувад; ва дуввум, сирати каромат, ки 
ѓояти афъоли нафси ѓазабї бувад; ва 
сеюм, сирати њикмат, ки ѓояти афъоли 
нафси оќил бувад. Ва сирати њикмат 
ашраф ва атамми сиратњост ва он шомил 
бувад каромату лаззатро; аммо каромате 
ва лаззате зотї, на аразї, ба хилофи ду 
сирати дигар, чї он чї аз њаким содир 
шавад, љумла мухтору мамдўњ бошад ва 
аз он њол интиќол кунад. Ва чун њар 
касеро лаззат дар идроки матлуби хеш 
бувад, пас лаззати адл дар адолат тавонад 
буд ва лаззати њаким дар њикмат. Ва чун 
нафси фозилро ѓояти матолиб найли 
фозил аст, пас њусули он ўро лазизтарини 
чизњо бошад. Пас, саодат лазизтарини 
чизњо бувад ва чун интиќол накунад, зотї 
бувад. Ва аммо лаззати шањват чун аз 
тавотури сабаб айни алам мешавад, пас 
аразї бувад ва њамчунин дар каромат‛ 
[10; с. 77-78].  

Ба њамин тариќ метавон хулоса кард, 
ки аќлгароѐни шарќї ба мафњуми саодат 
мундариљаи воќеии ин дунѐиро 
гузоштанд. Сарфи назар аз баъзе 
тобишњои динї ва зоњирии баъзе 
аќидањои худ онњо кўшидаанд саодатро 
падидае нишон дињанд, ки вай аз рўи 
лаззатњо ва лаззатњои заминї муайян 
карда мешавад. Масалан, мавќеи Ибни 
Сино дар масъалаи саодат мураккаб ва 
моњиятан фарќ дорад вай роњњои расидан 
ба саодатро дар ин дунѐ мебинад ва онро 
аз моли дунѐ људонашаванда мешуморад 
ва таъкид месозад, ки инсон набояд ба њељ 
ваљњ аз он даст кашад. Зеро усулан барои 
Ибни Сино саодат маљмўи падидањои 
олами њастї буда, шодиву саодати аз 
љониби инсон, яъне субъекти шинохти 
зуњуроти олам ва шинохти муќарраршуда 
пешбинї мешавад.  

Дар таснифоти маќулањо аз љониби 
намояндагони барљастаи аќлгароѐни 
Шарќ Ибни Сино ва Насируддини Тўсї 
мафњумњои озодї, ихтиѐр, саодат, лаззат 
ва ѓайра мењвари буда, барои интихоби 
фазилатњо ва њикмати назариб амалї 
мусоидат менамояд. Ин катекорияњои 
марказии илми ахлоќ яке аз самтњои 
тавонои аќидањои ахлоќии аќлгароѐнии 
асримиѐнагии Шарќ буда, дар инкишофи 
афкори ахлоќии на танњо халќњои Шарќи 
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Наздик ва Миѐна наќши хеле пешав 
бозид, балки дар таълимоти ахлоќии 
файласуфони Ѓарб низ наќши муассир 
гузоштааст.  
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СВОБОДА ВОЛИИ И СЧАСТЬЕ: 
АНАЛИЗ НРАВСТВЕННЫХ УЧЕНИЙ 

СИНЫ И ТУСИ 
Султанзаде М. 

Для воспитания и повышения уровня 
нравственного воспитания молодежи, да и 
общества в целом, нам необходимо обра-
титься к истокам нравственного учения 
наших предков, поскольку в их трудах со-
держится всесторонний философский ана-
лиз основных вопросов совершенствования 
человека с нравственной точки зрения. 

Нравственные учения рационалистов 
по вопросу «свободы воли» и «свободного 
выбора» были в то время крупным шагом 
вперед. Они, в том числе Сина и Туси, счи-
тали свободную волю человека разумной 
способностью, проявлением человеческого 
сознания и мышления и связывали ее с чело-
веческой свободой, доказывая, что в усло-
виях Средневековья духовное развитие че-
ловека невозможно, что для нравственного 
совершенствования недостаточно одного 
разума, необходима еще и сильная человече-
ская воля. Признание свободы воли, само-
стоятельности человека в выборе нрав-
ственных действий и поступков является 
одним из важнейших основополагающих 
методов нравственного учения восточных 
рационалистов. 

Данная статья сыграет значительную 
роль в процессе изучения вопросов свободы и 
выбора человека. 

Ключевые слова: выбор, свободная во-
ля, мораль, правильный выбор, человеческое 
совершенство, мудрость и рациональ-
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ность, моральные добродетели и пороки, 
рационализм, нравственность, средневеко-
вье. 

 
 

THE PROBLEM OF FREE WILL AND 
HUMAN CHOICE OF THE MORAL 
TEACHINGS OF SINA AND TUSI 

Sultanzade M. 
For education and raising the level of 

moral education of young people, in society 
in general, it is necessary to turn to the 
sources of moral education of our ancestors, 
because in their works there is a comprehen-
sive philosophical analysis of the main issues 
of human development from a moral point 
of view. 

Moral studies of rationalists on the sub-
ject of "freedom of choice" and "freedom of 
choice" were a big step forward. They, in-
cluding Sina and Tusi, consider the free will 

of a person as a rational ability, the manifes-
tation of human consciousness and thinking 
and connect it with human freedom, proving 
that in the conditions of the Middle Ages, the 
spiritual development of a person is impossi-
ble, that for moral perfection one mind is not 
enough, a strong human will is also neces-
sary. Recognition of sovereign freedom, hu-
man independence in choosing moral actions 
and actions is one of the most important 
fundamental methods of moral education of 
Eastern rationalists. 

This article will play a significant role in 
the process of studying the issues of human 
freedom and choice. 

Key words: choice, free will, morality, 
right choice, human perfection, wisdom and 
rationality, moral virtues and vices, rational-
ism, morality, Middle Ages. 
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Дар маќола кушиш карда мешавад, ки 

љузъњои сохтории тасвири олам дар фалса-
фаи муосир, дар асоси афкори намояндагони 
фалсафаи постмодернизм баррасї карда 
шавад. Намояндагони позитивизми классикї, 
аз љумла М.Фуко, Љ.Дерида ва Љ.Делѐз 
љузъњои сохтории тасвири олам њамчун 
объекти асосии тањлили фалсафї далелњо, 
падидањо ва њодисањои воќеиятро, ки ба 
таври њаќќона ба сатњи ягонаи љанбаи 
онтологии тасвири љањон нисбат додан 
мумкин аст, баррасї мешаванд. Алоќаи 
устувори байни факту њодисањои воќеият 
мутаносибан сатњї, љињати гносеологии 
тасвири оламро ифода мекунад ва 
ќонуниятњои умумии инкишофи табиат, ки 
аз њама гуна ќонунњои алоњидаи илмї боло 
мебошанд, ба сатњи махсуси љанбаи 
гносеологии тасвири олам мансубанд, 
баррасї мешаванд Дар афкори файласуфони 
номбурдаи постпозетивизм илм њамчун 
инфраструктураи алоњида, ки дар нињояти 
кор мављудияти њамаи факту ќонунњоро 
муттањид намуда, бо шаклњои мушаххаси 
илмии хусусї (махсуси љанбаи идеологии 
тасвири олам) људо карда мешавад. 

Калидвожањо: постмодернизм, гносео-
логия, ќонуният, муљаррад, махсус, ягона. 

 
Табиист, ки асосњои онтологї ва 

гносеологии тасвири олам на танњо маљмуи 
объективии илмро, балки ба андозаи 
муайян тамоюлњои инкишофи онро њамчун 
як чизи яклухт муайян мекунанд. Тасвири 
олам њамчун як намуди муайяни маљмуи 
тасаввуротњо дар бораи олам аз љониби 
субъекти коллективии идрок худ як 
ташкилаи нињоят мураккабест. Ба системаи 
мазкур њам категорияњои асосии фалсафї 
(њастї, модда, материя, њаракат, фазо, ваќт 
ва ѓ.) ва инчунин шакли шуури љамъиятї, 
ба монанди илм бо дастоварду натиљањои 

худ, ки консепсияњои муосири табиатши-
носиро дар бар мегирад, ва худи одам бо 
олами объективии маънї ва бисѐр 
комѐбињои тамаддуни муосир, ки тавассути 
онњо мо оламро тафсир менамоем, дохил 
мешаванд. Яке аз воситањои асосии тасвири 
олам ин категорияњо мебошанд, ки дар 
афкори фалсафа пањн шудаанд. Бештар 
тасвири олам дар афкори таърихи 
фалсафаи гузашта бо категорияњои ва ѐ 
маќулањои кулл, махсус, муљаррад баррасї 
мешавад. Мафњумњои фалсафии муосирро 
тавассути призмаи кулл, махсус ва 
муљаррад тањќиќ карда истода, љузъњои 
онтологї, гносеологї ва љањонбиниро дар 
онњо људо карда истода, тахмин кардан 
комилан мантиќї аст, ки дараљаи 
муаррифии мафњумњои боло гуногун хоњад 
буд. Дар баъзе љараѐнњо ва самтњои 
фалсафї ќабули кулл метавонад ба андозаи 
бештар бартарї дошта бошад, дар баъзеи 
дигар ” ќабули муљаррад. 

Ваќте ки мо дар бораи бартарии 
муљаррад, алоњида, беназир дар љараѐни 
фалсафии замони муосир сухан меронем, 
пеш аз њама нимаи дуюми асри 20-ро ба 
назар бояд гирифт. Ин гуна равияњои 
фалсафї зери мафњуми умумии 
постмодернизм муттањид шудаанд. Яке аз 
маъруфтарин ва бонуфузтарин намоянда-
гони постмодернизм М. Фуко мебошад. 
Асарњои ин муњаќќиќ «калид»-и дарки 
идеяњои асосии постмодернизм мебошанд.  

Дар маљмуъ, самти фалсафии постмо-
дернизм равиши нав ва диди нави субъекти 
муштараки фарњангро нишон медињад. 
Постмодернистњо мегўянд, ки субъекти то-
беи фарњанг вуљуд надорад ва буда намета-
вонад. Аќаллан барои он ки худи истилоњи 
фарњанг ваќтњои охир «маънои нињоят 
умумї ва номуайян пайдо кардааст» [23, с. 
187]. Мутаносибан тарзи фалсафии тафак-
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кур, ки ба омўзиши субъекти фаъолият, 
субъекти маърифат, субъекти коллективї 
ва ѓайра нигаронида шудааст, «њамчун ша-
кли тањриф ва эфемерї амалї мегардад» 
[23, с. 191]. Фалсафаи муосир, ки зуњури 
«ѓайрисубъективї, ѓайрипредметї ва ѓай-
риобъективї»-ро дар назар дорад, чї гуна 
бояд бошад (охир, худи мавзуи њар як 
гуфтугўи фарњангї, мисли худи объективї, 
норавшан, ѓайримарказї аст)? Фалсафаи 
муосир бояд симои муњаќќиќи да-
стаљамъонаи маънои мубоњисањои гуногу-
ни матниро ба худ бигирад.  

Сарчашмаи аслии ин равишро мо дар 
осори М. Фуко меѐбем. Дар яке аз асарњои 
асосї «Таърихи девонагї дар замони му-
осир» ба баррасї ва тањлили «мутатсия-и 
аќидањои гуногуни консептуалии замони 
муосир шурўъ мекунад. Ў муайян мекунад, 
ки моњияти њар як идеяе, ки дар фарњанги 
давраи муайяни таърихї вуљуд дорад, бои-
си гуногунии контекстии маљмуи муайяни 
маъноњои давраи таърихии муайян мегар-
дад. Муайнии худи «полифонияи маънї», 
дар навбати худ, боиси мухолифати асосї, 
мухолифати тамаддуни давраи муайян ме-
гардад. Чуноне ки М.Фуко ќайд мекунад, 
барои давраи муосир зиддият хос аст: «де-
вонагї „ аќлона будан» [25, с. 97]. Фуко 
ањамияти баррасии падидаи фарњангиро аз 
нигоњи худтаъминкунї, худшиносии худи 
даврони таърихї таъкид мекунад. Баъдан 
ин андешаро инкишоф дода, истилоњи «бо-
стоншиносиро» ворид мекунад, ки зарура-
ти омўзиши падидаро аз љињати «ифодаи 
умумии фарњангї», ифодаи маъноии он 
ифода мекунад. Ин падида аллакай дар ин 
љо њамчун падидаи воќеан амалї ва пурра 
амалкунандаи фарњанг баррасї мешавад.  

Маљмуи чунин падидањои фарњангї, ки 
њар яки онњо арзиши худкифоя, таърихи 
воќеии пайдоиши аќидањои муайяни кали-
дии як давраи муайяни таърихиро ифода 
менамоянд, фарњангро ташкил медињанд. 
Моњият дар он аст, ки дар воќеият ин гуна 
алоќањои фарњангї пайваста ва њар дафъа 
дар шакли аслии худ арзишманд, худмо-
нанд ба њам мепайванданд. Њар як чунин 
шакл маънои семантикии худро мегирад ва 
аз ин рў, дар забон собит мешавад. Фуко 
ифодаи лингвистї ва тасвиби маъноеро, ки 
дар чорроњаи осори фарњангии як давраи 
муайяни таърихї ба вуљуд меояд, дискурс 
номид [23, с. 26]. Тавре ки Фуко кўшиш ме-

кунад нишон дињад, тамоми фаъолияти ин-
сонї, њама осори фарњангї метавонанд бо 
забон ифода карда шаванд ва аз ин рў, бо 
роњи тафсири дискурсивї «фаро гирифта 
шаванд». Гузашта аз ин, ин гуна осорро 
њатто метавон њамчун тавзењи як «суњбати 
муљаррад» маънидод кард [23, с. 48].  

Чуноне ки Фуко таъкид мекунад, 
мубоњиса танњо бо «суханњо ва чизњо» 
мањдуд намешавад [26, с. 1], балки тамоми 
даврањои таърихиро низ дар бар мегирад. 
Аммо њар як давраи алоњидаи таърихї, 
гарчанде ки дар нињояти кор бо як «майдо-
ни дискурсивї» муайян карда шуда бошад 
њам, бархўрди доимии дурнамои семанти-
кии гуногуни «яксамт»-ро ошкор мекунад, 
як «маѓзи семантики» (эпистема)-и муа-
йянеро асоснок мекунад, ки тавассути он, 
нињоят, соњањои гуногун (аз љињати таърихї 
шартї ва муайяншуда) ташкил карда ме-
шаванд. Охир, њар як давраи таърихї эпи-
стемаи худро дорад. Фуко се чунин давраро 
(ва мутаносибан, се эпистемаро) људо меку-
над: давраи Таљаддуд, давраи Замони нав 
ва давраи муосир. Ба давраи Таљаддуд эпи-
стемае хос аст, ки тамоми осори фарњанги-
ро тавассути тасвирњои идеалї пуштибонї 
мекунад; Эпистемаи Замони нав «кўшиш» 
мекунад, ки ба њама чиз маќоми аќлї дињад 
ва эпистемаи Замони муосир њар як па-
дидаро ба дараљаи илмї мебардорад [23, с. 
184]. Эпистемае, ки дар як давраи муайяни 
таърихї бартарї дорад, аломат ва муноси-
бати маъноии байни «калима» ва «чиз»-ро 
муайян мекунад.  

Эпистемањои њар як давраи таърихї 
дар амалияи забонии ѓайришахсї, ки дар 
нињоят як дискурси умумиро ташкил 
медињад, тавассути шаклњои гуногуни 
алоќамандї (гузориш, њосилшавї, пайва-
стан)-и унсурњои он осори муайяни 
фарњангиро (мафњумњоро дар илм, 
меъѐрњои рафтор дар ахлоќ, образњои динї 
дар санъат, идеалњои инсонї дар маданият 
ва ѓайра) ташкил медињанд, љойгир меша-
ванд. Дар асоси ин гуна дастурњо Фуко дар 
охир ба хулосае меояд, ки барои ошкор 
кардани маънои њаќиќии ин ѐ он њодисањои 
баамаломада эпистемаи илмї нокомил аст. 
Илм (пеш аз њама илмњои гуманитарї) бояд 
дар аксари мавридњо аз муносибати субъ-
ектї-объектї, алоќаи сабабу натиља даст 
кашад ва кўшиш кунад, ки њама чизро та-
вассути «майдони забонї ва семантикии 
гуфтугў» дарк намояд [24, с. 317].  
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«Тибб, грамматика, иќтисоди сиѐсї 
чист? Ин магар умумиятњои ба таври ре-
троспективї муќарраршуда нестанд, ки ба 
шарофати он илм тасаввуроти гузаштаи 
худро ба вуљуд меорад? Шояд ин танњо ша-
клњое бошанд, ки якбора муайян шудаанд, 
аммо дар баробари ин соњибихтиѐр ва бо 
мурури замон инкишоф меѐбанд? Байни 
иборањое, ки ин ќадар одат ва исроркорона 
њамаи ин шаклњои пурасрорро ташкил 
медињанд, чї гуна робита вуљуд дорад? [23, 
с. 195]. Фуко ќайд мекунад, ки дар тўли 
таърихи мо "дискурсњои девонаворї"-и 
мухталиф бо таркиби мухталифи маъноњо 
ва баѐнияњои забоншиносї нисбат ба ин 
падидањо вуљуд доштанд. Ва дар ин њолат 
девонагиро њамчун объекти мустаќил људо 
кардан ягон маъно дорад ѐ баръакс, дар 
сохтори истилоњи «девонагї» «дискурсњои 
девонагиро», ки якдигарро иваз мекунанд 
ва дар заминаи онњо таљрибањои гуногун, 
аз ќабили ташхиси тиббии девонагї, ќо-
идањо ва шаклњои табобати ин беморї, 
дастгирии њуќуќї, пайравони ахлоќии 
эътирофи девонагї ва ѓ. гузаронида меша-
вад, људо кардан лозим аст. Ин мисол «му-
носибати методологии»-и Фукоро ба па-
дидањои фарњанги башарї ва наќши нуќтаи 
назари ўро дар рушди чунин як равияи 
фалсафї, монанди постмодернизм комилан 
равшан нишон медињад.  

Фуко осори фарњангї ва падидањои 
фарњангиро њамчун додањои хударзишманд 
муайян карда, ба ин васила, гуѐ дар консеп-
сияи худ сатњи муљарради љанбаи онтоло-
гии тасвири оламро муайян мекунад. Аммо 
ў њамчунин мегўяд, ки ин осори фарњангї 
ба унвони њадяњои арзишманд то андозае 
бо маъноњои мухталифи забонї муайян 
мешаванд, ки асли худ ” эпистемаро до-
ранд. Ин ва ѐ он эпистема асоснок мекунад, 
маъноро ташаккул медињад, арзиш ва фар-
дияти падидањои гуногуни тамаддуни ин-
сониро муайян мекунад. Тавассути эписте-
ма падидањо хусусият ва ањамияти худро 
пайдо мекунанд. Мутобиќан, ба маънои 
муайян метавон гуфт, ки эпистемањои Фуко 
њамчун сатњи махсуси љузъи онтологии 
тасвири олам амал мекунанд. Фуко борњо 
ќайд мекунад, ки эпистемањо шаклњои ху-
сусиро амалї месозанд, «гирењ»-њои људо-
гонаи маъносози майдони муљарради забон 
ѐ дискурсро амалї мекунанд [24, с. 321]. 
Њамин тариќ, дискурс дар контексти худ 

њамчун майдони муљарради забонї, дар 
консепсияи Фуко њамчун умумии љанбаи 
онтологии тасвири олам амалї мешавад.  

Њамин тавр, бо як дараљаи муќаррарї, 
дар заминаи њадафњои мо дар ин рисола 
«Онтологияи дискурс»-и М.Фукоро ба та-
ври мухтасар баррасї карда, муайян меку-
нем, ки тамоми гуногунии осори мухтали-
фи фарњанги башарї ба сатњи муљарради 
љанбаи онтологии тасвири олам; эписте-
мањои људокардаи Фуко - ба сатњи махсуси 
љанбаи онтологии тасвири олам ва дискурс 
њамчун як майдони муљарради забонї, 
маъносоз - ба сатњи умумии љанбаи онтоло-
гии тасвири олам тааллуќ доранд.  

Агар Фуко муътаќид бошад, ки та-
моми фарњанги насли башар ба муноси-
батњои муайяни дискурсии байни аломат ва 
нишондода асос ѐфтааст ва аз ин рў, дар асл 
онро метавон њамчун матн маънидод кард, 
пас Љ. Деррида арз мекунад, ки «умуман 
љуз матн чизе нест» [18, с. 371]. Аз љумла, 
Деррида дар асари худ «Дар бораи грамма-
тика» мегўяд, ки «њар гуна тасвири воќеи-
ятро метавон њамчун ќисмати матн тафсир 
кард ва ба љуз матн чизе вуљуд надорад», 
аммо гап сари он аст, ки дидани фактњои 
гуногуни њаќиќатро дар «экпликатсияњои 
майдони матнии дискурсї» омўхтан зарур 
аст.» [18 , Бо. 416].  

Дар асоси ин тезисњо Деррида хулосаи 
муњим мебарорад, ки тафсир ва шарњи як-
хелаи матнњо имконнопазир аст. Баръакс. 
Дар сурате, ки матнњо ба мо ин ѐ он тафси-
ри ќатъии муайянро бор мекунанд, мо бояд 
пайваста тафсирњои алтернативї љустуљў 
кунем. "Мо бояд ба таври муайян ба вазъ 
назар андозем ва чизи дигареро аз он чизе, 
ки дискурс ба мо мегузорад, љустуљў кунем, 
њар кї љустуљў мекунад, њамеша пайдо ме-
кунад. Усули деконструксияи мо ба ин 
принсип асос ѐфтааст» [18, с. 465]. Деррида 
ќайд мекунад, ки њангоми дарѐфти тафси-
рњои алтернативї худи матнњо ба назар «аз 
дарун чаппа» шудаанд [19, с. 67]. Онњо вай-
рон нашуда, балки њар дафъа дар назари 
нав зоњир мешаванд ва аз ин рў, њамчун 
манбаи афкори бештари идея ва образњо 
амал мекунанд. Ин алоќаи мутаќобиларо 
бо матнњо Деррида "деконструксия" мено-
мад. Деррида дар осори худ таърифи 
даќиќи усули деконструксияро надода, 
танњо зикр мекунад, ки деконструксияро 
метавон «њодисаи ошкор шудани ин ѐ он 
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мафњуми семантикии навбатї дар матн» 
фањмид [20, с. 194]. Деррида ќайд мекунад, 
ки дар њар як чиз маънои нав ѐфтан, дар 
китобњо, фильмњо ва дигар офаридањои ин-
сонї маънои нав пайдо кардан, њамаи ин 
њамчун шаклњои гуногуни деконструксия 
амал мекунад.  

Усули деконструксия имкон медињад, 
ки њар дафъа чизе ба таври нав дида шавад, 
ба маънои муайян ин чиз эљод карда шавад, 
ба ин чиз маънои нави консептуалї дода 
шавад. Деррида на як бору ду бор менави-
сад, ки бо деконструксия мо гуѐ як навъи 
махсуси воќеиятро ба вуљуд меорем, «мо 
норавшании тобишњои семантикии субъ-
ектро месозем» [18, с. 313]. Ба ин маъно, де-
конструксия бояд ба љанбаи онтологии 
тасвири олам нисбат дода шавад, зеро Дер-
рида на воќеияти табиї, на воќеияти объ-
ективї, балки бисѐр осори фарњангии насли 
башарро деконструксия мекунад ва бо роњи 
деконструксия кардани охиринњо «мо 
онњоро ба таври сањењтарин меофарем» [19, 
с. 316]. Деррида мегўяд, ки бо сохтани 
маъно мо ба ин васила чизњо меофарем 
[Ниг.: 18, с. 317]. Усули деконструксия 
муљаррад, бемисл, беназирро ба вуљуд мео-
рад. Ин ба мо имкон медињад бигўем, ки 
«объектњои муљаррад» тавассути декон-
струксия асос ѐфтаанд ва аз ин рў, усули 
деконструксия усули боло рафтан ба 
муљарради љанбаи онтологии тасвири 
оламро ифода мекунад. Њамин тариќ, де-
конструкция муљаррад не (охир, декон-
струксия як усул аст), балки боло рафтан ба 
муљаррад ва тавассути муљаррад ба љанбаи 
онтологии тасвири олам аст.  

Њамасри Љ. Деррида ва пайрави 
М.Фуко, яке аз бонуфузтарин намояндагони 
постмодернизм Љ. Делѐз дар бораи зарурати 
деконструксияи худи деконструксия сухан 
меронад, ки натиљаи он эљодиѐти њаќиќї 
мешавад, вале на дар робита ба « маводи 
тасодуфї ва деконструкцияшуда», балки 
дар робита ба худи фалсафа. Дар асараш 
«Фалсафа чист» [Ниг.: 17, с. 14], Делез исбот 
мекунад, ки фалсафа ба чуз «консепсияњо» 
чизе намеофарад (дар ин љо бо усули декон-
струксияи Деррида як шабоњати муайяне 
мављуд аст). Консептњо аз «проспектњо» 
(аналоги мафњумњои илмї), «персептњо» 
(аналоги образњои бадеї) ва «аффектњо» 
(аналоги мазмуни эњсостї, эмпатикии ин 
образњои бадеї) куллан фарќ доранд. Фарќи 

асосии байни консептњо ва мафњумњои илмї 
чист? Мафњумњои илмї моњияти танњо ашѐи 
алоњида ѐ њолатњои онњоро асоснок меку-
нанд. Мафњумњо вазифањои ашѐи алоњидаро 
ифода мекунанд. Ба шарофати ин ба воси-
таи мафњумњо дар шароити муайян 
таѓйироти њолатњои гуногуни ашѐро пешгўї 
кардан имконпазир мегардад. Мафњумњои 
илмї њамеша аз љињати мантиќї ба чизњои 
алоњида ѐ њолатњои онњо нигаронида шуда-
анд (ва аз ин рў, онхо дар «њамвори исти-
нод» ќарор доранд, яъне гўѐ њамеша ба объ-
ективии муайян ишора мекунанд). Консеп-
тњо бошанд ба таври мантиќї ба худи худ 
нигаронида шуда, ба худ мурољиат меку-
нанд ва дар «наќшаи имманентї» ќарор до-
ранд [17, с. 39].  

Умуман, агар Делез гўяд, ки фалсафа 
њамчун шакли махсуси фарњанг бояд бо он-
тология омезад, пас чунин фарз кардан 
мантиќ аст, ки вай мафњумњои (консептњои) 
асосии мафњуми фалсафии худро мањз дар 
љанбаи онтологї месозад. Воќеан, дар бо-
раи тафовутњо њамчун љонибдорони 
њаќиќии фарњанги умумибашарї сухан 
ронда истода, тавассути тафовут љузъњои 
тафовутро ва тавассути онњо бошад «ра-
вандњои муайяни такроршавиро» муайян 
карда истода» [16, с. 215], мо, гўѐ, дар аввал 
ба ин гуна фарќият маќоми онтологї ме-
бахшем. Комилан возењ аст, ки худи тафо-
вутњо њамчун «унсурњои онтологии 
фарњанги инсонї» [15, с. 248] бояд ба сатњи 
муљарради љанбаи онтологии тасвири олам 
нисбат дода шаванд.  

Дар баробари ин Делез консепти «бе-
такрор будани њастї»-ро зикр мекунад, ки, 
ростї, њамеша ба воситаи фарќият ва 
фарќиятњо ба амал меояд. Делез дар ин бора 
андеша карда, ба хулосае меояд, ки «њастї 
метавонад худро якранг ва тавассути тафо-
вут баѐн кунад» [16, с. 8]. Дар ин љо гуфтан 
мумкин аст, ки Делез ин ѐ он тарз њастиро 
дар асоси љанбаи умумии онтологии тасви-
ри олам «мегузорад». Аммо Делез ба њасти-
ро ба адепти «якрангї, ки тавассути фарќият 
ифода меѐбад» ансуб медонад [16, с. 11]. Дар 
ин љо њастї њамчун умумї, вале на дар фањм 
ва тафсири классикии худ, балки «ба воси-
таи номуайянї ва тафовут пешакї ташаккул 
ѐфтан» амал мекунад [16, с. 13].  

Аммо чї гуна муљаррад дар умумї 
амалї мешавад ва кулл дар муљаррад чї 
гуна инъикоси худро пайдо мекунад? Делез 
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ин масъаларо б таври зерин шарњ медињад: 
«гуногунї ва тафовут чї гуна муљарради 
њастиро муайян мекунад ва ин њама тафо-
вутњо дар худи муљарради њастї чї гуна 
вуљуд доранд» [17, с. 262]. Дар ин љо зарур 
аст, ки механизми муайяни гузариш вуљуд 
дошта бошад, ки он дар сатњи сохторї дар 
шакли «ризома» [17, с. 271] ва дар моњия-
таш (агар чунин гуфтан мумкин бошад) ба 
воситаи симулякр ифода меѐбад. Симулякр 
њамчун бартараф кардани тафовут дар 
такрор ва бунѐди такрорњо тавассути тафо-
вут амалї шудани худро тавассути ризома 
пайдо мекунад, ин бавосита имкон медињад 
ба хулосае оем, ки ризома ифодаи симулякр 
дар заминаи тафсири сохтории охирин аст. 
Ва бар асоси ин метавон ба хулосае омад, 
ки мањз симулякр аст, ки «мантиќи боло-
равї»-и тафовут дар муљарради њастиро 
амалї мекунад ва ба маънои муайян њасти-
ро тавассути тафовутњо тафсир мекунад. 
Симулякр дар консепсияи Делез дар сатњи 
махсуси љанбаи онтологии тасвири олам 
ифода ѐфтааст.  

Њамин тавр, дар консепсияи Делез 
њастї, ки њастии якхела ва фарќкунанда аст, 
худро дар сатњи умумии љанбаи онтологии 
тасвири олам амалї мекунад; симулякр 
њамчун механизми гузариш худро дар сатњи 
махсуси љанбаи онтологии тасвири олам 
амалї менамояд; тафовутхо њамчун ша-
клњои тамаддуни инсонї худро дар сатњи 
муљарради љанбаи онтологии тасвири олам 
дарк мекунанд.  

Сохтори тасвири олам, ки дар ин 
тадќиќот муайян шудааст (дар ин ѐ он сатњ, 
дар ин ѐ он љанба), ба мафњумњои бисѐр 
љараѐнњо ва равияњои фалсафии асри 20 
мантиќан мувофиќ ва мантиќї ба назар 
гирифта мешавад.  

 Охирин ба маънои муайян 
унсурњои сохтории тасвири оламро равшан 
ва амиќ мегардонад, аммо дар баробари ин 
худи сохтори тасвири олам бисѐр 
мафњумњои ин ѐ он њаракат ва равияњои 
гуногуни фалсафии муосирро мантиќан 
тобеъ мекунад.  

 Хулоса, намояндагони 
позитивизми классикї њамчун объекти 
асосии тањлили фалсафї далелњо, падидањо 
ва њодисањои воќеиятро, ки ба таври 
њаќќона ба сатњи муљарради љанбаи 
онтологии тасвири љањон нисбат додан 
мумкин аст,; алоќаи устувори байни ин 

факту њодисањои воќеият мутаносибан 
сатхи љињати гносеологии тасвири оламро 
ифода мекунад; ќонуниятњои умумии 
инкишофи табиат, ки «аз њама гуна 
ќонунњои алоњидаи илмї боло мебошанд», 
ба сатњи махсуси љанбаи гносеологии 
тасвири олам мансубанд; илм њамчун 
инфраструктураи алоњида, ки дар нињояти 
кор мављудияти њамаи факту ќонунњоро 
муттањид намуда, бо шаклњои мушаххаси 
илмии хусусї (махсуси љанбаи идеологии 
тасвири олам) људо мекунанд. 
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СТРУКТУРНЫЕ КОМПОНЕНТЫ 

ОБРАЗА МИРА В ФИЛОСОФИИ 
ПОСТМОДЕРНИЗМА 

 
Субхонзода С.И. 

В статье предпринята попытка 
обсудить структурные компоненты образа 
мира в современной философии, исходя из 
мнения представителей постмодернистской 
философии. Представителями 
классического позитивизма, в том числе 
М.Фуко, Ж.Деррида и Ж.Делѐза в качестве 
основного объекта философского анализа 

выступают факты, явления и события 
действительности, которые по праву можно 
отнести к единому уровню 
онтологического аспекта картины мира; 
устойчивая связь между этими фактами и 
событиями действительности 
соответственно представляет собой уровень 
гносеологического аспекта образа мира; 
общие законы развития природы, которые 
стоят выше всяких отдельных научных 
законов, принадлежат к особому уровню 
гносеологического аспекта картины мира, 
науки как отдельной инфраструктуры, 
которая в конечном итоге объединяет 
существование всех фактов и законов, с 
конкретными специфическими научными 
формами (особенно идеологическим 
аспектом) картины мира. 

Ключевые слова: постмодернизм, 
гносеология, законность, всеобщее, осо-
бенное, единичное. 

 
 

STRUCTURAL COMPONENTS OF 
THE IMAGE OF THE WORLD IN THE 
PHILOSOPHY OF POSTMODERNISM 

 
 Subhonzoda S.I. 

The article attempts to discuss the 
structural components of the image of the world 
in modern philosophy, based on the opinion of 
representatives of postmodern philosophy. 
Representatives of classical positivism, including 
M. Foucault, J. Derrida and J. Deleuze, 
consider facts, phenomena and events of reality 
as the main object of philosophical analysis, 
which can be rightfully referred to the single 
level of ontological aspect of the world picture; 
the stable connection between these facts and 
events of reality respectively represents the level 
of gnoseological aspect of the world image; 
general laws of the development of nature, 
which stand above any individual scientific laws, 
belong to a special level of the epistemological 
aspect of the picture of the world, science as a 
separate infrastructure, which ultimately unites 
the existence of all facts and laws, with concrete 
specific scientific forms (especially the 
ideological aspect) of the picture of the world. 

Key words: postmodernism, epistemology, 
legitimacy, universal, particular, singular. 
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Дар даврони бостон дар байни мардуми 

тољику форс ва Њинду Чин ривояту усту-
рањои зиѐде дар бораи инсону кайњон ва 
аљроми осмонї вуљуд доштанд, ки бо гуза-
шти асрњо ќисми зиѐде аз онњо аз байн 
рафтааст ва ќисмате дар китобу сарчаш-
мањои таърихї боќї мондааст. Дар ин 
маќола дар асоси сарчашмаю китобњои 
таърихї ва тањќиќотњои хориљї ба таъби-
ри устуравии фалсафаи инсонмењварию 
кайњонмењварї рушанї андохта, моњият ва 
арзишњои он мавриди баррасї ќарор меги-
рад. 

Дар ривояту ќиссањои дунѐи бостон 
бештар осмонро чун мављуди музаккар ва 
замини хокиро мављуди муаннас тасаввур 
мекарданд, ки дар натиљаи омезиши ин ду, 
ки ба шакли резиши борон ва нузулоти љўй 
аз самти осмон ва ба худ пазируфтани 
тухми набот аз тарафи замин мушоњида 
мешавад, олами мављудот ва аз љумла инсон 
ба вуљуд меомад. Мисоли ин омехтагиро 
дар асотири Миср, махсусан Миѐнрудонї 
(Сумарї ва Бобулї) дидан мумкин аст. Аз 
нигоњи дигар монандињо ва тафовутњое низ 
дар љањонбинии Маздоясно, Монавї ва 
Миѐнрудонї (Байнаннањрайн) мушоњида 
мешаванд. Шабоњаташон дар ин аст, ки 
дар њамин се асотир љањони хилќат ва офа-
риниши моддї аз љисми мофавќи башарї 
сохта шудааст. Аммо тафовуташон ин 
аст, ки дар асотири Маздоясно ин мављуд 
(яъне Каюмарс) Ањурої ва зидди Ањриманї 
буд ва кайњон офаридаи мустаќими Ањуро-
маздо аст.[8,12]  

Калидвожа: инсонмењварї, кайњон-
мењварї, музаккар, муаннас, асотир, мит-
ро, мењр, фуруѓ, нур, ойин, шањриѐр, кайњон, 
офариниш, хилќат.  

 
Дар фалсафаи бостони тољику форс 

ойини бо номи Мењр ва ѐ Митро машњуру 
маълум аст, ки яке аз Рабулнавъњои асоти-

ри тољику форси бостон буд. Дар бораи 
Митро андешањое аст, ки гўѐ Митро «ќабл 
аз Зардушт зинда буд ва гўѐ ин Митро буд, 
ки Зардуштро ба дунѐ овардааст».[7] Дар 
«Авесто» аз Митро бо унвони «эзади руш-
ної ва фуруѓу нур», Шањриѐри њама 
сарзаминњо, Мењри фарохчарогоњ, њазор-
гуши дањњазорчашм, эзади номбардор ва 
Роми бахшандаи чарогоњи хуб ѐдоварї 
шудааст.  

Парастиши Митро ва ѐ Мењр ва ѐ мак-
таби «митроизм», ки аз он бо унвони 
«Мењрпарастї» ѐд мешавад ” як ойини 
љањонї ба њисоб меравад, ки аз Њинду 
тољику форс то кишварњои Ѓарб, аз он 
љумла Юнони бостон алоќамандони 
хешро дошт. Њамин тариќ, «парастидани 
Мењр ва ѐ Митро ба ќабл аз тавлиди Зар-
душт ва шурўъи ойини зардуштї» дониста 
мешавад. Дар «Авесто» «Мењр-шањриѐри 
њама сарзаминњо»[1,435,437,446] ном бурда 
шудааст. Чунонки дар боло ќайд шуд 
Мењрпарастї ва ѐ Митропарастї яке аз 
ойинњои ќадимтарин ва решадор дар 
таърихи асотири мардуми тољику форс ва 
Њинд ба њисоб мерафт ва меравад.  

Ойини Мењрпарастї чун аксари дигар 
адѐн дорои расму одоби ба худ хос буд. 
Бахши муњиме аз расму одоби ин ойин ба 
ривояти офариниш аз љисми гов ва ќур-
бонї кардани он падид меояд, ки ин 
мављуд аз табори девон ќаламдод намеша-
вад.[7] Вале дар асотири Монавї ва Миѐн-
рудон (Бобулї) офариниши моддї (кайњон 
ва мављудоти он, аз он љумла инсон) аз 
љисми худоѐни шарур (Кингу ва Таѐмот ) 
ва сохтаи дасти девону ањриманон аз пусту 
гушти девњо мебошанд. Дар айни замон, 
ба аќидаи муњаќќиќи Эрон Ањмади Кови-
ѐнипуѐ байни асотири Монавї ва Миѐнру-
дон низ тафовут вуљуд дорад, ки дар асо-
тири Миѐнрудон нигарише чандон манфї 
ба офариниши моддї ва кайњон вуљуд 
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надорад. Дар њоле, ки дар устураи Монавї 
ба хилќати инсону офариниш комилан 
ањриманї нигариста мешавад. 

Дар дидгоњи мисриѐн Осмон Эзадбо-
нуе бувад, ки бар замин камон зада ва ху-
доѐни дигар такягоњи ўянд. Шиками ин 
Эзадбону уќѐнусе пурситора аст, ки Хур-
шед бар он бодбон мекашад. Зери ин 
Эзадбону худои замин Дамар хуфта ва 
пушти ў рўишгоњи гиѐњон ва мањали 
сањроњост ва шиками ў роње аст ба љањони 
зерин, ки Найл (Нил) ба он роњ дорад ва 
Хуршед њар ѓуруб аз ин роњ рў ба сўи шарќ 
меравад ва дубора тулу мекунад. 

Дар љањонбинии Чинї аз се мактаб 
ном бурда мешавад: якум мактаби Суво-
ния, ки ба эътиќоди онон осмон љомад 
нест ва ситорагону Моњ ва Хуршед дар 
њаракатанд. Ин аввалин андешањо диалек-
тикона буд, ки монанди тољику форсњо ах-
тарон ва тамоми љирмњои осмониро дар 
њаракат донистаанд. Дар мактаби дигар бо 
номи Њувонто ин љањон чун тухми мурѓе 
аст, ки пустаи беруни он осмон, пустаи да-
руни он љойгоњи ситорањо ва пустаи зери-
ни он љойгоњи замин аст. Дар мактаби 
сеюм, ки аз баќия ќадимитар аст ва Тоин-
гої ном дорад, осмони љомид чун љом во-
рунае аст, ки бар мењвари ситораи ќутбї 
мегардад ва ситорагон пиромуни љом њама 
собит њастанд. Дар нигоњи ин мактаб за-
мин чањоргуш ва муњсавар дар об бувад. 
Дар асотири дигари Чинї дањ хуршед ва 
дањ моњ вуљуд дорад, ки њар кадом пас аз 
шустушуи худ дарѐчаи мушаххасе ба 
навбат зуњур мекунанд. [6] Њарчанд ки ин 
андешањои мактабњои Чин ба усули усту-
равї баѐн шуда бошад њам, вале аз таъби-
ри диалектикї ” материалистї дур нест.  

Афсонае марбут ба мардуми Африќо 
аст, ки Моњ ва Хуршедро зувљи якдигар 
медонанд, ки аз њам хаста шудаанд ва 
Хуршед Моњро аз хонаи худ рондааст. Аз 
ин мебарояд, ки дар кайњони олами 
нуљумї як даврае Хуршедмењварию 
Моњмењварї будааст, ки бар болои њамаи 
ситорањои осмон њокимият мекардаанд. 
«Хуршед худои равшанї, бар фарози 
њамаи ахтарону Кайвон, шоњи торикї бар 
фарози њамаи абохтарон истодаанд. Пас аз 
он љо, ки Хуршед фароз рафт, то боз бад-
он љой омад ба соле баршумурда шуд: 
сесаду шасту панљ рўзу панљ замон ва хур-
дае, ки њар рўзе бисту чањор замон аст ва 

ниме торик, ниме равшан, ки шабу рўз 
бошад ва панљ њангоми шабонарўз низ па-
дид омад. Чунон ки набарди њар офарида 
бо душмани хеш аст, њамон гуна низ рўз ба 
шаб набард кунад, зеро шаш моњ аз шаб ба 
рўз афзояд; дар баробар шаш моњ аз рўз ба 
шаб афзояд». [2,36] Аммо дар кулл онњо бо 
њам муттањиданд ва дар њолати њамлаи 
неруњои бадї ва ѐ ањриманї метавонанд 
онњоро бартараф намоянд ва боиси шика-
сти бадбахтиву торикињо шаванд. Дар 
бахши сеюми «Бундањишн» бо тобишу ра-
виши устуравї омадааст, ки «Моњу Хур-
шеду он ситорагон то омадани Ањриман 
истоданду нарафтанд…. Пас аз омадани 
Ањриман ба њаракат истоданд ва то 
фарљом аз он њаракат наистоданд. Њара-
кати Хуршед чун бузургтар тири сепарра 
аст, агар он бузургтар марз аз он бузург-
тар камон биафганад. Ситорагонро њара-
кат чун сепарра тири кучак аст…. Аз он 
ахтарон Тиштр, Башн, Таришагу Азараг, 
Падиспару Пешпарвиз тезравтаранд. 
Хуршед аз он гоњ, ки ахтареро бињилад 
(бубинад, мушоњида кунад), то он дигаре-
ро биѐбад…».[3,24-25]  

Ситорагон фарзандони Моњу Хуршед 
ба њисоб мераванд, ки ќисме аз онњо самти 
Хуршед ва бархе самти Моњро гирифта-
анд. Туфон бо ситорагон дар набард бо 
њам њастанд, ки гоње Моњ аз набарди онон 
монда шуда, бо рангинкамон онњоро ба 
сулњ даъват менамояд.[6] Аз ин таъбирњо 
мо љавњари онро ба худ мегирем, ки ин дар 
њаќиќат воќеъї ” реалї будани кайњон ва 
зиддиятњои дохилии онро бо тамоми љур-
му аљромаш эътироф доранд.  

 Мардуми Куния (Туркия) эътиќод-
манди он буданд, ки дар ибтидо Моњ аз 
Хуршед нуронитар буд, вале дар набарде, 
ки байни Хуршеду Моњ буд, Хуршед 
Моњро ба ботлоќе андохт ва ин боис шуд, 
ки нури Моњ камтар аз Хуршед шуд.[6] 
Дар натиља дар кайњон Хуршед бо нури 
хеш њама љоро нурониву гарму дурахшон 
намуда, дар натиљаи бархурд бо дигар си-
торањову олами моддї гармиву дурахши 
вай воситаи њаѐт дар кулли кайњон меша-
вад. Ин тарзи андеша дар шакли ривоят 
бошад њам, аввалан аз хуршедмењварї дар 
кайњон хабар дињад, аз тарафи дигар диа-
лектикаи зиддияту бархурдњо ва таносуби 
олами болоро ба олами моддї дар бар ги-
рифтааст. 
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Дар пурсиши нуњуми «Динкард»[3,26] 
«Бањс дар куравияти замин» омадааст, ки 
«диномўз пурсид: Ин нукта дар бораи 
Хуршед пайдо аст, ки замони њафт меша-
вад, ки «њамоно, замин бо њамаи перому-
наш дарбаргирифташуда ба куњи Албурз 
аст. Нишонаи куравияти замин ” он гуна, 
ки аз «Динкарт» пайдо аст, ин аст, ки 
њамеша танњо се ва ними кишвар, ки нимае 
аз њафт кишвари заминанд рушан аст. Ва 
зи бањри гирдї (куравият)-и замин ва низ 
аз бањри равандагии љовидонаи Хуршед 
аст, ки њамеша нимае аз он (замин) бо фу-
руѓ ва партаву дурахшандагии Хуршед 
рўшан аст».[3,26] Аз ин намунаи дар боло 
овардашуда бармеояд, ки Хуршед бо та-
моми њастияш рушану дурахшанда аст ва 
ба ќисме аз кураи замин рушанї мебах-
шад, аммо дар љараѐни њаракати доимї 
сояи замин ќисмате аз рушноии Хуршедро 
мепушонад ва дар натиља ќисме аз замин 
рушан ва ќисме аз дурахшиши Хуршед зе-
ри сояи замин мемонад. Ин аст диалекти-
каи гардиши замини курашакл ва дигар 
саѐрањо, ки дар гирди Офтоб давр меза-
нанд, ки ин њамон назарияи гелиосентризм 
аст, ки баъдњо аз тарафи донишмандони 
нуљумшиноси давраи эњѐи асрњои Х1V -ХУ 
Н. Коперник, Н. Кузанский ва диг. кашф 
шуд. Гелиосентризм аз калимаи Юнонї ” 
Офтобмарказї таълимот дар бораи он ки 
Офтоб маркази олам буда, замин ва дигар 
планетањо дар гирди ў давр мезананд ва 
чунон ки дар боло гуфтем ин назария аз 
тарафи Николай Коперник (1473-1543) 
кашф шудааст. 

Мардуми тољику форс ва Њинди 
даврони бостон низ рўи масоили инсон-
мењварию кайњонмеварї тањќиќ мавриди 
баррасї ќарор хоњем дод. Дар нигоњи бу-
зургони устуравию воќеии тољику форси 
бостон осмон ба шакли пустае холї ва ко-
милан мудаввар аз санг сохта шуда, њама 
чизро фаро мегирифт. Дар «Авесто» низ 
осмон дар асл ба маънии санг аст ва кураи 
замин шабењи зардии тухми мурѓ, ки дар 
васати осмони доирашакл ќарор гирифта 
буд. Албатта, ин андешаи осмони сангї 
дар тафаккуроти мардуми Њинди бостон 
низ вуљуд дошт ва аз он љо ба сарзамини 
мардуми тољику форс низ ин тафаккурот 
таъсири худро гузоштааст. Осмоне усту-
вор ва давргарона, ки дар љањони минўї 
барафрошта ва бар по доштааст ва чунин 

менамояд, ки флузе гудохта бар болои 
сеюмин лояи замин бидурахшад. Дар 
«Авесто» истилоњи сахттарин сангњо ба-
рои осмон ба кор рафтааст: «Осмон дар 
«Авесто» ва санскрит ва порсии бостон 
Асман ва Асан ба маънии санг аст ва чун 
сипењрро бо сони санг мепиндоштанд, он-
ро бад-ин ном хонданд….[I,713] Дар «Дин-
кард» омадааст: «Эзад осмонро пеш аз 
њамаи дигар њастумандон офарид… пас аз 
он обро офарид, он њам аз бањри нигањдо-
рии ду савияи созгоронаи бод, зеро ки бод 
менуи њаво… (атмосфера аст, яъне гавњари 
осмон».[4,120] Боз дар кардаи 74-и «Дин-
кард» чунин баѐнот дар бораи офариниши 
осмон аст, ки «осмон нисбати њастумандо-
ни гетиѐї нахустин офарида по ба њастї 
гузоштааст ва дигар офаридагон ба яксара 
пас аз њастиши осмон дар андаруни осмон 
чун он паррандаи ноболидаи даруни тухм 
офарида шудаанд».[4,69] Дар бахши дую-
ми «Бундањишн» дар бораи офариниши 
моддї омадааст, ки нахуст осмонро офа-
рид равшан, ошкоро, бисѐр дур ба шакли 
тухми мурѓ ва аз хумоњан, ки гавњари ал-
моси нар аст, сари ў ба равшании бекарон 
пайваст. Ў (худои офариниш Њурмузд) 
офаридагонро њама андаруни осмон офа-
рид ва сипас ба ѐрии осмон шодиро офа-
рид ва сипас аз гавњари осмон обро офа-
рид, бо ѐрии ў бод, абри боронї ва барф 
офарида шуд. Пас аз он гавњари куњњо дар 
замин падид меояд.[2,20-21] Пас аз он за-
минро офарид, пас аз замин гиѐњ ва сипас 
љонвар ва дар поѐн мардумро офа-
рид.[4,120] Њар панљтояшон ” об, бод, за-
мин, љонвар ва мардум дар дохили осмо-
нанд ва тоќи осмон берунтарини њамаи 
офаридањост.[4,120] Њамчунин дар бораи 
«лояњои» сегонаи дарунии осмон омада-
аст, ки: яке «лояњо»-и рушноие наѐмехта 
бо торикї, некуии наѐмехта бо бадї, 
шодии наѐмехта бо дард, лояи фарозинтар 
аз дигар лояњо, ки номаш саройи суруд 
аст. Њамон бињишти бартарин љойгоњ, ки 
«арљи» пояааш то ба андозаи некуии Ур-
музди љањонофарин аст»; лояи дўюми ос-
мон «лояи торикии наѐмехта бо рўшної, 
бадии наѐмехта бо некўї, дарди наѐмехта 
бо шодї, њамон фурутарини њамаи љойњо 
ва љойгоњњои љавлони задормену, ки зина-
зина девони мозанї ва дигар ситењандаго-
ни бо офаридањои Урмузд аз девон ва ду-
руљони бадгавњар гирифта…. Њамон љой-
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гоњ, ки номаш дузах аст».[4,69] Лояи сеюм 
«Лояи рушноии омехта бо торикї , некии 
омехта бо бадї, шодии омехта бо дард аст. 
Љойгоње дар миѐнљии он ду ” лояи фаро-
зин ва фурудин ” номаш љањони моддї 
аст…».[4,70]Чунон ки мебинем дар њамон 
даврони бостон ќонуни тазодњои дохили 
табиат ва кураи осмон табиатан ба назар 
гирифта шудааст, ки ин як навъи фањмиши 
амали диалектика дар дохили кайњон буд. 
Дар дунѐи бостони тољику форс осмон 
љойгоњу маќоми хоссаеро бо аз байн бур-
дани бадињо сар то по рушної ва хушбўї 
бо покизагї ва некуии якдаст ва некбахтии 
(саодат) абадї ба даст меоварад. Аммо аз 
нигоњи бостониѐн, кайњон дар љараѐни 
олуда шудани бо ќудратњои баду касофату 
разолатњо покии худро нисбатан аз даст 
медињад. Дар «Динкард» дар кардаи 
њафтоду чањор омадааст: «Ба сабаби 
бадкирдорї .ва бедодї, он бадкирдори бу-
зург (=Ањриман, яъне неруи бад), андару-
ни осмон, хонаи Яздон, њаргиз фарораста 
ва пок нашавад ва њамвора олуда бимо-
над».[4,70] Чунон ки аз матни боло дида 
мешавад кайњонро ду ќувва”спандормену 
(некї, рушної) ва задормену (ањриманї, 
бадї, зулмот) идора мекунанд. Дар офа-
риниши инсон низ «њар кадом аз ду шоки-
ла фаќат ба пазирандагони он ду ќувваи 
менувона (спандор ва задор) расад».[5,71] 
Яъне ин ду ќувва дар олами њастї ” њам 
дар ќаъри кайњон ” њамаи олами њастї ва 
њам дар вуљуди инсонњо ба таври доимї 
дар зиддияту инкор ва гузариши миќдор 
ба сифат ва сифат ба миќдор буда, боиси 
пешравию пасравии инкишоф мешаванд. 
Яъне фалсафаи кайњонмењварї ва инсон-
мењварии тољику форс аз ибтидои пайдо-
ишу ташаккул роњу равиши диалектикаи 
инкишофро пеш гирифта, барои тафакку-
ри фалсафии минбаъдаи башарияти ѓарбу 
шарќ замина гузоштанд. 

 Њамин тариќ, ба таври рамзї омада-
аст, ки «осмон ба нисбати њастумандони 
гетиѐї, нахустин офарида по ба њастї гу-
зоштааст ва дигар офаридагон ба яксара 
пас аз њастиши осмон дар андаруни осмон 
чун он паррандаи ноболидаи даруни тухм 
офарида шудаанд».[5,69] Агар мантиќї 
рўи ин матни боло андеша кунем, тарзи 
тафаккуру диди андешамандони бостони 
тољик дар замони худ нисбати масоили 
њастї ” кайњону инсон дар зинаи хеле бо-

лотаре нисбати дигар таълимоту би-
нишњои ќабл ва замони хеш буд, ки роњу 
равиш ва усулњои диалектикии инки-
шофро пеш гирифтаанд. Њарчандки би-
нишњои онњо зоњиран характери устуравї 
дошт, вале асоси андешањои онњоро 
воќеияти њастии гетї ва ѐ кайњон ташкил 
медод. 

Дар масъалаи инсонмењварї дониш-
мандони бостон андешањои хосе доштанд 
ва аз нигоњи онњо мардумон «бартарин 
њастидорони љанганда ва разманда бо 
ањриманиѐн буданд ва дигар мављудоти 
гењонї абзори набарди мардумиѐнанд. Ва 
мардумиѐн бо бањраманд шудан аз фаро-
зиши андозашиносонаи љањонофарин ва 
бо бањраманд шудан аз абарќудратии эза-
дони маънавї, ба нисбати дигар офари-
дањои гетиѐии аз некуманишї ва шањриѐ-
рии неку ва иљлол (фаррухонї) бањра-
манданд. Ва бо ќудрати рушноии тавоно 
ба фарсудани торикианд…».[5,70] Њамин 
тариќ, одамон бо тавоноии некўї бо аз 
байн бурдани бадињо ва ќудратњои 
хайрхоњї бо пас рондани дард тавоно ме-
шаванд. Гетї, яъне дунѐ бо бањра ги-
рифтан аз рушноиву некўї ва хушбахтии 
якпорча метавонад ба он љойгоњи барта-
рини бињиштї, ки бо фаррањи тамом таво-
но шудааст, бигаравад. Дар натиљи осмон 
њам бо аз байн бурдани неруњои ањриманї 
ва олудагињои аз ў бархоста, сар то по 
рушноии софу беѓубор ва покиву тозагиро 
ба худ мегирад. Дар «Бундањишн» дар 
васфи осмон омадааст: «Флузро устуворї 
аз осмон аст ва осмонро ин гавњари обги-
нагун флуз аст».[2,27] Дар фањмиши бо-
стониѐни тољику форс дар зери осмони 
сангї макони Хуршед, дар зери Хуршед 
макони Моњ ва дар зери Моњ макони си-
торањо ќарор дорад. Поини ситорањо њам 
абрпоя хонда мешавад. Ба њамин тартиб 
нахуст осмон чањор табаќа буд ва пас аз он 
ба тартиб дигар сайѐраву ситорањо ва за-
мини хокї бо тамоми мављудоташ олами 
моддиро фароњам оварданд. [2,27] Дар 
натиља олами моддї дар шаклу анвоњои 
мухталиф ташаккулу инкишоф ѐфта, дои-
мо дар таѓйиру тањаввул ва аз байн рафта-
ни куњнаву падид омадани анвою шаклу 
сифоти љадид аст.  

 Дар бораи пайдоиш ва ташаккулѐбии 
куњњо дар рўи замин дар «Бундањишн» ба 
ин зайл омадааст: «Нахустин куње, ки фа-
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роз руст Албурз эзидибухт буд. Аз он пас 
њама куњњо 18 сол фароз рустанд. Албурз 
то ба сар расидан 800 сол мезист, 200 сол 
то ба ситорапоя, 200 сол то ба моњпоя, 200 
сол то ба хуршедпоя ва 200 сол то ба болои 
осмон».[3,114] Ва дар љои дигар нисбати 
пайдоиши олами куњњо ва падид омадани 
дарахтону чашмаю рустанињо чунин 
навишта шудааст: «Нахуст Албурзи эзид-
бухт (барканораш замин), сипас дигар 
куњњои миѐнаи замин…чун Албурз фаро 
руст, њамаи куњњо ба рўиш истоданд, зеро 
њама аз решаи Албурз фаро рўстанду бад-
он замон аз замин бар омаданд, чун он да-
рахтон, ток ба боло ва реша ба зер тозо-
нанд. Эшонро реша яке ба дигаре он гуна 
гузаранда шуду бо њам пайваст бигашт, ки 
пас аз он заминро ба шигифтї ларзондан 
натавон».[2,38] Ва пас аз ин баѐнот дар бо-
раи чашмањои обу гиѐњњо, ки дар пањлўи 
куњњо мерўянд низ маълумоти воќеъбино-
на дода шудааст, ки њамаи инњо дар усту-
ворию мустањкамии замин наќши муњим 
бозида, дар муќобили њодисањои ногувори 
аз байн барандаи замин хидмат менамо-
янд. Яъне тамоми унсурњову рўйдодњои 
табиат дар робтаву иртибот буда, боиси 
мустањкамшавї ва њифзи олами моддї га-
диданд ва дар муќобили нерўњои аз байн 
барандаи табиат, умуман дунѐи њастї ис-
тодагарї мекунанд. Ин тарзи баѐн як рам-
зе аст, ки инсоният њам агар бо њам њам-
фикр ва дар ягонагї муттањиду њамбастагї 
набошанд, ва ба пешрафти њаѐту зиндагии 
хеш зарба зананд, он гоњ метавонанд ба 
парешонию парокандагї дучор гардида, 
боиси нобудии оромишу саодати хеш гар-
данд. Мањз андешамандони дунѐи бостон 
некию бадї ва ростию норостї, яъне хайру 
шарро дар байн ва вуљуди худи башарият 
дидаанд ва ба тарзи устура баѐни фикр 
кардаанд, ки инсонњо маќоми худро дар 
дунѐи њастї муайян кунанд. 

 Тафаккуроти бостониѐн доир ба тар-
тиби макону љойгиршавии Моњу Хуршед 
ва ситорањои осмон хеле љолиб аст. Дар ан-
дешаи донишмандони бостон осмон њафт 
табаќаро ташкил медињад, ки аз љумла дар 
«Бундањишн» омадааст: а) абрпоя; б) си-
пењри ахтарон; в) сипењри ахтарони наѐме-
занда; г) бињишт, ки Моњ бад-он поя истад; 
д) хуршедпояи гарудмон; ж) гоњи 
Амшоспандон; з) рушании бекарони љой-
гоњи Њурмазд. Ба њамин равиш офариниши 

моддї низ ба њафт бахш бад-ин тартиб аст: 
нахуст Осмон, дуюм Об, сеюм Замин, 
чањорум Гиѐњ, панљум Гусфанд, шашум 
Мардум, њафтум Оташ, ки дурахшиши ў аз 
равшании бекарон, љойи Њурмазд аст.[2,26] 

 Дар «Динкард» низ шабењи ин 
таќсимбандї, аммо нисбатан аз нигоњи 
динї, дида мешавад. Дар фасли њаштуми 
китоби панљум омадааст: бињишт дар си-
торапоя ва болотар аз он дузах дар зери 
замин дониста шудааст ва байни замин ва 
ситорапоя барзах аст. Ба њамин тартиб аз 
замин то Моњ торикот аст, ки ситорањоро 
фаро мегирад ва аз мањали ќарор ги-
рифтани Моњ ба боло рушної аст, ки ки 
шомили Моњу Хуршед мешавад. Вале дар 
идомаи ин баѐнот таъбири тафсири аљро-
ми осмонї ба сўи њаќиќати асл баргашта, 
ањкоми нуљумї бар пояи њаракати сайѐрот 
ба вуљуд меояд.[5,216] Баъдан ин андеша 
ба Юнони бостон низ таъсири худро мегу-
зорад. Мутафаккири бузурги Юнон 
Арасту мегўяд, ки он чи дар дунѐи зери 
Моњ рух медињад ношї аз њаракоти кароти 
самовї ва зери фармони ўст. 

 Дар бораи офаридани узву унсурњои 
кайњонї муаллифи «Бундањишн» 
навиштааст: «…нахуст ситорагони ахтарї 
ва низ он ноахтариро; сипас, Моњ ва сипас 
Хуршедро дар он биистонид».[4,23] Чун ў 
нахуст сипењрро офарид, ситорагони ахта-
риро бар он гуморд, ки моявари ин 
дувоздањ ахтаранд, ки эшонро ном Барра, 
Гов, Дупайкар, Харчанг, Шер, Хуша, Та-
розу, Каждум, Нимасб, Буз, Далв ва Моњї 
аст, ки эшонро дар баршумории манозили 
Ќамар таќсим ба бисту њафт аст: Падис-
пар, Пешпарвиз, Пайиг, Бузисар, Башн, 
Рахват, Таришак, Азараг, Нахв, Маѐн, 
Авдум, Мошоња, Успур, Хусрав, Сируй, 
Вар, Дил, Дирафша, Варант, Го, Юѓ, 
Мурї, Бунзањ, Кањтсар, Кањтмиѐну Кањт.  

 Илми кайњонмењварии бостони тољи-
ку форс «бо кумаки ќавонини њандаса 
танњо ба тављењи њаракоти сайѐрот пар-
дохт ва њељ тамоиле ба кашфи љинс ва 
љањон надошт. Он чи муњим буд дарки 
њаракати сайѐроти буд».[6] Асрњо гузашт 
ва нуќтаи назарњои кайњоншиносї ва 
кайњонмењварии башари мухталифи дунѐ 
ташаккул ѐфтанд ва бо њам омехта, то си-
стемаи маъруфи бостони шарќу ѓарб дар 
бораи олами ахтарон, яъне нуљумшиносї 
эњѐ шуд. Чунонки дар маќолаи якум ќайд 
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шуд, Птоломей поягузори ин система ва ѐ 
таълимот набуд, балки ў тасфиякунанда ва 
ба назму низом дароварандаи фикру ан-
деша ва назарњое, ки ќабл аз вай гуфтанд 
ва баѐн шуда буд, ба њисоб меравад. Њам-
замон ва баъдан ин системаи нуљумшино-
сии Птоломей аз тарафи дигар мутафак-
киру донишмандон ѓарбу шарќ пайгирї 
мешавад. 

 Аз ин нигоњ њамаи офариниши 
нахустини љањон дорои љойгоњ аст, ки чун 
неруњои бадї расанд, дар муќобилаи душ-
мани хеш мубориза кунанду олами моддї-
њастиро аз он бадбахтињо ва зулмот рањої 
бахшанд, њамсони сипоњу гунд, ки дар 
майдони корзор бахш шаванд. «Барои њар 
ахтаре аз эшон шаш њазор ” њазору чањор-
саду њаштод њазор ситораи хурд ба ѐрї 
фароз офарида шуд. Ин он аст, ки акнун 
ахтар шуморанд, љуз он бешумор ситора-
гоне, ки ба ѐрии ин ахтарон истанд».[4,23] 
Чунонки аз матн дида мешавад дониш-
мандону бузургони бостони шарќ бењуду-
диву њаракати доимии олами ситорагонро 
аз нигоњи нуљумї баррасї намудаанд, ки 
ин андеша дар он даврон як нуќтаи бикр 
ва арзишманде барои илми кайњоншино-
сии баъдинаю ояндањо буд. Аз ин рў, дар 
омўзиши дунѐи кайњонмењварию инсон-
мењварї бояд сатњї нанигариста, балки 
оќилона ба нозукињою мазмунњои боти-
нию мантиќии андешањои донишмандони 
бостон, махсусан тољику форс аз нигоњи 
мантиќї ва воќеият назари хулосабарорї 
кард. Дар «Бундањишн» оиди назму ни-
зоми олами ситорагони Осмон ва мубори-
заву зиддиятњои дохилии онњо каме дар 
шакли асотирї бад-ин тартиб омадааст: 
барои ин ахтарон аз чањор тараф чањор 
сипоњбад гузошта шуд. Аз ин љо, Тиштр 
(сипоњбади) фармондењи Шарќ, Садвис 
фармондењи Нимрўз (Љануб), Вананд 
фармондењи Ѓарб, Њафтавранг фармон-
дењи Шимол, ва мехгоњ, ки мехи миѐни ос-
монаш хонанд. Сипоњбадон, яъне фармон-
дењон Поранду Маздадод ва дигар аз ин 
шумор сардорон посдори навоњианд. 
Мувофиќи маълумоти муаллифи 
«Бундањишн» ахтаршуморон ин ситораго-
нро акнун ситорагони нобиѐбонї мехо-
нанд ва бузургу кучаку миѐна, яъне бузур-
ги нахустин, бузурги дуюм ва бузурги 
сеюм хонанд. 

Ин баѐноти боло, ки дар бораи сипењр 
ва олами ситорањо дода шудааст ва ба ша-
кли устуравї бошад њам, аз љањони ахтар-
шиносии мардуми тољику форси бостон 
гувоњї медињад. Аз тарафи дигар таносубу 
иртиботи кайњонмењвариро бо инсон-
мењварї дар бар гирифта, системаи офа-
ринишро тарзе баѐн намудаанд, ки байни 
олами заминї ” поинї ва олами осмонї - 
боло як њамоњангї ва назму низоми 
кайњонї вуљуд дорад. Яъне байни инсон-
мењварї ва кайњонмењварї дар дунѐи бо-
стон аз биниши донишмандани он замон 
як иртибот ва таносубе вуљуд дошт, ки ин 
боиси устувории кайњон буд.  
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ФИЛОСОФСКИЙ 
ИНТЕРПРЕТАЦИИ МИФОЛОГИИ 
СВЯЗАННЫЙ С ЧЕЛОВЕКОМ И С 

КОСМОЦЕНТРИЗМОМ 
Муродова Т. 

В древности у таджикского, персид-
ского и индокитайского народов суще-
ствовало множество легенд и мифов о че-
ловеке, космосе и небесных светилах, мно-
гие из которых с течением веков исчезли, а 
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некоторые остались в книгах и историче-
ских источниках. В данной статье на осно-
ве исторических источников и книг, а так-
же зарубежных исследований уточняется 
трактовка антропоцентрической и косми-
ческой философии, рассматриваются ее 
сущность и ценности. В легендах и сказа-
ниях древнего мира преимущественно 
представляли небо как живое существо и 
землю как живое существо. В легендах и 
сказаниях древнего мира небо преимуще-
ственно представлялось живым существом, 
а земля - живым существом. Результат со-
юза этих двух, который можно наблюдать 
в виде дождя и нисходящего потока. В ре-
зультате соединения этих двух, которое 
можно увидеть в виде дождя и нисхожде-
ния. прилив с неба и принятие семян рас-
тений землей, миром существ и в том числе 
человеком. Пример этой смеси можно уви-
деть в египетской мифологии, особенно 
ближневосточной (шумерской и вавилон-
ской). С другой точки зрения, сходства и 
различия наблюдаются и в мировоззрении 
Маздойасно, Монави и Мейонрудани 
(Байннах-рейн). С другой точки зрения, 
сходства и различия наблюдаются и в ми-
ровоззрениях Маздойасно, Монави и 
Мейонрудани (Метро-Нахрейн). Их секрет 
заключается в том, что в этих трех мифах 
мир творения и материального творения 
состоит из сверхчеловеческого тела. Одна-
ко их отличие состоит в том, что в мазда-
ясной мифологии это существо (то есть 
Каюмарс) было Ахурамазда и противопо-
ложностью Ахримани, а Вселенная являет-
ся непосредственным творением Ахура-
мазды. 

Ключевые слова: человечество, космо-
логия, мужской род, женский род любовь, 
огонь, свет, ритуал, город, космос, творе-
ние. 

 
PHILOSOPHICAL 

INTERPRETATION OF MYTHOLOGY 
RELATED TO MAN AND TO СOSMO 

CENTRISM 
 

Murodova T. 
In ancient times among the Tajik, Persian 

and Indo-Chinese peoples there were many 
legends and myths about man, the cosmos 
and the celestial luminaries, many of them 
disappeared with the passage of centuries, and 
some of them remained in books and histori-
cal sources. In this article, on the basis of his-
torical sources and books, as well as foreign 
studies, the interpretation of anthropocentric 
and cosmic philosophy is clarified, its essence 
and values are discussed. The legends and ta-
les of the ancient world predominantly repre-
sented the sky as a living being and the earth 
as a living being. The result of the union of 
these two, which can be seen in the form of 
rain and descending. An example of this mix-
ture can be seen in Egyptian mythology, espe-
cially Middle Eastern mythology (Sumerian 
and Babylonian). From another point of 
view, similarities and differences can also be 
observed in the worldviews of Mazdoyasno, 
Monavi and Meyonruduni (Metro-Nahrain). 
Their secret lies in the fact that in these three 
myths the world of creation and material crea-
tion consists of a superhuman body. Their 
difference, however, is that in Mazdayas my-
thology this being (i.e. Kayumars) was Ahurai 
and the opposite of Ahrimani, and the uni-
verse is the direct creation of Ahuramazda 

Keywords: humanity, cosmology, mascu-
line gender, feminine gender , love, fire, light, 
ritual, city, cosmos, cosmos, creation. 
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ДИС ДДТТ 
 

Љањон њаст шодоб ба пиндори нек, 
Зи пиндори нек аст, гуфтори нек. 
Чу пиндору гуфтори ту нек шуд, 
Наѐяд зи ту ѓайри кирдори нек. 

 
Маќола ба шарњу маънидоди ќонуни 

сегонаи ахлоќии зардуштия: кирдори нек, 
гуфтори нек ва рафтори нек бахшида 
шудааст, ки њар яке як олам маънї дорад. 
Дар он алоќамандии диалектикї, наќши 
маърифатї, тарбиявии онњо њамчун чароѓи 
њидоят бањри камоли маънавї, пирўзї ва 
саодати аслии инсон нишон дода шудааст. 
Муаллиф бузургиву дањои Зардуштро, ки 
таълимоти оламгир, инсонгарову 
башардўстонаашро дар се ќонуни тиллої 
олимонаву шоирона таљассум сохтааст, 
зикр намудааст. 

Калидвожањо: зардуштия, некї, бадї, 
кирдори нек, гуфтори нек, рафтори нек, 
њаѐт, мубориза, худшиносї, камол, ахлоќи 
њамида, созандагї , маънавият, худсозї. 

 
Таърихи фарњанги тољику форс, 

тамаддуни халќњои эронинажод, ориѐнињо 
хеле ќадиму бостонист. ‚Мо дар љањони 
имрўз фарњанги беназир дорем ва ворисони 
тамаддуни беш аз шаш њазорсола дорем‛ 

1; 53. Асотир, дин, санъат, адабиѐт, 
фалсафа, илм ва фарњанги он хеле бой, 
саршори тахайюлоти рангин, аќоиду 
таълимоти гуногун, кашфиѐтњои беназир 
ба шумор мераванд. Аз љумлаи таълимоти 
бостонї ва бузурги ниѐгон зардуштия 
мебошад, ки тибќи тадќиќоти муњаќќиќон 
дар замони худ аз зинањои баланди рушди 
тафаккури фалсафию динї ва ањлоќї 
мањсуб меѐфт. Зеро он аз асотиру дин, 
таълимоти куњантарин маздоия, оини 
ќадими мењрпарастї, зарвония ва њикмати 
хусравонї ѓизо гирифта, низоми нави 
фалсафа, љањонфањмї ва динро ба вуљуд 
овардааст. Зардуштия таълимоти томи 

фалсафию диниест, ки масъалањои њасти-
шиносї, маърифат, диалектика, ахлоќ, 
зебоишиносї, илоњиѐтро фаро мегирад. Ва 
бунѐди онро мавзуъњои ахлоќ ташкил 
менамоянд. 

Зардуштия, барњаќ, таълимоти фалса-
фию динии бузург, таќдирсоз, оламшуму-
лест, ки сиришту хусусият ва тараќќиѐти 
минбаъдаи таърихии илму фарњанги 
тољику форсро муайян намуда, њамзамон 
ба таммадуни дигар халќу миллатњои 
љањон низ таъсири зиѐд расонидааст. 
Таълимоти мавсуф чї арзишњои муњимта-
рини маънавии миллї ва чї арзишњои 
умумибашарии љовидониро фаро 
гирифтааст. Рољеъ ба маќоми фалсафа ва 
дини заргуштия дар љањон њанўз њакимони 
Юнони ќадим, њамчунин олимони чї 
машриќзамину чї маѓрибзамини даврони 
гуногун бањои баланд додаанд. 

Чунончи, Арасту менависад, ки 
њикмати муѓон (зардуштия) куњантар аз 

њикмати мисриѐн аст 3; 1. Файласуфи 
бузурги Олмон Фридрих Гегел ба 
комѐбињои барљастаи маънавии Зардушт 
назар андохта, оѓози таърихи 
умумиљањониро ба кашфу маърифати ѓояи 
камол, тараќќиѐт вобаста карда, чунин 
гуфтааст: ‚Усули инкишоф бори аввал дар 
таърихи форсњо мушоњида мешавад ва 
бинобар ин таърихи умумиљањонї аслан аз 

таърихи он шурўъ мешавад‛ 7; 163-164. 
Дигар файласуфи олмонї Фридрих 

Нитше, ки зери таъсири таълимоти 
зардуштия асари маъруфи ‚Чунин гуфт 
Зардушт‛ ” ро эљод кардааст, дар бораи 
кашфиѐти ў оид ба манбаи њаракату 
тараќќиѐт фармудааст: ‚Зардушт аввалин 
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шуда, барњаќ, иллати аслии њаракати 
ашѐро дар муборизаи некию бадї пин-

доштааст‛ 13; 163. 
Адиб ва мутафаккири бузурги Њиндус-

тон Робиндранат Такур хидмати беназир 
ва оламшумули асосгузори таълимоти 
зардуштияро зикр намуда, нигоштааст. 
Зардушт дар замоне, ки мардум парварди-
горони мутаадидеро мепарвариданд, пояи 
мазњаби худро бар яктопарастиву ахлоќ 
устувор дошт, ба башар фањмонд, ки 
маќсад аз мазњаб пайравии ахлоќи некў, 

маърифат ва ростиву дурустї аст 17; 21. 

Шарќшиноси намоѐнї рус Е.Э. Бертелс 
дар бобати ифодаи андешањои амиќи 
фалсафї, тафаккури баланди таљридї дар 
Авесто, навиштааст: ‚Пеш аз њама сатњи 
баланди тафаккури назариявии ѓайри-
чашмдошти ‚Готњо‛ касро ба шигифт 
меорад... Боварии кас намеояд, ки дар он 
замони хеле дур мардум ба чунин сатњи 
баланди тафаккури таљридї расида 
бошанд. Дар њељ кадом китоби муќаддасе, 
ки оидаш мо маълумот дорем, чунин 
сохтор ва мафњумњои абстрактї вуљуд 

надоранд‛ 5; 59. 
Бунѐди таълимоти фалсафию ахлоќии 

зардуштияро ќонуни сегонаи мондагор - 
пиндори нек, гуфтори нек, кирдори нек 
ташкил менамояд. Барњаќ, ин ќонуни 
сегонаи тиллої љовидонист. Ќимати илмї, 
маънавї ва њаѐтии он њаргиз гум нахоњад 
шуд. Рољеъ ба ќиммату арзиши онњо, 
ањамияти љањонии таълимоти зардуштия 
олими амрикої профессор Вент бо як 
таваљљўњи хоса ва ќаноатмандї нигошта-
аст, ки ‚Кохи зардуштия‛ бар рўи се сутуни 
бошукўњу зебои андешаи нек, гуфтори нек 
ва кирдори нек устувор аст ва њељ гоњ хароб 
нахоњад шуд: ‚Зардушт паѐмбари Эрони 
бостон барои љањон ќонуне вазъ намуда, ки 
асосу бунѐди кулли мазоњиб шуморида 
мешавад: андешаи нек, гуфтори нек, 
кирдори нек. Оѐ бењтару поктар аз ин чї 
метавон таълим дод. Зеро бар њама равшан 
аст, касеро ки андешаи нек аст, нек хоњад 

буд‛ 11; 360 -361. 

Доктори илмњои фалсафа, муњаќќиќи 
таърихи фалсафаи тољик Муњаммадќул 
Њазратќулов ќонуни сегонаи зардуштияро 
арзѐбї намуда, барњаќ нигоштааст, ки дар 
љањоншиносии оини зардуштї ‚таслис ‛ ” и 
ахлоќии ‚Андешаи нек, гуфтори нек, 

кирдори нек‛ посух ба яке аз се матлаби 
муњими антропологї рољеъ ба табиати 
инсон мебошад, ки ба саволи ‚инсон бояд 
чї гуна зиндагї кунад?‛ ” љавоби даќиќ ва 
раднашаванда додааст. Аз таслиси оини 
зардуштї ду нуктаи муњими дигари ахлоќї 
сар мезанад. Нуктаи аввал: ‚танњо касе хуб 
аст, ки он чиро ба худ раво намедорад, 
барои дигарон низ раво надорад‛ ва нуктаи 
дуюм: ‚аввал ин ки марди доно душмани 
худро дўст гардонад, дигар ин ки одами 
палидро покиза созад ва сеюм одами 

нодонро доно кунад‛ 11; 356 - 357. 

Муњаќќиќи фалсафа ва диншиноси 
маъруфи тољик Шерзот Абдуллозода 
ќонуни сегонаи зардуштияро баррасї 
намуда, фармудааст: ‚Усули ахлоќии 
зардуштия бунѐдитарин асли ахлоќ аст. Он 
дар формулае, ки метавон триадаи 
зардуштия номид, баѐн намуда, вањдати 
афкору гуфтору кирдору дин, яъне 
‚Пиндори нек, гуфтори нек, кирдори нек‛ ” 
ро, ки дини нек талаб мекунад, дорост. Дар 
зардуштия эталон ” намунаи шахсияти 
хушахлоќ ” инсони комил ва покдин ” 
љавонмарди некандеш, некгуфтор, 

неккирдор аст‛ 14; 168. 
Агар ба мазмуну моњияти ќонуни 

сегонаи мавсуф амиќтар назар андозем, њар 
яке як олам маънї дорад. Ќонуни аввал, 
пиндори нек ” муродифњояш афкори нек, 
андешаи нек, назари дуруст, хирад, фањму 
шинохти воќеъбинона аст. Саволе ба миѐн 
меояд, ки чаро дар ин ќонуни сегона 
пиндори нек, андеша нисбат ба дигар 
ќонунњо муќаддам, дар аввал ќарор дорад. 
Аввалан бояд зикр кард, ки инсон соњиби 
аќлу тамиз аст, пеш аз гуфтору амал, 
иќдому ќадаммонї одатан фикр менамояд 
ва аз оќибати он низ меандешад. Ин аз 
фазилатњои воло ва њаѐтан муњими 
одамист, ки муќаддамияти он дар ќонуни 
сегонаи мавсуф ифода ѐфтааст. 

Дигар ин ки зардуштия дар заминаи 
оинњои пешин ташаккул ѐфтааст. Аз љумла, 
дар њикмати хусравонї мафњуми 
Маздоясно аз ду таркиб иборат буда, маздо 
маъниии бузург ва ясно маънии дониш 
дошта, якљоя арљгузорї, бузургдошти 
маърифат дониш мебошад. Дониш, сухани 
воло андешаи созандаро ба вуљуд меоранд 

12; 26. Дар зардуштия Ањурамаздо њамчун 
хиради кулли љањон, хираду андеша њамчун 
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мазњари офариниш мањсуб меѐбанд. Инсон 
дар таълимоти зардуштия пайваста дар 
роњи густаришу парвариши андеша, аќлу 
хирад аст. Ин суннати бостонии наљиб, 
њаѐтофарин дар даврони минбаъда низ 
идомаву вусъат ѐфтаанд. Сарчашмањо, 
осори хаттии ниѐгонамон дар асрњои миѐна 
саршори тавсифу ситоиши аќлу хирад ва 
ахлоќу одоби писандида аст. Бисѐр 
китобњои бузургон аз ситоиши аќлу хирад, 
маърифату дониш, илму амал оѓоз ѐфтаанд. 
Чунончи дар оѓози рисолаи ‚Тибби 
руњонї‛ ” и Закариѐи Розї рољеъ ба ситоиш 
ва арзишу ќимати бузурги аќлу хирад дар 
њаѐти инсон, кашфи асрори олам, шинохти 
моњияту љавњари њастї, худшиносии инсон 
ва дигар пањлуњои муњимтарини он 
андешањои љолиб баѐн намудааст, ки 
иќтибоси зерин аз он аст: ‚Аќл марому 
мартабаи моро нисбат ба њар чизи олам 
баланд мебардорад... Мо ба шарофати аќл 
њастии оламро дарк мекунему ба маќсаду 
муроди хеш мерасем... Зарур аст, ки дар 
иљрои корњо ба аќл такя намоем ва 
мувофиќи раводиди он њар амреро ба 

итмом расонем‛ 8; 45 - 46. 
Дар оѓози ‚Шоњнома‛ ” и њаким 

Фирдавсї, ки дар ситоиши аќлу хирад 
чунин мисрањо омадаанд: 

Хирад бењтар аз њарчї эзад ” т дод, 
Ситоиш хирадро бењ аз роњи дод. 
Хирад рањнамою хирад дилкушой, 
Хирад даст гирад ба њарду сарой. 
Нахуст офариниш хирадро шинос, 

Нигањбони љон асту они сипос 4; 26. 
Дар бобати алоќамандї ва робитаи 

ногусастании аќлу одоб, илму мутафакки-
рон аќидањои пурќимат баѐн кардаанд. 
Абўабдуллоњи Рўдакї фармуда: 

Марди адабро хирад физояду њикмат, 
Марди хирадро адаб физояду имон. 
Бинобар ин дар суннати маънавии 

миллиамон пиндор, андеша муќаддам аст. 

Пиндори нек на танњо нияти нек, нияти 
хубе, ки ба корњои хайру савоб, нафъи 
инсон, мардум нигаронида шудааст, њамво-
ра маънии маърифат, дониш, зењну 
тафаккур, олами маънавии инсонро ифода 
мекунад. 

Пиндори нек, аввалан шинохти њастии 
хеш, шинохти ќадру ќимати падару модар, 
шинохти авлод, мењан, миллату давлат аст. 
Рољеъ ба худшиносї њаким Носири Хисрав 

панди хеле хуб ба ѐдгор мондааст. Чу инсон 
худро бишинохт, дар зиндагї сарфарозу 
сарбаланд, соњиби обрўву эътибор 
мегардад. 

Шиносои вуљуди хештан бош, 
Пас он гањ сарфарози анљуман бош. 
Пиндори нек ба маънии васеъяш 

дониши мукаммали њикмату дин, оламро 
дар назар дорад. Инсони оќилу доно, дар 
зиндагї озод, тавоно, муваффаќу пирўз аст. 

Ба ин маънї илњом аз таълимоти 
зардуштия њаким Фирдавсї фармуда, 
донову тавоно касест, ки дорои пиндори 
нек, дониши мукамммал буда, дар гуфтор 
ва кулли кирдори нек ќобилу ќодир аст, 
њатто шахси калонсол ба туфайли дониш 
худро љавон эњсос менамояд: 

Тавоно бувад њар ки доно бувад, 
Ба дониш дили пир барно бувад. 
Касе, ки пиндор, маънавиѐташ ѓаниву 

рангин, љањонбинияш васеъ, дорои гуфтори 
равону озод, њамзамон рафтораш 
оќилонаву њакимона ва писандида хоњад 
шуд. Њар ќадар пиндор, андеша, дониш, 
љањони маънавї бой бошад, њамон андоза 
забон пурмуњтаво, сухан бурро, гуфтор 
фањмову зебо ва муассир хоњад гашт. 

Ќонуни дуюм ” гуфтори нек ” 
муродифњояш забони нек, сухани нек, 
лафзи нек, њарфи нек аст. 

Забон муњимтарин унсури баќои 
миллат буда, оинаи рўзгори гузаштаву 
њозира ва маљмўи тафаккуру андешаи халќ 
ба њисоб меравад ва яке аз арзишманд-
тарин сарчашмањои мероси гузаштагон 
барои наслњои оянда арзѐбї мегардад. 
Забон инчунин падидаи фарњанги миллї 
буда, ба воситаи он њар як шахс њувияти 
хешро мешиносад, љањонбиниашро васеъ 
менамояд ва њофизаи маънавиашро ќавї 
мегардонад. Вай яке аз унсурњои 
таконбахши таъриху фарњанг ба шумор 
рафта, дар он анъана ва суннатњои халќ 
ифода меѐбад. Мањз тавассути забон инсон 
арзишњои маънавии халќи худро њифз 
менамояд ва ба ин арзишњо арљи бештар 

мегузорад 2; 5. 
Сухан дар таълимоти зардуштия пади-

даи муќаддас, мўътабар, њамчун ќувваи 
асосии таъсирбахш эътироф шудааст. 
Кулли унсурњои бадеии Авесто ба вазну 
оњанг, санъати сухан асос ѐфтааст. Дар 
‚Готњо‛ Зардушт ба Худованд бо каломи 
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мутаносиб, мавзуну зебо њамду сано 

кардааст 15; 39. Дар њикмати хусравонї 
ќадри сухан бо зар ва гоњо аз он њам 
баландтар аст. Сухан аввалмояи љањони 
моддиву маънавист, ки кулли љузъиѐти 
олами воќеиро маънии инсонї мебахшад 

12; 26. 
Арљгузорї ба сухан, эътирофи забон 

њамчун арзиши оливу муќаддас дар 
таълимоти зардуштия дар замонњои 
минбаъда низ давра ба давра дар фарњанги 
мо вусъат ѐфтааст. Боиси ифтихор аст, ки 
ниѐгони шарафманди мо дар тўли таърихи 
дуру дароз бо ишќу муњаббати бепоѐн 
забони модарї - забони тољикиро чун 
гавњари чашм њифз карда, онро равнаќу 
ривољ дода, ба ављи ќудрату шукуфої, ављи 
аъло расонидаанд. 

Файласуфон, олимон, мутафаккирон, 
адибон, муаррихон, мутакаллимон, фаќе-
њон, орифони бузург зебої, тавоноию 
нуфузи ин забонро ба њадде расонидаанд, 
ки на танњо дар њавзаи илму адабиѐт, 
фарњанг, њамчунин дар сиѐсат ва давлат-
дорї низ њељ як забони дигар тўли њазор 
сол дар Осиѐи Марказї бо вай раќобат 
карда натавонистааст. 

Низомии Ганљавї забони тољикиро 
зеботарин, лафзи париѐну фариштагон 
номидааст: 

 
Ба одам агар унс гирад парї, 
Нагўяд парї љуз лафзи дарї. 

 
Хоља Њофиз сањми бузурги худро дар 

рушду нумўи сухан, шеъри тољикї барњаќ 
чунин зикр кардааст: 

 
Сухан гуфтию дурр суфтї,  

биѐву хуш бихон Њофиз, 
Ки бар назми ту афшонад фалак 

 иќди Сурайѐро. 
 
Муњаммад Иќбол - забони дарии 

тољикиро ширинтарин забон дониста аст. 
 
Дар узубат гарчи њиндї шаккар аст, 
Тарзи гуфтори дарї ширинтар аст. 
 
Адибони тољику форс Рўдакї, 

Фирдавсї, Хайѐм, Љалолиддини Балхї, 
Саъдї, Њофиз, Камоли Хуљандї, Љомї бо 
забони зебо, санъати оливу мўъљизаофари 

бадеї, фалсафаи инсонгарою башардўс-
тонаашон ба адабиѐти Шарќ таъсири 
пурфайз расонида, њамзамон бузургони 
фарњангсолори Ѓарб, ба монанди Гѐте, 
Пушкин, Байрон, Гюго, Чернишевский, 
Фитсљералд, Есенин ва дигаронро ба ваљд, 

ѓояти завќу шавќ овардаанд 6; 6. 
Гуфтор, забон мисоли оинаест, ки дар 

он сират, маънавият, хулќу хў, табиат, кї 
будани инсон акс меѐбад. Ба ин маънї 
муаллими ахлоќ Саъдии Шерозї фармуда: 

 
То мард сухан нагуфта бошад, 
Айбу њунараш нуњуфта бошад. 
 
Забони миллат њастии миллат аст. Дар 

забон таърих, илм, адабиѐт, санъат, 
фарњанг, осори моддї ва маънавии миллат 
инъикос меѐбад. 

Адибони мутафаккир наќши забонро 
дар камоли маънавии инсон арљгузорї 
кардаанд. Мавлоно Љомї нигошта: 

 
Ба сухан зинда шавад номи њама, 
Ба сухан пухта шавад хоми њама. 
 
Таљриба нишон медињад, ки омили 

асосї ва муњимтарини инкишоф ва 
ѓановати нутќ, забони гуфтугўиамон, 
омўзишу пажўњиш, хондану аз бар кардани 
китобњои илмиву бадеї, азѐд кардани 
шеър, бањсу мунозирањои илмї, мутолиаи 
мероси пурќимати адибони гузаштаву 
муосир аст. Ниѐгони фарњангсолорамон аз 
таљриба гуфтаанд, ки мутолиаи китоб омил 
ва сарчашмаи муњимтарини ѓановати 
забон, сайќали тафаккур ва доної аст. 

Забон, гуфтор бо пиндор, шууру 
тафаккур бевосита алоќаманд аст. Зеро 
раванди пиндор, тафаккур мањз ба воситаи 
забон сурат мегирад. Њар ќадар забон бой 
бошад, њамон андоза доираи амали зењну 
тафаккур фарох, озод, неру ва ќобилияти 
фикрронї ќавї, афзун, вусъатнок мегардад. 

Ќонуни сеюм ” рафтори нек ” 
муродифњояш амали нек, фаъолият, хулќу 
одоби писандида, мењнату ранљи шоиста 
аст. Пиндору гуфтори нек шарту омили 
зарурии рафтори нек аст. Кирдори нек, 
ахлоќи њамида, одобро њакимон ‚кимиѐи 
саодат‛, ‚тољи сари мардон‛ номидаанд. 

Чу инсон дар пиндору дониш, забону 
гуфтор донову тавоност рўзгораш, амалу 
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фаъолияти касбиаш пурфайзу бобаракат 
аст. Вай дар њаѐт, коргоњи зиндагї комѐбу 
муваффаќ мегардад. Ба мисоли он ки 
моњии обдон дар об моњирона шино дорад, 
инсон низ дар дарѐи зиндагї озод, 
мустаќил, соњибихтиѐр умр ба сар мебарад, 
кор мекунад, аз он дурру гавњари 
маќсудашро ба даст меорад. Дар рафти 
зиндагї бо пасту баландињо дучор меояд, 
дар обу оташи он обу тоб меѐбад, аз он 
пайваста сабаќ мегирад, таљриба 
меандўзад, дониш, њунар, илмашро 
мукаммалтар месозад. Азбаски зиндагї 
мубориза аст, дар он ба туфайли пиндору 
гуфтору кирдори оќилона, хулќу одоби 
писандида, созандагї, ранљу мењнатдўстї 
шахс пирўзу давлатманд мегардад. 

Дар зардуштия бо мењнат шуѓл 
варзидан, ранљу мењнатдўстї аз фазилатњои 
наљиб ва олии инсон эътироф шудааст. 
Кишоварзию чорводорї дар он аз 
шарифтарин машѓулиятњо дониста 
шудааст. Хушбахтии одамон аз 
кишоварзию муќаддас доштани замин 
вобаста аст. Зардушт таълим медињад, ки 
њосилхез гардонидани замин ба дањ њазор 
дуохонї ва сад ќурбонї баробар аст. Дар 
яке аз Готњо Зардушт аз забони 
Ањуромаздо мегўяд: ‚Њар касе, ки дар 
замин кор мекунад, ѓалла мерўѐнад, манзил 
барпо мекунад, оила бунѐд менамояд, ў 
муќаддасотро меофарад‛. Парвариши 
чорвои нафърасонро низ аъмоли неку 

писандидаи инсонї медонад 12; 28. 

Андешањои Зардушт оид ба ранљу 
мењнатдўстї дар осори мутафаккирони 
асрњои минбаъда вусъату тараќќї ѐфтааст. 

Њаким Умари Хайѐм наќши баланди 
ранљу мењнатро дар камоли инсонї, касби 
озодї, тавоноиву зебої зикр намуда, 
фармудааст: 

 
Аз ранљ кашидан одамї њурр гардад, 
Ќатра чу кушуд њабси садаф дурр гардад. 
 
Носири Хисрав мардони мењнатро 

арзѐбиву сутуда, ободии оламу оламиѐн, 
таъмини ризќу рўзии одамиѐнро аз 
шарофати кору бори ањли мењнат, араќи 
љабини дењќон медонад. Мањз мењнат 
бењтарин амалест ,ки аз инсон ба ѐдгор 
боќї мемонад, мањз мењнат неъматњои 
њаѐтан муњими иљтимоиро меофарад: 

Љањонро хуррамї аз дењќон аст, 
Аз ў гањ зар, гоње бўстон аст. 
Аз ин бењ бар бани одам чи кор аст, 
К- аз одам дар љањон ин ѐдгор аст... 
Ба кор андар њама мардони коранд, 
Араќ резанду ќути халќ коранд. 
 
Мењнат фазилати наљибтаринест, ки на 

танњо неъмат, арзишњои иљтимоиро 
меофарад, њамчунин худи шахс дар 
раванди фаъолияти мењнатї таѓйиру 
такмил меѐбад, ки ин навъе аз худшиносї, 
худсозиву бозсозист. Ба туфайли мењнат 
одам ба зинаи инсони комил мерасад, 
тавоно, созанда мегардад, ќобилияти 
‚хокро ба зар табдил додан‛-ро пайдо 
менамояд. Ин андешањо дар мисраъњои 
зерини Љалолуддини Балхї ифода ѐфтаанд. 

 
Њар касеро бозсозї боядо, 
То насозї худшиносї ноядо... 
Комиле гар хок гирад зар шавад, 
Ноќис ар зар бурд хокистар шавад. 
 
Кирдори нек ин пиѐда кардан, татбиќи 

таљрибањои маънавию амалии андўхта дар 
њаѐт, рўзгор, фаъолияти касбї аст. Таљриба 
(озмун, санљиш, амалия) муњимтарин усули 
маърифат аст, ки зимни пайванди 
фаъолияти маънавї ва амалї ташаккул 
меѐбад. Бе сабаб нест, ки Абўабдуллоњи 
Рўдакї дар замони худ ањамияти бузурги 
омўхтану андўхтани таљрибаи амалиро 
зикр намуда, фармуда, ки 

 
Бирав, зи таљрибаи рўзгор бањра бигир, 
Ки бањри дафъи њаводис туро ба кор ояд. 
 
Саъдии бузургвор ба даст овардани 

таљрибаро барои инсон баѓоят зарур 
дониста, онро ба ду зина, марњала, якум 
зинаи омўхтану андўхтани таљриба ва 
дуюм зинаи дар амал, њаѐт роњандозии 
онро таъкиду таъин намуда, дар ин кор як 
умри инсониро кам, нокифоя донистааст. 

Марди хирадманду хирадпешаро умр 
ду боист дар ин рўзгор, 

То ба яке таљриба омўхтї, бо дигаре 
таљриба бурдї ба кор. 

Таљрибаи касбї амал барои такмил ва 
рушди минбаъдаи донишу малака замина, 
омили муњим аст. Мањз дар амалия, ки 
сарчашмаи дониш аст, њаќиќат, ростиву 
дурустии илм, њунар санљида ва муайян 
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мегардад. Ба инсон аз рўи фаъолияти 
амалияш, њосилу натиљаи кораш, одобу 
ахлоќаш бањо медињанд. Дар таълимоти 
љавонмардї (футувват), ки аз зардуштия 
ѓизо гирифтааст, дар бораи илму амал, 
ањамияти бунѐдиву созандаи рафтору амал 
чунин нуктаи муњим зикр шудааст, ки 
таълимоти мо фаќат амал асту амал, ‚илми 
беамал дарахтест бе мева, чароѓест бе 

равѓан‛ 16; 34. Амалия, рўзгор њам 
сарчашма, њам омили рушд ва њам меъѐри 
дурустї ва барњаќќии пиндору гуфтор, 
рафтор ва донишу илм аст. Бояд зикр кард, 
ки инсонњои бузург номи неку умри 
љовидониро касб менамоянд, ки дар як 
њаѐти на он ќадар тўлонии худ њам таљриба 
меомўзанду меандўзанд, њам онро барои 
нафъи мардум, бањри шукуфоии мењан, 
баќои башарият роњандозї менамоянд. Ба 
ин њаѐту фаъолият, љонфидої, корнамои-
њои беназири таърихии ќањрамонњои Тољи-
кистони мањбубамон - Асосгузори сулњу 
вањдати миллї, Пешвои миллат, Президен-
ти Љумњурии Тољикистон муњтарам Эмо-
малї Рањмон, Садриддин Айнї, Бобољон 
Ѓафуров, Мирзо Турсунзода, Нусратулло 
Махсум, Шириншоњ Шоњтемур мисоли 
равшан ва ибратбахшанд. 

Дар фарњанг, осори хаттии тољику 
форс аз ќадим аз мавзуъњои марказї 
камоли маънавї ва саодати инсон мањсуб 
меѐбад. Кулли рукнњои фарњанг, њикмату 
илм, мактабу равияњои фалсафа, адабиѐту 
санъат, дину оинњои мардумї ба тањќиќу 
таълим, тарбияи инсони комил, инсони 
љисман ва руњан тавонову зебо, љавонмарди 
асил нигаронида шудаанд. Хоса, дар оини 
љавонмардї мавзўи мавсуф ба таври 
барљаста мавриди баррасї ќарор ѐфтааст. 
Тибќи ин таълимот инсон мављуди олї ва 
маркази доираи олам аст, њама чиз, 
неъматњои дунѐ барои ўст. Рисолати вай 
маърифати њастии худ ва донову тавоно 
шудан аст. Дар ин бора дар китоби 
‚Футувватномаи Султонї‛ ” и Њусайн 
Воизи Кошифї чунин навишта шудааст. 
‚Бояд... инсон, ки маркази доираи 
мављудот аст, донову бино гардад ва донад, 
ки њама чиз барои инсон ва инсон барои 

шинохтани худ аст‛16;106. 
Аз сарчашмањои пурарзиши назарии 

оини љавонмардї ва дигар равияњои 
фалсафаи миллї китоби Авесто, таълимоти 

оламшумули зардуштия аст. Инсон дар 
фалсафаи зардуштия љойгоњи марказї ва 
калидиро дорост. Зардуштия оид ба инсон 
ба чунин саволњои зарури њаѐтї ва маънавї 
посух медињад. Инсон кист? Маќоми инсон 
дар кайњон чї гуна аст? Инсон дар зиндагї 
чї гуна бояд амал намояд? Инсон дорои 
озодии ирода аст? Муњаќќиќи фалсафаи 
инсоншиносї, узви вобастаи АМИ 
Тољикистон М. Музаффарї зимни тањлили 
ќадимтарин осори хаттии эрониву њиндї ва 
таълимоти зардуштия дар бораи инсон, ки 
пањлуњои муњимтарин ва мубрами мавзуи 
мавсуфро фаро мегирад, барњаќ ба чунин 
хулосаи матлуб омадааст: ‚њамаи ашѐи 
мављуда ва њамаи он чизе, ки дар оянда 
падид хоњад омад, вобаста ба худи инсон 
аст, вай мањсули он чизест, ки ба воситаи 
њастии моддї ташаккул ѐфтааст. Чунин аст 

бузургии инсон дар низоми кайњонї‛ 9. 
Аз муколамаи Зардушт бо Ањурамаздо 

дар Готњо маълум мегардад, ки инсони 
озод дар аъмоли худ дар интихоби ду неруи 
ба њам зидди љањонї ” неку бад, ки бо 
тобишњои гуногун зоњир мешавад, 
созандаи таќдиру сарнавишти худ аст. Дар 
таълимоти зардуштия инсон аз рўзи нахуст 
мустаќилона барои зиндагии худ мубориза 
мебарад. Фалсафаи зардуштия, фалсафаи 
азнавсозии љањон тавассути инсон 
мебошад. Инсон бояд љањонро барои худ аз 
нав созад ва ба зебогии он зебогии наве 

илова намояд 10; 169. 
Зардуштия таълимоти инсонгароест, 

ки мањз бањри дониш, камоли маънавии 
инсон, худшиносї ва худсозии вай 
нигаронида шудааст. Њаѐт ” мубориза, 
майдони набарди некию бадист. Аз 
љавњари некї бинои пуршукўњи њастї ба 
вуљуд омада, аз ќувваи бадї маскани 
зулмот, нестї оѓоз ѐфтааст. Инсон ба 
туфайли пиндори нек, гуфтори нек ва 
кирдори нек, ки дастури зиндагии 
пирўзгарона аст, бар зидди пиндори бад, 
гуфтори бад, кирдори бад мубориза бурда, 
дар зиндагї дастболо ва саодатманд 
гардида, оламро ободу зебо ва њаѐтро баќо 
мебахшад. Мафњуми некї дар зардуштия 
баробари маънии ахлоќї, маънии эстетикї, 
зебоиро низ ифода менамояд. Аз ин љост, 
ки ќонунњои тиллоии пиндори нек, гуфтори 
нек, кирдори нек на танњо ифодаи ахлоќи 
њамида, доноиву тавоноист, њамзамон 
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таљалии зебої, њусну љамол ва оламороист. 
Алоќамандии одобу зебоиро Бадриддин 
Њилолї хеле хуб баѐн кардааст: 

 
Адаб маљмўаи њусну љамол аст, 
Бањоре дар камоли эътидол аст. 
 
Се ќонуни тиллоии фалсафию ахлоќии 

зардуштия ” афкори нек, гуфтори нек ва 
кирдори нек бо њам алоќамандии мантиќї, 
диалектикї дошта, яке ба дигаре таъсир 
расонида, њамдигарро мукаммал месозанд. 
Чун пиндору тафаккур ва забону гуфтор 
равнаќ ѐфту комил гашт, рафтору амал 
файзбору самарабахш хоњад гашт. 
Њамзамон, чун таљрибаи рўзгор, фаъолияти 
амалї бой гашт, монанди он ки чашмаи 
сероб љўйборњоро ба оби мусаффо сероб 
менамояд, пиндору дониш ва забону 
гуфторро ќудрату тавоноии бузург 
мебахшад. Ќонуни сегонаи зардуштия 
хусусияти куллї, универсалї дошта, низом, 
системаи мавзуну муназзами маънавию 
ахлоќї, таљассуми пайванди њикмати 
назарию амалист. Чун инсон ќонунњои 
сегонаи тиллоиро ” пиндори нек, гуфтори 
нек ва кирдори некро фаро гирифт, онњоро 
њамчун шиори зиндагии худ пазируфт 
худшинос, мардумшинос ва љањоншинос 
хоњад шуд. Вай соњиби илму фарњанг, хулќу 
одоби писандида, љањонбинии илмї 
тафаккури воло, забони гўѐ, рафтори озоду 
наљиб, фазилатњои олии инсонї: одамият, 
љавонмардї, ватандўстї, хирадмандї, 
созандагї, эљодкорї, навоварї, љўяндагї ва 
кашшофї гашта, дар љомеа ќадру ќимати 
баландро касб менамояд, ба саодати аслї, 
некномиву умри љовидонї хоњад расид. 

Дар замони мо, даврони суръатафзо, 
љањонишавї, рушди босуръати техникаву 
технологияњои инноватсионї, асри зењни 
сунъї осору мероси гаронбањои љовидонї, 
аз љумла фалсафа, њикмату андарз, 
ќонунњои тиллоии маънавии ниѐгонамон 
арзиши бештаре пайдо кардааст. 

Пиндори нек дар замони мо ин назари 
дуруст, воќеъбинона ба њаѐт, ба љањон, 
диди неку хушбинона ба имрўзу фардои 
зодгоњ, ватани азиз доштан, таърихи илму 
фарњанги миллатро донистан, дорои 
љањонбинии илмї, маърифати хуби фанњои 
табиатшиносиву даќиќ, техникиву 
технологияи муосир, дониши мукаммали 
љавобгў ба талаботи љањони муосир будан 

аст. Раванди љањонишавї, имрўз торафт 
шиддат мегирад. Таъсири забону фарњанги 
давлатњои абарќудрат афзун шудааст. 
Гуфтори нек дар даврони мо, аввалан наѓз 
донистани забони тољикї, дўст доштан, чун 
гавњараки чашм њифз кардану инкишоф 
додани он, њифзи асолати фарњанг, њувияти 
миллї аст, њамчунин озод фаро гирифтани 
забонњои байналмиллалї: русї, англисї, 
хитої амри зарурист. 

Кирдори нек, имрўз дорои ахлоќи 
њамида, фазилатњои волои ватандўстї, 
ифтихори миллї, одамият, тањаммулпа-
зирї, адолатпарварї, башардўстї, маъри-
фатпарварї, мењнатдўстї будан аст. 
Ихтисос, њунару кори худро дўст доштан, 
онро тибќи талаботи замон такмил додан, 
пайваста дараљаи касбияти хешро баланд 
бардоштан, техникаву технологияњои муо-
сирро ба хубї истифода бурда тавонистан, 
љўянда, эљодкор, навовар, ихтироъкор 
будан, арзишу неъматњои иљтимоиро 
офаридан, Тољикистони соњибистиќлоли 
мањбубамонро ободу зеботар намудан аст. 

Осор, таълимоти гаронбањои 
мондагор, китобњои илмиву муќаддас, 
њикмату дини ниѐгонамон барои рањоии 
инсон аз љањлу нодонї, зиштиву бадї, 
бањри маърифат, худшиносї, камоли 
маънавї, доноию тавоної, саодати бани 
одам, бунѐди љомеаи озоду обод, баќои 
башарият нигаронида шудаанд. 

Њаким ва диншиноси бузурги њама 
давру замон Зардушти Спитамон фалсафаи 
оламшумулу оламгири инсондўстонаи 
худро дар ќонуни сегонаи тиллої, 
љовидонї олимонаву шоирона, фишурдаву 
суфта, зебову равон, љонбахшу рўњбахш ” 
пиндори нек, гуфтори нек, рафтори нек 
ифода кардааст, ки дастури амали 
пирўзгарона, чароѓи њидояти љовидонаи 
имрўзиѐну фардоиѐн аст. Мо ворисони 
мероси бою њаѐтбахш ва башардўстонаи 
мондагори ин файласуфи шўњратѐр, 
нобиѓаи њикмату дин дар назди хотираи 
нек, бузургии бемислу безавол ва дањои 
Зардушти Спитамон сар фуруд оварда, 
дуруду сито ва њамду сано мегўем. 
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КОММЕНТАРИЯ К ЭТИЧЕСКОЙ 
ТРИАДЕ ЗОРОАСТРИЗМА 

Мирбобоев М.К. 
В статье комментируется содержание и 

сущность зороастрийской этической триа-
ды: добрые помыслы, добрые речи и доб-
рые дела. В ней автор показывает глубокое 
содержание названных золотых правил зо-
роастризма, их диалектическое взаимосвязь 
и взаимовлияние, и их большое познава-
тельное, жизненно ” практическое и воспи-
тательное значение. Соблюдение этих нор-
мативных требований способствует разви-
тию интеллекта, речи, похвальных поступ-
ков, самосознание человека и его созида-
тельных качеств. Автор также указывает на 
большую роль зороастризма в развитии 
как национальной, так и мировой духовной 
культуры. 

Ключевые слова: зороастризм, добро, 
зло, добрые помыслы, добрые речи, добрые 
дела, жизнь, борьба, самосознание, разви-
тие, созидание, духовность, нравственность. 

 
 

COMMENTS ON THE ETHICAL 
TRIAD OF ZOROASTRIANISM 

Mirboboev M.K. 
The article comments on the content and 

essence of the Zoroastrian ethical triad: good 
thoughts, good words and good deeds. The 
author shows the deep content of the named 
golden rules of Zoroastrianism, their dialectical 
interrelation and mutual influence, and their 
great cognitive, vital-practical and educational 
significance in it. Compliance with these nor-
mative requirements contributes to the devel-
opment of intelligence, speech, praiseworthy 
deeds, self-identity of a person and his creative 
qualities. The author also points out the great 
role of Zoroastrianism in the development of 
both national and world spiritual culture. 

Keywords: Zoroastrianism, good, evil, 
good thoughts, good words, good deeds, life, 
struggle, self-identity, development, creation, 
spirituality, morality. 
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В данной статье автор акцентируется 
на определение понятий профессионального 
и образовательного ориентирования вы-
пускников школ. Также, какова необходи-
мость использования принципов научной си-
стематизации профессионального само-
определения и сохранения при этом порядка 
преемственности в системе передачи навы-
ков и опыта между поколениями специали-
стов, которые являются ключевым звеном 
работы профессионального самоопределения 
молодежи. Профессиональная ориентация 
может быть успешным при улучшении ка-
чества процесса преподавания соответ-
ствующего предмета в школе и анализа на 
основе полученных знаний профессиональной 
деятельности выпускников.  

В данной работе также были опреде-
лены первостепенные факторы решения ра-
бот профессионального самоопределения 
молодежи и определены особенности моло-
дежи как особой социальной группы.  

Ключевые слова: профессиональное са-
моопределение, процесс, социальное явление, 
образование, ресурс, молодежь 

 
Использование принципов научной 

систематизации профессионального само-
определения, а также сохранение при этом 
порядка преемственности в системе пере-
дачи навыков и опыта между поколениями 
специалистов является ключевым звеном 
работы профессионального самоопреде-
ления молодежи. По мнению Стариковой 
Л.Н., профессиональной ориентации мо-
жет быть успешным при проведении кор-
рекции процесса преподавания соответ-
ствующего предмета в школе и анализа на 
основе полученных знаний профессио-
нальной деятельности выпускников.  

Профессиональное обучение, как со-
циальное явление, процесс и деятельность, 

состоит из передачи социального опыта 
индивиду и его подготовки к выполнению 
социальных функций. Поэтому «профес-
сиональное обучение» понимается как 
«образование» - элемент социальной куль-
туры, обеспечивающий усвоение опыта, 
который составляет содержание профес-
сионального образования. Навыки про-
фессионального обучения профессиональ-
ного самоопределения молодежи являются 
формами использования и передачи полу-
ченных знаний общей подготовки в про-
фессиональной деятельности [1]. 

Механизм данной работы требует об-
щую консолидацию мер с использованием 
таких подходов как системность, конкрет-
ность, научность, комплексность, опти-
мальность и эффективность проделанной 
работы. Системность профессионального 
самоопределения молодежи заключается 
во взаимосвязанности всех структур заня-
тых в работе с подготовкой выпускников 
школ к началу трудовой деятельности. В 
систему линейно-функциональных связей 
модели организации профессионального 
самоопределения молодежи включены 
субъект управления производства, органы 
управления системы образования, службы 
по труду и занятости, попечительский со-
вет, СПТУ, лаборатории вакансий, пред-
приятия, центры по труду и занятости, со-
циальные партнеры школ и другие орга-
низации. Конкретность этой работы тре-
бует от всех структур учета потребности 
производства и на основе данного спроса 
готовит кадров соответствующего профи-
ля по согласованию с предприятиями и ор-
ганами трудоустройства.  

Научность работы профессионально-
го самоопределения молодежи заключает-
ся в проведение анализа исследователь-
ской работы по изучению рынка труда и 
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производства и на основе проделанной 
научной работы принять решения по под-
готовки кадров и составлению программ 
работы профессионального самоопреде-
ления молодежи. Комплексность этой ра-
боты охватывает координацию всех струк-
тур по проведению общей работы среди 
молодежи и соединение усилий всех заин-
тересованных сторон в деле реализации 
программ профессионального самоопре-
деления молодежи. Оптимальность и эф-
фективность работы профессионального 
самоопределения молодежи отражает ре-
зультат проделанной работы и оценка 
этой деятельности со стороны общества 
считается конечным бенефициаром проде-
ланной работы. Управления профессио-
нального самоопределения молодежи, 
прежде всего, определяет направления 
спроса на специалистов и определяет их 
основные функции. Далее в эту работу 
привлекаются агенты по проведению со-
циальных, экономических, психолого-
педагогических, медико-физиологических 
консультаций с кандидатами для поступ-
ления на работу [2]. 

Для того чтобы правильно строить 
общение со школьниками и сформировать 
у них реальные представления о професси-
ях, необходимо расширить опыт их пря-
мого общения с представителями различ-
ных профессий, научить их самостоятель-
но работать с источниками, содержащими 
необходимую им информацию о различ-
ных профессиях и сформировать критиче-
ский взгляд по отношению к разным ис-
точникам информации о профессиях. Для 
реализации этих действий важно в ходе 
данной работы предоставлять выпускни-
кам широкий диапазон возможностей изу-
чения профессий и помогать им в решение 
вопросов относительно узконаправленных 
профессий, которые интересуют учащихся 
школ и выпускников. Также необходимо 
конкретизировать область профессий и 
обслуживать реальные и конкретные за-
просы школьников, учитывая при этом 
особенности одаренных школьников ко-
торые находятся под влиянием гендерных 
стереотипов относительно «женских» и 
«мужских» профессий.  

В работе профессионального само-
определения молодежи исследователями 
выделены несколько этапов свойственных 
этому направлению деятельности. На пер-

вом этапе работы ПСМ [3]. Происходит 
выявление сферы профессиональных интере-
сов, и направленности одаренных учащихся. 
На данном этапе исследователи посред-
ством комплексного подхода определяют 
способности участников группы. На вто-
ром этапе профориентации, помимо спо-
собностей выявляются также личностные 
качества учащихся. Для этого профессио-
нальная диагностика определяются каче-
ства и требования профессии и сопостав-
ляются с данными респондентов. На тре-
тьем этапе работы, определяются знания 
школьников о профессиях. В том числе 
выявляются такие аспекты профессии как 
привлекательность, престижность, мод-
ность и соответствие образа профессии с 
реальностью.  

На четвертом этапе проводится сопо-
ставление личностных особенностей и 
оценка их влияния на процесс выбора 
профессии. Таким образом, поэтапное 
рассмотрение вопроса профориентации и 
профессионального самоопределения 
предполагает активную работу среди 
школьников, результаты которого могут 
улучшить процесс выбора профессии вы-
пускниками школ.  

Профориентация в учебных заведени-
ях школьного образования сможет до-
стичь более высоких результатов, если бу-
дет иметь концептуальную модель, со-
зданную на основе четырех идей:  

1. Ориентация в мире профессий у 
учащихся формируется в начальной шко-
ле, а в последующем она только расширя-
ется на основе новой информации, жиз-
ненного опыта и воздействия окружающе-
го мира.  

2. Профессиональный план строится 
на основе психологического анализа и сде-
ланных выводов.  

3. Менеджмент самоопределения реа-
лизуется на основе теорий сложных си-
стем.  

4. Проведение профориентационной 
деятельности в учебном процессе форми-
рует у учащегося компетентность в сфере 
профессионального самоопределения [4]. 

В качестве основных форм способно-
сти выпускников, которые могут влиять на 
их профориентацию следует отнести такие 
качества как интеллектуальность, лидер-
ства, художественность, практичность, 
организованность, упорство, волевые каче-
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ства, самоконтроль и т.д. На основе име-
ющихся качеств, каждый выпускник шко-
лы стремится занять привлекательную, по 
его меркам, социальную позицию соответ-
ствующий его имиджу. Но если не получа-
ется улучшить свой имидж путем профес-
сии, то некоторые используют словосоче-
тания, при которых грузчики называются 
«специалистами по такелажным работам», 
а уборщицы специализируются в области 
«клининга». 

Роль молодого специалиста в обще-
стве можно разделит на две части: челове-
ко-центризм и человек-инструментализм. 
В рамках человеко-центризма личность 
является творческим деятелем своей жиз-
ни, когда как в инструментализме, человек 
это говорящее орудие производства и 
услуг: «ходячая вычислительная машина», 
«ходячие плоскогубцы» «тележка», «ходя-
чая отвертка» и т.д. При более высоких 
достижениях в профессии молодежь ори-
ентируется на «имидж» своей профессии, 
который отражает профессиональные ка-
чества выпускника вуза содержит в себе 
такие элементы как способность решать 
проблемы, адекватное реагирование в не-
стандартных ситуациях, профессионализм 
в работе, обладание новым стилем мыш-
ления, нетрадиционные подходы к реше-
нию проблем и т.д.  

Система трудового воспитания моло-
дежи на постсоветском пространстве 
находится на стадии формирования, по-
скольку оно в свете социально-
экономических изменений в обществе в 
корне изменилось под влиянием новых 
ценностей общества рыночной экономики. 
В свете этих изменений, одна из задач, ко-
торую предстояло решать государству на 
уровне работы среди молодежи, было 
определение стратегии развития института 
профессионального самоопределения и 
профориентации молодежи. Значение дан-
ного института состояло в том, что оно 
играло ключевую роль в определение жиз-
ненного пути молодежи в самый критиче-
ский момент их деятельности ” при выборе 
профессии. Правильность выбора профес-
сии влияет на вес ход жизни молодежи и 
поэтому оно является одним из важнейших 
этапов жизни актора. Вопрос профессио-
нальной карьеры, поиска работы, выбора 
профессии и вовлечение в общество со-
ставляет основу всей активности актора, 

которая направлена на самопознание в 
обществе [5]. 

Переход к рыночным отношениям в 
этих странах, расширил круг возможно-
стей для выбора профессии выпускникам 
школ. Однако, в этом вопросе заметная 
недостаточная осведомленность, при ко-
тором у некоторых из выпускников школ 
складывается неправильное представление 
о профессиях. Иногда вид или род дея-
тельности, ранее не вызвавший интереса у 
выпускников, может увлечь при более де-
тальном ознакомлении с ним. Поэтому, 
задача состоит в том, чтобы правильно 
ориентировать выпускников в том, чтобы 
обратить их внимание на имеющиеся ва-
кансии, которые востребованы в обществе. 
Но при этом, следует выбрать направление 
деятельности, которая также соответствует 
природе и желаниям личности. Именно 
направление, а не профессию. Затем сов-
местно обсуждается перечень входящих в 
профессию специальностей. Если консуль-
тируемый смог подобрать себе новую 
профессию и по ней есть вакансия, специа-
листы отделов переобучения совместно с 
безработным определяют учебное заведе-
ние, в котором он может ее получить [6]. 

Методы работы со школьниками мо-
гут проходить в форме профильного обу-
чения, профессионального просвещения, 
профессиональных консультаций, созда-
ние коммуникативной культуры, развития 
навыков самовоспитания, самообразова-
ние и т.д. При этом наиболее важным в 
этом процессе является подготовка устой-
чивой позиции конкурентоспособности 
специалиста, качество подготовки конку-
рентоспособности, воспитание уверенно-
сти в себе, на основе которой вырабаты-
ваются качества профессионального спе-
циалиста. Также в ходе работы професси-
онального самоопределения молодежи 
необходимо определить основные направ-
ления, формирование образовательно-
профессионального пространства вуза, как 
условия подготовки конкурентоспособной 
личности и его профессиональной направ-
ленности. В ходе профессионального са-
моопределения молодежи также снимается 
стресс от незнания и боязни профессии и 
вырабатывается уверенность будущего 
специалиста в своих способностях. 

Системный анализ данной работы 
предполагает выделить работу среди мо-
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лодежи как отдельное направление обра-
зовательного процесса как на уровне ор-
ганизации так и на уровне социального 
общества. На уровне социального обще-
ства или гражданского общества это могут 
быть семинары, лекции, выходные прак-
тические мероприятия по обмену опытом, 
обучения новым навыкам и т.д. В таких 
условиях, страна и общество стали перед 
задачей восстановления нравственного со-
знания в обществе и его приспособление к 
условиям новых общественных отноше-
ний. «Индивидуалистическое сознание 
ставит перед обществом, перед социаль-
ными общностями, к которым объективно 
принадлежит индивид, задачу формирова-
ния, культивирования своих ценностей у 
индивидов, воспитания верности и пре-
данности этим ценностям, что невозможно 
осуществить принуждением и давлением». 

 Работа по профессиональному само-
определению молодежи признается важ-
ным государственным проектом, хотя 
предпринимаются активные попытки де-
централизациии этого направления. На 
региональном и местном уровнях работа 
профессионального самоопределения мо-
лодежи осуществляется органами местного 
самоуправления, центрами занятости и 
общеобразовательными школами. Орга-
низации и университеты также представ-
ляют поставщиков образовательных 
услуг.[7] Цифровые образовательные ре-
шения, основанные на информационные 
технологии и других методах анализа обу-
чения, разработаны и внедрены в общеоб-
разовательных школах Республики Та-
джикистана, что способствует росту само-
определения молодежи как формы реше-
ния вопроса выбора, как работодателям, 
так и безработным в профессиональном 
ориентировании. 

 Наравне с официальными организа-
циями системы профобразования, в систе-
му подготовки выпускников школ, входит 
также и пропаганда профессий посред-
ством информационно-
коммуникационных технологий. Исполь-
зование ИКТ в системе профессионально-
го самоопределения молодежи в разных 
странах имеет свои особенности. Инфор-
мационные услуги в основном ориентиро-
ваны на тех, кто не имеет рабочих навыков 
и это позволяет им извлечь пользу от ме-
роприятий, а также адаптирует методоло-

гию профессионального самоопределения 
молодежи к конкретным потребностям 
рынка труда.  

Важным фактором профессионально-
го самоопределения молодежи и исследо-
вания в этой области является классифи-
кация профессий, которая предполагает их 
разделение по типам, классам и по отдель-
ным группам в системе производства. По 
типу профессии делятся на основе их соот-
ношения с обществом. Так, например, 
имеются ряд работ, в которых авторами 
раскрыт тип взаимоотношений профессий 
с обществом и другими акторами. Основ-
ные процедуры метода «идеального типи-
зирования» сводятся к следующим: 

- формирование идеального типа по-
средством мысленного конструирования ” 
схемы какого-либо фрагмента социокуль-
турной реальности; 

- создание системы идеальных типов, 
посредством выделения некоторого едино-
го основания - признака по которому осу-
ществляется сравнение и систематизация 
принадлежащих к одному классу идеаль-
ных типов; 

- соотнесение системы идеальных ти-
пов с эмпирической ” исторической реаль-
ностью, с целью выявления ее общего и 
особенного содержания. По типовому де-
лению по нашему мнению необходимо 
выделить их в соответствие с отношением 
субъекта и объекта в профессии. В частно-
сти выделены следующие типы: человек-
человек, человек-общества, человек-
природа, человек-технология, человек ” 
духовность, при которых человек в про-
цессе труда осуществляет свои производ-
ственные функции [8]. Тип профессий че-
ловек-человек относится к тем специаль-
ностям, при которых процесс взаимоот-
ношений человека с другим человеком со-
ставляет звено в цепи производства. В типе 
профессий человек ” природа, фактором 
производства является деятельность чело-
века связанная с природой и с природны-
ми ресурсами. Подтипами профессий мо-
гут быть отдельные профессии, связанные 
с личными способностями (голос, сила, ум) 
человека. Также профессии делятся по ти-
пу орудий труда: ручные, машинные, ди-
станционные, компьютерные и т.д. К клас-
су профессий относятся преобразователь-
ные профессии, гностические профессии, 
изыскательные и т.д. По роду деятельно-
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сти профессии делятся на военные, обра-
зовательные, производственные, творче-
ские, духовные и т.д. 

На Западе в основном действуют три 
основные области компетенции в сфере 
самоопределения, в которые входят базо-
вые умения и навыки специалиста, умение 
взаимодействовать с клиентами и поддер-
живающие системные компетенции.  

 Контингент лиц, с которым работает 
сфера ПО охватывает обездоленную мо-
лодежь, пожилых работников, мигрантов, 
вовлеченных в новые формы работы и т. д. 
В Швейцарии клиенты центров профори-
ентации знакомятся с использованием он-
лайн-информационных услуг и электрон-
ного консультирования посредством лич-
ного консультирования, и распечатанных 
QR-кодов. В Хорватии органы професси-
онального самоопределения молодежи и 
карьеры рассчитывают соответствие чело-
века и среды с помощью алгоритма, осно-
ванного на модели ожидаемой полезности 
(ОП). Также в некоторых европейских 
странах, широко применяются процедура 
приема в университет с использованием 
искусственных нейронных сетей. В ЮАР 
профессионального самоопределения мо-
лодежи сочетает в себе информационный 
ресурс для соискателей и учащихся, а так-
же информационный центр для специали-
стов профессионального самоопределения 
молодежи для обмена информацией и ре-
сурсами. В Австралии действует постоян-
но обновляемая информация о рынке тру-
да, должностные инструкции, требования 
к обучению и вакансии. Веб-
интерактивная система «My future» в Ав-
стралии, ориентирован на пользователя 
для профилирование бизнеса и карьерного 
роста в определенной отрасли. В Дании 
используются центры консультации по во-
просам карьеры практикующими консуль-
тантами с использованием цифровых ка-
налов связи. Включая приложения Job City 
и My Competence Portfolio. В Эстонии 
применяются электронные руководства и 
интеграция услуг службы профессиональ-
ного самоопределения молодежи в цифро-
вой среде. В Сингапуре действуют два 
национальных онлайн-портала для само-
сознания и онлайн-обучение специалистов 
профессионального самоопределения мо-
лодежи. На территории Европейского 
Союза действует Общеевропейская систе-

ма онлайн-анализа (ОСОАВ) вакансий с 
использованием информации о рынке тру-
да в режиме реального времени. Также 
есть платформа для учащихся и соискате-
лей работы, где они могут делиться ин-
формацией и подавать заявки на вакансии 
и курсы по всему Европейскому Союзу [9].  

В США частная консультативная 
служба «Гайденс», которая выполняет 
функции профессионального самоопреде-
ления молодежи в школах США, имеет в 
несколько видов сервиса в своих отделени-
ях. В частности это инвентарная служба, 
которая собирает информацию об уча-
щихся, служба информации об учебе, о 
профессиональных и личностно-
социальных качествах учащихся и служба 
консультирования, которая отвечает за 
процесс занятий. Также в состав «Гайденс» 
входят служба трудоустройства и служба 
контроля за последующими рабочими 
проблемами выпускников этих школ. 
Профконсультанты «Гайденса» являются 
дипломированными специалистами, кото-
рых готовят факультеты педагогического 
колледжа и университеты США. 

 Стоит отметить, что западная система 
профессионального самоопределения мо-
лодежи в целом ориентирована в четырех 
направлениях, которые включают в себе 
профпросвещение, профконсультация, 
профотбор и профадаптация. При этом в 
странах Запада особое внимание уделяется 
первым трем направлениям, тогда как в 
Японии основным направлением профес-
сионального самоопределения молодежи 
считается профадаптация. Школьники в 
Японии 48 часов проводят на производ-
стве, чтобы выявить свои способности на 
практике.  

 В странах Европы действует единая 
сеть информационных центров, которые 
охватывают 34 европейских стран. В этой 
сети работают специалисты-практики в 
области образования и трудоустройства, 
которые предоставляют информацию и 
рекомендации конечным пользователям, 
ищущим возможности обучения и профес-
сиональной подготовки за рубежом. ста-
вят перед собой цель ” поддержки и разви-
тия европейского измерения, а также ком-
петентности специалистов для предостав-
ления информации и коммуникации по 
европейскому стандарту руководства. В 
рамках Euroguidance развивается сотруд-
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ничество между различными заинтересо-
ванными сторонами в области руковод-
ства и обучения путем организации семи-
наров, тренингов и ознакомительных по-
ездок на различные темы [10].  

В Казахстане Государственная про-
грамма развития образования (SEDP) 
2020”2025 признает отсутствие единооб-
разных подходов профессионального са-
моопределения молодежи и то, что она 
эффективно принимает форму рекламной 
кампании со стороны поставщиков услуг 
ТПО и высшего образования. Недостатки 
в системе профессионального самоопреде-
ления молодежи называются одной из 
причин низкого уровня участия молодежи 
в системе ТПО (которая рассматривается 
как движущая сила экономического роста 
и производительности). В программном 
документе также приводятся результаты 
социологического исследования «Будущее 
- мой выбор» от 2016 года (Bilim, Central 
Asia), которое показало, что не более 15% 
старшеклассников смогли определиться со 
своей будущей профессиональной дея-
тельностью. Для решения этих проблем 
SEDP предусматривает создание Респуб-
ликанского центра профессиональной 
ориентации и карьеры. Мобильное при-
ложение «Навигатор профессий» станет 
доступным во всех регионах, чтобы по-
мочь соискателям в выборе будущей про-
фессии. Создание центров занятости и ка-
рьеры во всех государственных колледжах 
поможет выстроить индивидуальный путь 
профессионального развития для выпуск-
ников.  

 Результаты некоторых исследователь-
ских работ демонстрируют, тот факт, что в 
системе школьного образования, меро-
приятиям профессионального самоопре-
деления молодежи уделяется мало внима-
ния, поскольку у педагогов достаточно 
обязанностей кроме профессионального 
самоопределения молодежи. Тренеры и 
психологи имеют формальные обязанно-
сти обучения профессионального само-
определения молодежи и практически 
проводят консультации по профессио-
нальному ориентированию на уроках, но 
эффективность этих уроков зависит от 
инициативы учителя, энтузиазма директо-
ров, классных руководителей, психологов 
и администрации образовательных школ. 
По этому направлению отсутствует необ-

ходимые средства, методиками, информа-
ционные материалы, необходимые для 
полноценного урока профессионального 
самоопределения молодежи. Нет связи 
между конечным результатом по трудо-
устройству выпускника и администрацией 
школы, что отдаляет школьные програм-
мы от реальной жизни и практики произ-
водства. Поэтому система профессиональ-
ного самоопределения молодежи не при-
водит к формированию субъекта в соот-
ветствие с индивидуальными особенно-
стями каждого школьника при выборе 
профессии [11].  

Поэтому абстрагируя все аспекты ра-
боты профессионального самоопределе-
ния молодежи и его негативные результа-
ты по всем школам, есть основание счи-
тать, что причины несоответствия выбора 
профессии и отсутствие спроса на эти 
профессии являются ошибками общими 
для всей системы образования. Поэтому 
очень важно в работе профессионального 
самоопределения молодежи знания самого 
специалиста ” учителя, коуча, тренера, пе-
дагога и т.д. Он должен иметь умение 
определять конкретные цели, моделиро-
вать деятельность, определить возможно-
сти собранного материала, планировать 
свою деятельность по руководству профес-
сионального самоопределения молодежи, 
моделировать систему мероприятий в си-
стеме профессиональной ориентации, со-
бирать и классифицировать ориентацион-
ные материалы. Кроме этого, в круг зна-
ний работников системы должно входить 
обладание знаниями о потребности регио-
на в кадрах и создание списка необходи-
мых профессий. К этой работе можно при-
влечь также представителей общественно-
сти и интересантов по привлечению специ-
алистов. 

Ответственность молодежи при выбо-
ре профессии формируется на уровне се-
мьи и социализации, когда родители и 
общество выполняют свои функции по со-
циализации молодого человека. Влияние 
семьи на выбор профессии и развития 
личности зависит образованности, стиля 
управления семьи и нравственности се-
мейных отношений. Согласно исследова-
ниям, родители являются первичными 
агентами влияния выбора специальности. 
При выборе профессии, большая часть 
молодежи предпочитает высокие доходы 
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другим критериям. Опрошенных. В плане 
достаточной материальной обеспеченно-
сти от выбранной профессии, нельзя иг-
норировать социальное происхождение 
молодого человека и заработки членов се-
мьи. Также, важным фактором материаль-
ного блага и источником богатства явля-
ется творческие профессии, в которые вхо-
дят художники, писатели, композиторы и 
т.д. Второй вид материального блага это 
оплата работы, оклад, зарплата, премия, 
комиссионные вознаграждения дивиденды 
и т.д. [12].  

 Также на выбор профессии влияет ин-
терес самого выпускника школы. Но про-
веденные нами опросы показали, что совет 
родителей и близких родственников зани-
мает 40 процентов влияния при выборе 
профессии. При этом эти данные при 
опросе девушек выявило, что 60 процентов 
респондентов выбрали профессию по ре-
шению родителей.  

 Опрошенные были заинтересованы в 
помощи при их ориентирование в ходе 
выбора профессии, которую положитель-
но указали 90 процента опрошенных и это 
доказывает тот факт, что большинство 
выпускников нуждаются при выборе про-
фессии в посторонней помощи. Крайне 
отрицательно молодежь относится к слу-
чайному выбору профессии, и считают это 
неоправданным при профессиональном 
самоопределении. Вызывает тревогу тот 
факт, что половина опрошенных учеников 
не интересуется тенденциями рынка труда 
и системы потребности на профессии в 
своѐм регионе. Около 70 процентов не 
могли указать потребность региона в про-
фессиях. 20 процентов указали приблизи-
тельно нехватку учителей школы. Резуль-
таты опроса также показали, что 75 про-
центов выпускников только после 10 клас-
са начали думать о выборе профессии. Хо-
роший заработок является основным мо-
тивом при выборе профессии для 60 про-
центов опрошенных. Далее выбрана твор-
ческая работа ” 20 процентов и служение 
людям ” 15 процентов. 

 Выводы опросов показывают следу-
ющие факты: 

- профессиональные намерения не со-
ответствуют потребностям рынка труда;  

- мотивация величины заработной 
платы и престиж профессий преобладает 
над другими критериями;  

- на высоком уровне находится влия-
ние родителей как основного агента при 
выборе профессии выпускниками школ;  

- несмотря на перегруженность рынка 
труда специалистами с высшим образова-
нием, выпускники выбирают высшее обра-
зование в качестве приоритетного образо-
вательного уровня. 

 Таким образом, можно прийти к вы-
воду о том, что степень ответственности 
молодежи и их активность при выборе 
профессии не отражает свободную волю 
выпускников.  

 В связи с потребностями народного 
хозяйства и в соответствии с Государствен-
ным заказом, возрастает численность сту-
дентов, и вводятся новые специальности, 
удовлетворяющий рынок труда. В целях 
укрепления теоретических знаний согласно 
учебным планам, студенты проходят учеб-
ную практику, педагогическую, производ-
ственную и преддипломную. В Республике 
Таджикистан в настоящее время функцио-
нируют 34 высших учебных заведения, 8 
филиалов вузов в разных регионах государ-
ства и 1 за рубежом, 3 военных академии и 
академия национальной безопасности. В 
них обучаются более 100 тысяч студентов, 
из них около 44 тысяч обучаются на бюд-
жетной основе и 56 тысяч на договорной 
основе. В годы независимости на террито-
рии Республики Таджикистан построено 
более1200 школ, в том числе вузы для раз-
вития образования» [13].  

 Современное производство требует 
специалистов, у которых преобладает ум-
ственный труд, образовательный уровень 
которых по своему содержанию и харак-
теру соответствует требованиям научно-
технического прогресса. Под влиянием 
технического прогресса, количество про-
фессий увеличивается с каждым годом. 
Так, например если в 1990 году, в Совет-
ском Союзе насчитывалось около 50 про-
фессий, то по данным на 2011 год на тер-
ритории стран постсоветского простран-
ства были зафиксированы более семи ты-
сяч профессий. Появились около сотни 
новых профессий в сфере IT-технологий, 
которые в основном рассматриваются мо-
лодежными профессиями. Современные 
технологии создают новые возможности 
для профессионального развития лично-
сти. Сегодня на базе интернет технологий 
появились следующие профессии: 



111 
 

- создатель сайта, приложений, пото-
кового видео и интерактивной среды; 

- преподаватель по онлайн-обучению;  
- разработка и управление веб-

ресурсами. В свою очередь указанные 
профессии, требуют определенных навы-
ков в которые входят:  

- умение находить, оценить и исполь-
зовать онлайн-контент, быть разносто-
ронним и вдумчивым писателем;  

- умение создавать и поддерживать 
увлекательные и конструктивные онлайн-
обсуждения и создание заметного и 
надежного присутствия в интернете;  

- продвижение совместных процессов 
профессионального обучения среди членов 
группы сверстников и разработка и реали-
зация стратегии социальных сетей для сво-
ей организации.  

 Это показывает насколько увеличи-
лось возможность и направления для вы-
бора профессии. При этом важно также 
отметить роль структур просвещения на 
уровне среднего и профессионального об-
разования. Однако, монополия школы и 
семьи на формирование личности уходит в 
прошлое и сегодня все больше их место 
занимает информационное пространства 
общества. 

 В современных условиях развития 
общества, систему деятельности среди мо-
лодежи возможно реализовать, разрешив 
при этом следующие проблемы:  

 ” создать структуру профессиональ-
ного самоопределения молодежи в до-
школьном и школьном образовании;  

 ” внедрить систему менеджмента, од-
ним из направлений управления которой 
будет деятельность профессионального 
самоопределения молодежи;  

 ” разработать программы обучения 
для преподавателей и руководителей 
школьного образования, с помощью кото-
рых они смогут применять в своей практи-
ке основы профессионального самоопре-
деления молодежи;  

 ” обеспечить учебный процесс в обла-
сти профессионального самоопределения 
молодежи ресурсами (методическими, фи-
нансовыми, организационными, инфор-
мационными);  

 ” разработать методический комплекс 
по реализации данной деятельности в 
школьном образовании;  

 ” наладить взаимодействие между 
школьными учреждениями и представите-
лями работодателей. 

 Таким образом, на основе выше из-
ложенного, можно сделать вывод, что 
процесс профессионального самоопреде-
ления молодежи должна быть гибкой, от-
крытой, инновационной в использовании 
источников, материалов, форм и методов 
работы. Комплексная информационная 
работа с населением по вопросу ПСМ яв-
ляется целостным и хорошо интегриро-
ванным в другие службы поддержки рабо-
та, которая вовлекает работодателей и ра-
ботающих людей и обеспечивает активное 
влияние на молодежи при выборе профес-
сий. Также профессионального самоопре-
деления молодежи позволяет опытными и 
хорошо обученными и мотивированными 
специалистами в постоянной форме пере-
дать свой опыт управления карьерой под-
растающему поколению [14].  

Очень важно рассмотреть в перспек-
тиве развитие данной работы в Таджики-
стане на основе опыта зарубежной систе-
мы образования и таким образом выявить 
мотивы, определяющие выбор профессии 
со стороны старшеклассников. Развивая 
систему «школа - вуз» и «школа - произ-
водства» станет возможным наладить про-
грамму, направленную на формирование 
навыков профессиональной ориентации с 
широким взаимодействием школ, вузов и 
производства. Также необходимо охватить 
информационную систему общества и ин-
формационное пространства с целью раз-
вития в этом направлении образователь-
ные ориентирование выпускников обще-
образовательных школ. 
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МУАЙЯНКУНИИ КАСБЇ ВА 
ТАЪЛИМИИ ХАТМКУНАНДАГОНИ 

МАКТАБЊО 
 Хољаева М.С. 

Дар маќолаи мазкур муаллиф ба шарњ 
додани мафњумњои муайянкунии касбї ва 
таълимии хатмкунандагони мактабњо 
таваљљўњи хоса кардааст. Инчунин, 
истифода бурдани принсипњои илмї, ба 

низом даровардани худмуайянкунии касбї 
ва дар айни замон риоя намудани тартиби 
мутасаллї дар системаи интиќоли малака 
ва таљриба байни мутахассисон, ки асоси 
кори худмуайянкунии касбии љавонон 
мебошад, зарур аст. Муайянкунии касбї 
метавонад тавассути баланд бардоштани 
сифати таълими фанњои муайян дар 
мактаб ва тањлили фаъолияти касбии 
хатмкунандагон дар асоси донишњои 
гирифтаашон муваффаќ гардад.  

Дар кори мазкур инчунин омилњои 
аввалиндараљаи масъалаи худмуайян-
кунии касбии љавононро њамчун як гурўњи 
махсуси иљтимої муайян кардааст, оварда 
шудааст. 

Калимањои калидї: худмуайянкунии 
касбї, раванд, падидаи иљтимої, маълу-
мот, захира, љавонон. 

 
 

PROFESSIONAL AND 
EDUCATIONAL GUIDANCE FOR 

SCHOOL GRADUATES 
 Khojaeva M.S. 

In this article the author focuses on the 
definition of the concepts of professional and 
educational guidance for school graduates. 
Also what is the need to use the principles of 
scientific systematization of professional self-
determination and at the same time maintain 
the order of continuity in the system of trans-
fer of skills and experience between genera-
tions of specialists, who are a key link in the 
work of professional self-determination of 
youth. Vocational guidance can be successful 
by improving the quality of the process of 
teaching the relevant subject at school and 
analyzing the professional activities of gradu-
ates based on the knowledge gained.  

This work also identified the primary fac-
tors for solving the work of professional self-
determination of youth and identified the 
characteristics of youth as a special social 
group.  

Keywords: professional self-determination, 
process, social phenomenon, education, re-
source, youth. 

 

http://soc.lib.ru/


113 
 

 

 

№2 
2025 

АХБОРИ ИНСТИТУТИ ФАЛСАФА, СИЁСАТШИНОСЇ ВА ЊУЌУЌИ БА НОМИ А. БАЊОВАДДИНОВИ АКАДЕМИЯИ МИЛЛИИ ИЛМЊОИ ТОЉИКИСТОН 

ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. А. БАХОВАДДИНОВА НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА 

PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES OF TAJIKISTAN 

 

УДК˸101.1˸316 
ВЛИЯНИЕ ПРИРОДНО-ГЕОГРАФИЧЕСКИХ ФАКТОРОВ НА 

ФОРМИРОВАНИЕ НРАВСТВЕННОСТИ МОЛОДЁЖИ 
 

Абдураупова Хусноро Нуралиевна-преподаватель кафедры общественных дисци-
плин ГОУ ТГМУ имени Абуали ибн Сино,734026, Таджикистан, г.Душанбе, пр.Абуали 

ибн Сино,29/31; тел: 939630005 
 

Азимова М.М. – к.ф.н. доцент кафедры общественных дисциплин 
ГОУ ТГМУ имени Абуали ибн Сино, 734026, Таджикистан, г.Душанбе, пр.Абуали 

ибн Сино,29/31; 
 
Статья посвящена исследованию влия-

ния природно-географических факторов на 
формирование нравственного сознания моло-
дежи. Авторы анализируют специфику 
нравственного развития в различных соци-
альных и климатических условиях, подчерки-
вая различия между большими городами, ма-
лыми поселениями и высокогорными района-
ми. Рассматриваются основные детерми-
нанты нравственного поведения, включая 
урбанизацию, влияние информационных тех-
нологий, семейные отношения и локальные 
общественные структуры. Особое внимание 
уделяется роли общественного мнения, тра-
диционных моральных норм и гуманистиче-
ских принципов в формировании нравствен-
ных качеств. Авторы делают вывод о необ-
ходимости гармоничного развития обще-
ства на основе нравственных и производ-
ственных отношений, а также значимости 
воспитания молодежи в духе гуманизма и 
справедливости. 

Ключевое слова: нравственность моло-
дежи, природно-географические факторы, 
социальное сознание, урбанизация, традици-
онные ценности, гуманизм, общественное 
мнение, молодежная социализация, влияние 
климата, этические принципы 

 
Рассуждая о специфике нравственности 

молодежи нельзя не отметить фактор про-
странства и местности. Нравственность мо-
лодежи не может быть исследована без уче-
та характерных особенностей каждого ре-
гиона республики. В частности нужно учи-
тывать влияние местности, в котором про-

исходит социализация человека, формиро-
вание, сохранение и трансляция норм обра-
за жизни, развитие природных и куль-
турных богатств. [1, с. 90].  

Зависимость нравственности молодежи 
от реальных условий общества, природно-
географические и социально-
экономические особенности региона носят 
абсолютный характер и этот фактор требу-
ет особого изучения в ходе данного иссле-
дования. Различие нравственного сознания 
жителей разных пространств является акту-
альным при изучение данного вопроса и 
единственным социологом, который с са-
мого начала сумел осознать теоретический 
и прикладной аспекты социологии про-
странства в их единстве, был Георг Зим-
мель (1858„1918). Еще больше прагматич-
ность в это направление социологии доба-
вили представители чикагской школы. 
Близость и удаленность отдельных районов 
друг от друга, устройство коммуникации 
между ними, плотность расселения людей, 
удаленность их жилищ друг от друга, от 
мест работы и мест рекреации, темп и ритм 
дорожного движения и многое другое „ 
все это характеристики городского про-
странства, которые, с одной стороны, про-
изведены в русле социальной жизни, а с 
другой „ определяют ее ход. [2, с. 143].  

Несмотря на официальное админстра-
тивно-териториальное деление, считаем 
необходимым рассмотреть данный вопрос 
и с точки зрения природно-климатического 
деления. Например, все горные регионы 
Таджикистана следует рассмотреть в их 
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специфике, поскольку находясь в разных 
админстративно-территориалных делениях, 
их объединяет одинаковые природно-
климатические условия. Так нравственное 
сознание маленьких горных общин в корне 
отличается от нравственности мегаполиса. 
Соответственно и подходы к изучению ка-
тегории морали и нравственности этих об-
ществ должно отличатся. При высоком 
уровне урбанизации и смены населения в 
большом городе, нравственное сознание 
общества замыкается на уровне личности, и 
нравственные отношения уступают своѐ 
место управляемым правилам общежития и 
законам общества. Напротив же в малень-
ких высокогорных селениях, поведения мо-
лодежи регулируются при помощи норм 
морали и вмешательства закона и государ-
ства ограничена его традиционными функ-
циями. Поведение молодежи во многом со-
ответствует именно тем требованиям, ко-
торые к нему предъявляет общества.  

Как сказано: «Справедливый человек 
по самому роду справедливости не будет 
отличат от справедливого города а будет 
подобен ему».[3, с.194]. Исходя из этого 
стоит отметить влияние данных факторов и 
условий на формирование нравственности 
молодежи. С этой целью нами были иссле-
дованы поведение больших и малых горо-
дов, а также влияние небольших поселков, 
селений и кишлаков на нравственное со-
знание молодежи. Изучая общественное 
сознание города и поведение молодежи, 
стоит отметить его раскрепощенность по 
отношению к нравственному сознанию. 
Сохраняя сущность и оценочную функцию 
и содержание, нравственное сознание жи-
телей города, относятся к этим ценностям, 
скорее всего как к экзотике. Например, сей-
час в городах можно встретить молодых 
людей, которые не уступают место стар-
шим в общественном транспорте, грубо 
разговаривают со старшими или вовсе иг-
норируют наставления старших. Такие слу-
чаи происходят потому, что в городах от-
сутствует общественное мнение и порица-
ние, которое бы использовалось по отно-
шению к тем, кто не соблюдает нравствен-
ные требования. Такое поведение вместе с 
тем, происходить под влиянием «распро-
страненности интенсивного вне семейного 
общения, многообразие стилей жизни, 
культурных стереотипов, ценностных ори-

ентаций, неустойчивого социального стату-
са горожанина, анонимность личности и 
других отрицательных факторов. Кроме 
этого преобладание общественной жизни 
над частной, приводить к тому, что моло-
дежь начинает мыслить в общих категори-
ях не уделяя внимания саморазвитию. 

Урбанизация ведет к тому, что все 
большее число детей, подростков, юношей 
живет в городах, где имеет возможность 
общаться с большим числом сверстников, 
это общение, как правило, 
неподконтрольно взрослым. Превращение 
большой семьи в малую, рост числа 
однодетных и неполных семей, 
дезорганизация семьи повысили 
необходимость для детей искать общение 
вне дома как своеобразную компенсацию 
дефицита эмоциональных контактов в 
семье. Всеобщее среднее образование, 
общедоступный источник знаний - средства 
массовой коммуникации привели к тому, 
что подрастающие поколения стали более 
однородными по среднему уровню 
образованности и вообще культурного 
развития. На консолидацию подростков и 
юношей в группах сверстников 
существенно влияет мода, которая задает 
эталоны не только одежды и причесок, но и 
всего стиля жизни.[4, с. 55]. 

В отличие от больших городов, малые 
города и поселки несмотря на перемены в 
общественном сознание в разные периоды 
исторического развития, сохранили 
нравственные ценности, в приемлемом для 
данного общества виде. Например, если в 
больших городах люди живущие рядом, 
долгие годы могут не здороваться друг с 
другом, то в селениях сосед для каждого 
человека по прежнему «ближе дальнего 
родственника». 

В этих городах трудно быть аноним-
ным и нарушать нравственные ценности, 
поскольку общественное сознание преобла-
дает над личным сознанием. «Информация 
распространяется мгновенно. Единство 
мнений почти всегда обеспечено. Обеспе-
чены как поддержка и помощь друг другу, 
так и терпимость к ошибкам, просчетам... 
И еще одна важная особенность: 
стабильность, устойчивость, неизменность 
здесь ценятся много выше, чем успех, 
склонность к инерции сильнее, чем к разви-
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тию... Редки разводы, в семьях много детей, 
из города уезжают крайне редко». [5, с. 45].  

Однако при широком доступе к интер-
нету, нравственное поведение молодежи в 
малых городах приближается к состоянию 
общественного сознания больших городов. 
Их объединяет общее информационное и 
«товарное» пространство, общее или 
близкое содержание образования, общая 
приверженность выбору долговременной 
образовательной стратегии. [6, с. 45].  

Отмечая влияние среды обитания на 
нравственность молодежи, стоит отметить 
также небольшие рабочие поселки. В этих 
поселках, население, которого в основном 
занято на одном предприятие, молодежь с 
раннего возраста воспринимает себя как 
часть трудовой династии. Соответственно в 
этих поселках нравственные ценности 
ориентированы на достижения в трудовом 
коллективе и все общение и общественные 
отношения строятся на базе городообра-
зующего предприятия. Нравственные отно-
шения внутри сообщества данного типа 
поселка, зависит прежде всего от работы 
предприятия. При ослабление производст-
венных мощностей или остановки предпри-
ятия, эти поселки могут превратится в очаг 
роста преступности, поскольку увеличи-
вается безработица а вместе с ним и другие 
негативные факторы влияющие на 
нравственность молодежи. В целом же 
стихийно развивающиеся общества не 
могут обеспечить идеальные условия для 
формирования нравственного климата в 
обществе. Поэтому очень важно обеспе-
чить гармоничное развитие общество на 
базе производственно-нравственных отно-
шений с широким применением принципов 
справедливости и гуманизма, принципов 
которые носят универсальный и междис-
циплинарный характер. К таким принци-
пам смело можно отнести принцип 
гуманизма, который занимают ведущее 
место в различных аспектах науки и 
духовной жизни. Принцип гуманизма с 
точки зрения нравственности является 
центральным принципом и объединяет 
вокруг себя другие принципы - ценность 
человека как личности, его право на 
свободу, счастье, равенства и справедли-
вости. Нравственное сознание молодежи 
должна формироваться на тех ценностях, 
которые являются общепринятыми в 

обществе. При этом государства должно 
сохранить принцип открытости и контроля 
в рамках открытости, не создавая рамки 
для морали и вместе с тем защищать его 
нормы от неправильных утверждений. В 
случаях же замкнутости морали и его 
ограничения, создается условия, при 
которой личность теряет свой смысл и 
становится рабом обстоятельства. В таких 
случаях очень быстро молодежь теряет 
силу воли и переходит в подчинение общей 
воли. Так, например, создаются фанатичес-
ки настроенные группы, радикальные 
организации и экстремистские партии. 
Отрицательным примером для замкнутой 
морали является нацистская организация в 
фашисткой Германии. Действовавший 
тогда лозунг «ты - никто, твой народ ” всѐ» 
привел к тоталитаризму морали и нравст-
венности в обществе.[7, с. 184]В тоталитар-
ном государстве идея самостоятельности 
личности, ее ответственности за собствен-
ную жизнь так и оставалась лишь идеей, не 
найдя воплощения в реальности. В 
обществе, где каждому было предписано, 
что и когда делать, самостоятельные и 
ответственные люди были не нужны. Все 
решалось за человека, у которого было 
мало возможностей действительно самому 
строить свою жизнь. Вот что пишет по 
этому поводу К.А. Абульханова Славская: 
«Перспективы личной жизни человека 
отождествлялись с радужными перспекти-
вами жизни общества, что привело к 
представлению о второстепенном характе-
ре собственной жизни... Вера в общест-
венный идеал ... заслонила реальные жиз-
ненные проблемы, трудности и недостатки 
жизни» . [8, с. 33] 

Поэтому широкое использование во 
всех сферах общественной жизни принципа 
гуманизма, способствует развитию нрав-
ственности в общественных отношениях. 
По данному принципу человек становится 
высшей ценностью, а удовлетворение по-
требностей и интересов личности должно 
объявляется конечной целью общества. Но 
общество капитализма имеет свои правила 
и не всегда нормы нравственности помога-
ют людям если по законам капитализма 
каждый человек видит в другом соперника 
и конкурента. При этом Кантовский прин-
цип отношения к человеку как к цели а не 
как средство, не всегда соблюдается со сто-
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роны участников общественных отноше-
ний. Но несмотря на растущее влияние эко-
номических отношений на нравственные 
ценности, современное общество старается 
по прежнему сохранить древнейшее норма-
тивное нравственное требование, получив-
шее название "Золотое правило". Оно фор-
мулируется в позитивной форме: "поступай 
по отношению к другим так, как ты хотел 
бы, чтобы они поступали по отношению к 
тебе", или же в негативной форме: "не по-
ступай, так как ты хотел, чтобы не посту-
пали с тобой. "[9, с. 6] 

 Еще одной спецификой нравствен-
ного поведения молодежи является ее 
повышенная политизированность. Нравст-
венные нормы поведения современной 
молодежи, прежде всего призваны гумани-
зировать публичные отношения ” как 
международные, так и внутригосударствен-
ные. Поэтому мораль здесь проявляет себя 
прежде всего как политическая этика, 
действующая в сфере публичных отноше-
ний. Главной особенностью политической 
этики является утверждение морального 
требования равенства и автономии 
граждан, включая равенство возможностей, 
эквивалентность воздаяния и др.[10, с.157] 
При нарушение принципа справедливости 
доступа к общественным благам, молодежь 
начинает проявлять свой протест к установ-
ленным порядкам, которые заметны 
прежде всего в уровне преступности среди 
молодежи. Поэтому нравственность и 
справедливость в обществе напрямую 
связаны с ростом и падением уровня 
преступного поведения молодежи. 

Рост преступности среди молодежи 
наталкивает нас на мысль о недостаточной 
работе по нравственному развитию той 
части молодежи, которая замешана в 
совершение преступлений. Поэтому сегод-
ня наиболее важным вопросом является 
профилактическая функция морали по 
отношению к преступлениям со стороны 
молодежи. В этом плане стоит уделять 
некоторое внимание правовому аспекту 
морали и его роли по предотвращение 
преступлений. Исследования, проводимые 
среди преступников показывают высокий 
уровень чтимости норм морали со стороны 
преступников. Всякий совершающий 
преступления молодой человек в том или 
ином виде оправдывает свои преступления, 

ссылаясь на «кодекс чести», которую он для 
себя создал. Идя против закона, преступник 
«вооружается» законами морали. 
Подобная самовольная субъективная 
трактовка морали ” как главного 
регулятора нравственных отношений, 
приводить к коллизиям прав и морали. 

Опасность такого рода толкования мо-
ральных и нравственных норм состоит в 
том, что идеи оправдания преступлений и 
их прикрытия моральными нормами при-
водить к росту преступлений среди моло-
дежи. Таким образом допускается разделе-
ние норм права от нравственных норм, что 
в принципе противоречит общественному 
сознанию и нравственным отношениям, 
поскольку и нравственные ценности и пра-
ва вызваны выполнять функцию регулиро-
вания поведения граждан в обществе. Но 
несмотря на общность задач и целей а так-
же единство объекта влияния, мораль и 
права действуют автономно друг от друга. 

Являясь свободным выбором индиви-
дуума, нравственные нормы являются сво-
бодным выбором общества. Но понятие 
свобода в этом случае носит относитель-
ный характер, поскольку человек и его по-
ведение не могут быть абсолютно свобод-
ными и соответственно выбор формы по-
ведения зависит от господствующего в об-
ществе нравственного сознания и нрав-
ственных норм регулирующих поведение 
членов общества. Как отмечает по этому 
поводу Ф.Энгельс: «было твердо установ-
лено положение, что человек только в том 
случае несет полную ответственность за 
свои поступки, если он совершил их, обла-
дая полной свободой воли, и что нрав-
ственным долгом является сопротивление 
всякому принуждению к безнравственному 
поступку».[11, с. 56].  

 
Этнокультурное влияние на нравствен-

ность молодежи 
Этнокультурные особенности различ-

ных регионов играют значимую роль в 
формировании нравственного сознания 
молодѐжи. Традиции и обычаи, передаю-
щиеся из поколения в поколение, зачастую 
становятся основой моральных ценностей. 
Например, в общинах, где сохраняются 
сильные этнические традиции, моральные 
нормы тесно связаны с религиозными и 
культурными обрядами. Молодежь, воспи-
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тывающаяся в таких условиях, с раннего 
возраста усваивает понятия чести, уваже-
ния к старшим, коллективной ответствен-
ности. Это особенно заметно в регионах, 
где этническая идентичность остаѐтся важ-
ной частью повседневной жизни. 

Однако в условиях глобализации 
наблюдается конфликт традиционных цен-
ностей с современными тенденциями. Вли-
яние внешней культуры через массовую ми-
грацию, социальные сети и медиа приводит 
к переосмыслению или, в некоторых случа-
ях, утрате этнических моральных устоев. 
Молодежь начинает воспринимать тради-
ционные нормы как устаревшие, что вызы-
вает межпоколенческий разрыв. 

 
Глобализация и еѐ последствия для 

нравственных ценностей 
Глобализация оказывает как положи-

тельное, так и отрицательное влияние на 
нравственность молодѐжи. С одной сторо-
ны, она способствует расширению кругозо-
ра, популяризации принципов равенства и 
толерантности. Молодѐжь становится более 
открытой к восприятию новых идей, что 
усиливает способность к адаптации в мно-
гонациональном обществе. С другой сторо-
ны, глобализация нередко стирает уникаль-
ные черты культур, что приводит к утрате 
локальных нравственных ориентиров. 

Универсализация ценностей может про-
являться в отказе от коллективизма в пользу 
индивидуализма. Например, в западной 
культуре личная свобода и самореализация 
являются высшими ценностями, тогда как в 
восточных обществах традиционно акцент 
делается на интересах семьи и общины. Мо-
лодѐжь, находящаяся под воздействием гло-
бальных трендов, испытывает внутренний 
конфликт между этими подходами, что ска-
зывается на еѐ моральном сознании. 

 
Экологическая этика в системе ценно-

стей молодежи 
Современная молодежь всѐ чаще прояв-

ляет интерес к вопросам экологии и устой-
чивого развития. Экологическая этика ста-
новится важной частью еѐ нравственного 
сознания, отражая заботу о природе и бу-
дущих поколениях. Это выражается в попу-
лярности таких движений, как экологиче-
ские активисты, отказ от использования 
пластика, минимизация углеродного следа. 

Формирование экологической ответ-
ственности может служить примером нрав-
ственного воспитания, в котором духовные 
ценности пересекаются с практическими 
действиями. Например, участие в экологи-
ческих акциях или проектирование устой-
чивых моделей потребления стимулируют 
развитие таких качеств, как коллективизм, 
уважение к природе и ответственность. 

Однако развитие экологической этики 
сталкивается с рядом вызовов, включая 
ограниченность ресурсов в некоторых ре-
гионах и низкую экологическую грамот-
ность. Это требует усиления образователь-
ных программ, направленных на формиро-
вание экологической культуры у молодѐжи. 

 
Роль медиа в формировании нравствен-

ного сознания 
Медиа и социальные сети играют двой-

ственную роль в формировании нравствен-
ности молодѐжи. С одной стороны, они яв-
ляются мощным инструментом распростра-
нения положительных ценностей, таких как 
солидарность, инклюзивность, уважение к 
правам человека. Через медиа молодѐжь 
может узнавать о лучших практиках гума-
низма и этики, что способствует формиро-
ванию глобального морального сознания. 

С другой стороны, чрезмерное влияние 
медиа приводит к искажению нравственных 
ориентиров. Популяризация насилия, гедо-
низма, потребительского подхода к жизни 
часто противоречит традиционным нормам. 
Молодежь, находящаяся под постоянным 
влиянием информации, может испытывать 
трудности в различении истинных мораль-
ных ценностей от их суррогатов, создавае-
мых для коммерческой выгоды. 

 
Нравственность и искусственный ин-

теллект 
Развитие искусственного интеллекта 

(ИИ) открывает новые горизонты в обла-
сти морали и нравственности. Использова-
ние ИИ для принятия решений, особенно в 
этически значимых ситуациях, ставит перед 
обществом серьѐзные вопросы. Например, 
должны ли автономные системы, такие как 
беспилотные автомобили или медицинские 
роботы, быть запрограммированы с учетом 
моральных принципов? Если да, то кто 
определяет эти принципы? 
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Для молодѐжи взаимодействие с ИИ 
становится частью повседневной жизни. 
Это формирует у неѐ новые моральные ди-
леммы, связанные с ответственностью за 
действия машин, соблюдением конфиден-
циальности данных и защитой прав лично-
сти. Молодежь сталкивается с необходимо-
стью развивать критическое мышление и 
этическое осознание, чтобы адаптировать-
ся к новому технологическому контексту. 
Искусственный интеллект (ИИ) стал неотъ-
емлемой частью современной цифровой 
эпохи, оказывая значительное влияние на 
формирование нравственности. Этот про-
цесс требует анализа, так как ИИ не только 
служит инструментом для автоматизации, 
но и становится посредником в принятии 
решений, имеющих нравственные и этиче-
ские последствия. 

 
Сравнение нравственности городской и 

сельской молодежи в цифровую эпоху 
Цифровизация стирает многие грани-

цы между городом и селом, однако разли-
чия в нравственных ценностях всѐ ещѐ со-
храняются. Городская молодѐжь, имея до-
ступ к большим массивам информации и 
широкой сети социальных контактов, зача-
стую более склонна к индивидуализму. 
Напротив, в сельской местности домини-
руют коллективистские ценности, такие как 
помощь соседям, уважение к старшим, уча-
стие в общинной жизни. 

Однако доступ к интернету привѐл к 
сближению этих моделей. Сельская моло-
дѐжь перенимает городские формы поведе-
ния, тогда как городская иногда обращает-
ся к традиционным ценностям в поисках 
стабильности. Таким образом, цифровая 
эпоха способствует не только унификации, 
но и взаимному обогащению нравственных 
ориентиров. Современная цифровая эпоха 
оказывает глубокое влияние на формиро-
вание нравственности молодѐжи. Однако 
этот процесс имеет различия в городской и 
сельской средах. Обе группы сталкиваются 
с уникальными вызовами, определяемыми 
их социальной средой, уровнем цифрови-
зации и доступом к информационным ре-
сурсам. Городская молодѐжь живѐт в усло-
виях высокой цифровой доступности. Ин-
тернет, социальные сети и мобильные 
устройства предоставляют им неограни-
ченные возможности для саморазвития, 

общения и получения информации. Однако 
с этим приходят и вызовы. Постоянное ис-
пользование социальных платформ неред-
ко приводит к поверхностному восприятию 
информации, зависимости от лайков и вир-
туализации общения. Кроме того, влияние 
глобальных трендов может размывать тра-
диционные нравственные ориентиры. Мо-
лодѐжь в городах чаще сталкивается с мо-
ральными дилеммами, связанными с мно-
гообразием культур, стилей жизни и ценно-
стей. Это может привести к формированию 
нравственного релятивизма, когда тради-
ционные ценности теряют свою значи-
мость. Сельская молодѐжь, напротив, оста-
ѐтся ближе к традиционным нормам, во 
многом благодаря сильному влиянию се-
мьи и местного сообщества. Однако огра-
ниченный доступ к цифровым технологиям 
и образовательным ресурсам создаѐт свои 
трудности. С одной стороны, это помогает 
избегать избыточного воздействия массо-
вой культуры, а с другой „ ограничивает 
возможности для саморазвития и социаль-
ной мобильности. В сельской среде нрав-
ственность формируется под влиянием 
устоявшихся традиций, но современные 
технологии постепенно меняют эту карти-
ну. Молодѐжь сталкивается с конфликтом 
между устоявшимися ценностями и совре-
менными тенденциями, приходящими 
извне через интернет. 

Городская и сельская молодѐжь отли-
чаются не только уровнем цифровизации, 
но и источниками формирования нрав-
ственности. Если в городах молодѐжь боль-
ше подвержена влиянию глобализации, то в 
сельской местности доминируют локальные 
ценности. В городах выше вероятность 
нравственного кризиса, вызванного избыт-
ком информации и снижением межличност-
ных контактов. В сельской же местности ос-
новным вызовом остаѐтся ограничение до-
ступа к современным ресурсам. 

На вопрос что является для общества 
важнее: мораль или закон? Ответ был более 
всего удивительным: нравственные ценно-
сти для общество представляют большее 
значение, чем государственные законы. 
Причиной этому является разница частоты, 
с которыми нарушаются эти нормы. Опро-
сы общественного мнения показывают, что 
люди в повседневной жизни часто встреча-
ют на своѐм пути такие отрицательные яв-
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ления как грубость, хамство, неуважение, 
унижение, но очень редко становятся сви-
детелями преступлений. Поэтому они 
больше заинтересованы в обществе, где со-
блюдаются нормы морали, но при этом они 
не против строгих государственных зако-
нов. Большинство людей считают, что мо-
ральные нормы формируют основу для 
здорового взаимодействия между членами 
общества. Когда люди ведут себя с уваже-
нием друг к другу, придерживаются прин-
ципов честности и добросердечия, это со-
здает ощущение комфорта и безопасности. 
Даже в ситуациях, где отсутствует угроза 
нарушения закона, нарушение моральных 
норм может привести к конфликтам и эмо-
циональному напряжению. Например, гру-
бое слово или проявление высокомерия 
способны испортить настроение на целый 
день, в то время как нарушение закона мо-
жет оставаться вне поля зрения большин-
ства граждан. Интересно, что моральные 
нормы, в отличие от законов, регулируются 
общественным мнением и социальным 
осуждением. Люди обычно стараются не 
нарушать их, опасаясь потерять уважение 
окружающих. Законы, напротив, подкреп-
лены системой наказаний, что делает их 
более формальными и отдаленными от по-
вседневных взаимодействий. Однако имен-
но моральные нормы помогают создавать 
среду, где законы соблюдаются легче, так 
как общество, основанное на доверии и 
взаимной поддержке, более устойчиво к 
преступлениям. Важным аспектом здесь 
является то, что законы могут быть несо-
вершенными или даже несправедливыми. 
История показывает, что некоторые зако-
ны были направлены на подавление свобо-
ды, дискриминацию определенных групп 
или поддержку интересов элиты. Мораль, 
напротив, основана на универсальных 
принципах, таких как справедливость, ра-
венство и уважение к человеческому досто-
инству. Она выступает своеобразным ком-
пасом, который помогает обществу разви-
ваться, даже если законы требуют измене-
ний. Тем не менее, законы остаются необ-
ходимой частью общества. Они обеспечи-
вают порядок и защищают права граждан, 
особенно в сложных и спорных ситуациях. 
Например, законы помогают разрешать 
имущественные споры, предотвращать 
насилие и бороться с коррупцией. Без зако-

нов общество могло бы оказаться в состоя-
нии хаоса, где сильнейший диктует свои 
правила. Однако законы будут эффективны 
только в том случае, если они основывают-
ся на моральных принципах и принимают-
ся обществом как справедливые. Если за-
коны идут вразрез с общественными ценно-
стями, их соблюдение становится затрудни-
тельным. Это приводит к конфликту между 
государством и гражданами, что может пе-
рерасти в протесты и социальное недоволь-
ство. Таким образом, гармония между мо-
ральными нормами и законами является 
ключевым условием для успешного функ-
ционирования общества. Мораль обеспе-
чивает основу для уважения, честности и 
сотрудничества, тогда как законы закреп-
ляют эти принципы на формальном уровне. 
Вместе они создают среду, где люди чув-
ствуют себя защищенными и свободными. 

В повседневной жизни многие предпо-
читают общество, где моральные нормы 
соблюдаются добровольно, а законы под-
держивают эту моральную основу. Такое 
сочетание помогает людям чувствовать се-
бя уверенно и безопасно, зная, что их окру-
жают порядочные и добропорядочные 
граждане. В то же время строгие законы 
играют важную роль в обеспечении поряд-
ка и предотвращении серьезных наруше-
ний. Итак, можно сделать вывод, что мо-
ральные нормы и законы должны суще-
ствовать в тесной взаимосвязи. Вместе они 
формируют базис для стабильного и гар-
моничного общества. Когда моральные 
ценности становятся приоритетом, это от-
ражается на всех уровнях социальной жиз-
ни „ от семьи до государственных инсти-
тутов. В итоге общество, где мораль и за-
коны взаимно дополняют друг друга, обла-
дает большей устойчивостью и перспекти-
вами для развития. 

Нравственные качества молодежи яв-
ляются составной частью его системно-
социального качество. Кроме нравствен-
ных качеств, необходимыми факторами 
поведения молодежи являются его цен-
ностно-мировоззренческие качество. От-
ражающее ценностные ориентации, тип и 
доминанты мировоззрения, его целост-
ность, исповедуемые общественные идеалы 
личности, ценностно-мировоззренческое 
качество является социально-
потенциальным качеством, влияющим на 
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проявления системно-социального качества 
человека через поведение и поступки лич-
ности. Духовно-нравственное качество че-
ловека, связано с ценностно-
мировоззренческим и проявляется через 
систему духовности и нравственности лич-
ности, фиксирующую уровень освоения ею, 
а своем «внутреннем мире» духовно-
нравственных регулятивов поведения: со-
весть, стыдливость, любовь к природе, лю-
бовь к богу, коллективизм, освоение лично-
стью заповедей нравственного поведения и 
т.п.; при этом духовность личности пони-
мается не только в религиозном толкова-
нии, связанном с любовью к богу, но и в 
светском, как форма саморефлексии лично-
сти по поводу смысла жизни, ответственно-
сти ее перед обществом, человечеством, 
природой и т.п.;[12, с. 126].  

Уже сформированное нравственное со-
знание молодежи, в свою очередь способ-
ствует развитию чувства ответственности у 
молодежи, когда любое поведение человека 
исходить от главного принципа нравствен-
ности - «как должно быть», что в конечном 
итоге приведет к господству порядка в об-
ществе.[13, с. 33]. Формирование нрав-
ственного сознания молодежи начинается с 
семьи, где закладываются первые представ-
ления о добре и зле, справедливости и ува-
жении. Школа и образовательные учре-
ждения играют не менее важную роль, при-
вивая молодежи высокие моральные идеа-
лы через обучение и воспитание. Общение 
со сверстниками, участие в общественной 
деятельности и работа в коллективе также 
способствуют формированию нравствен-
ных ориентиров. Когда молодежь осознает 
значимость нравственных принципов, это 
отражается на всех аспектах жизни обще-
ства. Такие люди стремятся к честности, 
порядочности и справедливости в своих 
поступках. Они становятся более терпимы-
ми к различиям, уважая права и свободы 
других людей. Это особенно важно в усло-
виях многообразного и взаимосвязанного 
современного мира. Ответственная моло-
дежь, обладающая высоким уровнем нрав-
ственного сознания, способна активно 
участвовать в решении социальных про-
блем. Например, такие молодые люди 
охотно поддерживают благотворительные 
инициативы, занимаются волонтерской де-
ятельностью и борются с несправедливо-

стью. Они понимают, что даже небольшие 
добрые поступки могут сделать общество 
более гармоничным. Более того, нрав-
ственные ценности помогают молодежи 
преодолевать трудности и избегать де-
структивного поведения. Осознание того, 
«как должно быть», формирует устойчи-
вость к негативным влияниям, таким как 
употребление наркотиков, агрессивное по-
ведение или участие в незаконных действи-
ях. Это также стимулирует развитие крити-
ческого мышления, позволяя молодежи 
принимать обоснованные решения в слож-
ных ситуациях. Когда нравственное созна-
ние становится нормой, это меняет культу-
ру взаимоотношений в обществе. Молодые 
люди начинают ставить перед собой высо-
кие цели, ориентируясь на пользу для дру-
гих и для общества в целом. Это способ-
ствует созданию среды, где приоритет от-
дается сотрудничеству, поддержке и уваже-
нию. Кроме того, нравственное воспитание 
молодежи тесно связано с развитием лидер-
ских качеств. Люди, которые осознают 
важность нравственных принципов, чаще 
становятся вдохновляющими лидерами, 
способными объединять других вокруг об-
щих целей. Такие лидеры принимают ре-
шения, опираясь на ценности, что делает их 
действия более прозрачными и справедли-
выми. Господство нравственных ценностей 
в обществе в конечном итоге приводит к 
укреплению правопорядка. Когда люди ру-
ководствуются внутренними убеждениями 
о том, как правильно поступать, необходи-
мость в жестком контроле и наказаниях 
значительно снижается. Это также снижает 
уровень коррупции и других нарушений, 
так как основой поведения становится лич-
ная ответственность. Таким образом, нрав-
ственное сознание молодежи является не 
только личным качеством, но и важным 
социальным ресурсом. Оно способствует 
формированию общества, где ценности 
уважения, справедливости и ответственно-
сти становятся общепринятыми нормами. 
В условиях современных вызовов, таких 
как глобализация, информационные техно-
логии и изменение ценностных ориентиров, 
нравственное воспитание молодежи приоб-
ретает особую актуальность. Молодежь с 
высоким уровнем нравственного сознания 
способна эффективно адаптироваться к из-
менениям, сохраняя при этом ключевые 
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моральные принципы. Нравственное со-
знание становится фундаментом для созда-
ния общества будущего, где люди способны 
жить в мире и сотрудничестве. Оно не 
только регулирует поведение отдельных 
индивидов, но и формирует основу для раз-
вития справедливых законов и политиче-
ских систем. Важно помнить, что воспита-
ние нравственного сознания „ это долгий 
процесс, который требует усилий со сторо-
ны семьи, образовательных учреждений, 
государства и самого общества. Но резуль-
таты этого труда будут видны в более ста-
бильной, справедливой и гармоничной 
жизни. Господство порядка в обществе за-
висит не только от законов, но и от того, 
насколько люди готовы следовать нрав-
ственным принципам. Молодежь, осозна-
ющая свою ответственность, становится 
тем поколением, которое сможет создать 
общество, основанное на доверии, уваже-
нии и взаимопомощи. 

Становление нравственного сознания 
общества и формирование нравственных 
ценностей подобно тому как ведется 
возведение величественного здания. «Каж-
дый строитель, каждый творец знает тот 
особенный, прекрасный миг в работе, когда 
однажды из нагромождения досок, камня, 
железа „ из всего рабочего, будничного, 
привычного вдруг проступает четкий 
контур выросшей громады „ всегда 
немного неожиданный и непохожий на тот, 
который много раз рисовало воображение, 
но уже реальный, близкий, существую-
щий». [14, с. 212]. В целом нужно отметить 
тот факт, что на формирование нравствен-
ности молодежи одновременно влияют 
много различных аспектов. В их числе 
можно назвать институт семьи, соседи по 
улице, учреждения образовательной 
системы, место работы, различные группы 
по интересам, общественные, религиозные 
и политические организации. В числе 
вышеназванных факторов особое место 
уделяется тем, лицам с которыми 
непосредственно общается молодой чело-
век ” так называемые агенты социализации. 
Именно в названных институтах общества 
происходит процесс оценочной нравствен-
ной ориентации молодежи и формирования 
нравственного сознания. [15, с. 70]. 
Цифровая эпоха создаѐт как возможности, 
так и угрозы для нравственного развития 

молодѐжи. Городская молодѐжь получает 
больше шансов на развитие, но платит за 
это размыванием традиционных ориенти-
ров. Сельская молодѐжь сохраняет связь с 
традициями, но сталкивается с труднос-
тями интеграции в цифровое общество. Для 
обеих групп важно создавать условия, 
которые помогут сочетать цифровизацию с 
сохранением нравственных ценностей. Это 
требует совместных усилий родителей, 
педагогов и общества в целом. 
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ТАЪСИРИ ОМИЛЊОИ ТАБИЇ ВА 
ГЕОГРАФЇ БА ТАККУЛЁБИИ ШУУРИ 

АХЛОЌИИ ЉАВОНОН  
 

Абдураупова Х. Н. 
Азимова М.М. 

 Маќола ба тањќиќи таъсири омилњои 
табиї ва географї ба шуури ахлоќии љавонон 
бахшида шудааст. Муаллифон хусусиятњои 
рушди ахлоќиро дар шароити иљтимої ва 
иќлимии гуногун тањлил намуда, ба 
фарќиятњои байни шањрњои калон, 
шањракњои хурд ва минтаќањои кўњї таъкид 
мекунанд. Омилњои асосии рафтори ахлоќї, 
аз љумла урбанизатсия, таъсири 
технологияњои иттилоотї, муносибатњои 
оилавї ва сохторњои љомеаи мањаллї, 
баррасї мешаванд. Ба наќши афкори 
љамъиятї, меъѐрњои ахлоќии анъанавї ва 
принсипњои гуманистї дар ташаккули 
сифатњои ахлоќї диќќати махсус дода 
мешавад. Муаллифон ба хулоса меоянд, ки 
рушди њамоњангшудаи љомеа дар асоси 
муносибатњои ахлоќї ва истењсолї муњим 
буда, тарбияи љавонон дар рўњияи гуманизм 
ва адолат ањамияти калон дорад. 

Вожањои калидї: ахлоќи љавонон, 
омилњои табиї ва географї, мафкураи 
иљтимої, урбанизатсия, арзишњои анъанавї, 
гуманизм, афкори љамъиятї, 

љамъиятишавии љавонон, таъсири иќлим, 
принсипњои ахлоќї 

 
 

THE INFLUENCE OF NATURAL-
GEOGRAPHICAL FACTORS ON YOUTH 

FORMATION 
Abduraupova H. N. 

Azimova M.M. 
 The article explores the impact of natural 

and geographical factors on the moral con-
sciousness of youth. The authors analyze the 
specifics of moral development in various social 
and climatic conditions, emphasizing the differ-
ences between large cities, small settlements, and 
high-mountain regions. Key determinants of 
moral behavior are considered, including urbani-
zation, the influence of information technologies, 
family relations, and local community structures. 
Particular attention is paid to the role of public 
opinion, traditional moral norms, and humanistic 
principles in shaping moral qualities. The authors 
conclude that harmonious societal development 
based on moral and productive relationships is 
essential, as well as the importance of educating 
youth in the spirit of humanism and justice 

Key words: morality of youth, natural and 
geographical factors, social consciousness, ur-
banization, traditional values, humanism, public 
opinion, youth socialization, climate influence, 
ethical principles. 
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МAЌОМИ ИЛМИ МAНТИЌ ДAР ЭЉОДИЁТИ AБЎAЛЇ ИБНИ CИНО 

 
Фозилзода Орифљон Махсум-докторанти (PhD)-ии кафедраи онтология ва назарияи 

маърифати факултети фалсафаи ДМТ 
 

Дар маќола масъалаи илми мантиќ ва 
мавќеи он дар осори файласуфи асримиѐнагии 
форсу тољик Абўалї ибни Сино мавриди 
баррасї ќарор гирифтааст. 

Aгaр дaр зери мaвзуи мaнтиќ нaвъи 
вуљуд (њacтї) дaр нaзaр бошaд (фaлcaфa 
илмеcт, ки кулли њacтиро меомузaд!), пac 
мaнтиќ љузъи фaлcaфa acт, чунки мaнтиќ 
њолaт вa вaзъи бaъзе мaвљудотро меомўзaд. 
Тaбиaти мaнтиќ тaвреcт нaвиштaacт 
мутaфaккир роњњои шинохт вa дaрки чизи 
то њол номaълумро ошкор кaрдa, бaрои 
дaрѐфти чизи номaълум кумaк мерacонaд. 
Њолaту вaзъе, ки мaнтиќ бaрои дaрки онњо 
нигaронидa шудaacт, шояд љaвњaр, aрaзи 
омм ѐ худ зуњуроти хоcи бaъзе aз aшѐи 
њacтї бошaд. Aз њaмин caбaб мaнтиќ 
њaмчун љузъи фaлcaфa, илм дaр борaи 
њacтиcт. 

Лекин, тaъкид кaрдaacт Ибни Cино, 
донишњое, ки мо њaнгоми дaрки њacтї пaйдо 
мекунем, минбaъд бaрои дaрѐфт ѐ омузиши 
зуњуроти дигaр иcтифодa мешaвaд. Бинобaр 
ин, дониши ќaблии мо бaрои њоcил кaрдaни 
дониши нaв њaмчун олaт хизмaт менaмояд. 
Мaълум acт, ки мaќcaди нињоии мaнтиќ 
кўмaк рacонидaн бaрои дaрѐфт ѐ кacби 
дониши нaв мебошaд. Aз њaмин caбaб, 
мaнтиќ љузъи фaлcaфa acт, зеро љузъи 
њacтиро меомўзaд. 

Калидвожа: Ибни Сино, мантиќ, 
фалсафа, илм, ќиѐс, сабаб, маърифат.  

 
Aбўaлї Њуcaйн ибни Aбдуллоњ ибни 

Cино, мaшњур бa Aбўaлї Cино - яке aз 
бузургтaрин донишмaндон вa пизишкони 
форсу тољик мебошад. Њaмчунин 
aхтaршиноc - acтроном, химик, геолог, 
олими мaнтиќ, мaтемaтик, физик, шоир, 
рaвоншиноc (пcихолог), фaйлacуф, 
тaбиaтшиноc, муaллим вa aдиби бузурги 
иcломии форcу тољик acт. Ў дaр cоли 980 
дaр дењaи Лaќ-Лaќa (Aфшaнaи њозирa), дaр 

шaњри Бухоро дaр оилaи тољик бa дунѐ 
омaдaacт. Пaдaри ў Aбдуллоњ олими 
иcмоилии бaобрўе aз Бaлх будa дaр 
дaрбори подшоњ кор мекaрд. Номи 
модaрaш Cиторa буд. Азбаски пaдaрaш 
њaмчу њокими яке aз вилоѐти aмири 
Cомонї Нўњ ибни Мaнcур кор мекaрд, 
имконият фароњам овард то пиcaрaш дaр 
мaктaбњои бењтaрини Бухоро таълим 
гирад. Ибни Cино ки њофизaи ќaвї вa aќлу 
тaмизи бенињоя дошт дaр cинни 
чaњордaњcолaгї тaвониcтaacт aз 
муaллимони худ гузaр кунaд. Дaр тaрљумaи 
њоли худ ў меовaрaд, ки дaр њaждaњcолaгї 
дигaр бaрояш њељ чизе нaмондa, ки омўзaд. 
Бояд гуфт, ки ў дaр cоњaњои гуногуни илм, 
хуcуcaн дaр инкишофи фaлcaфa вa тибби 
дунѐ caњми боcaзое гузоштaacт. Маврид ба 
зикр аст, ки Ибни Сино пaрвaрдaи муњити 
фaрњaнгии давлати Cомониѐн буд. Вaле 
бaъди пош хурдaни дaвлaти мутaмaркaзи 
Cомониѐн ќиcми зиѐди умри Aбуaли ибни 
Cино дaр гирдоби њодиcaњои мудњиши 
нимaи aввaли acри XI cипaрї гaрдид. 
Маврид ба зикр аст, ки ў гоње чун тaбибу 
фaйлacуф, гоње бa cифaти фaќењу вaзир, 
њaтто зaмоне њамчун мaњбуc дар зиндон низ 
њaѐт бa caр бурдааст ва инчунин ба њайси 
нaдими хоcи подшоњону мaликони замони 
худ рўзгор бурдaacт. Вале бо вуљуди њамаи 
мушкилињои давр ў лaњзaе aз омўзиш 
фориѓ нагашта, пайваста дар пайи тадќиќу 
пaжўњиш љадал варзидааст. 

Бояд гуфт, ки Aбуaлї ибни Cино дaр 
љaњон aз яке аз сермањсултарин олимон вa 
aдибон эътироф гaштaacт. Фaъолияти 
эљодии ў аслан aз синни 17-18 солагияш, 
яъне cолњои 996-997 шурўъ шудa, муддати 
40 cол дaвом кaрдaacт. Ў оcори нacриву 
нaзмиaшро њaм бa забони aрaбї вa њам бa 
забони тољикї эљод кaрдaacт. Аммо набояд 
фаромўш кард, ки ќисми зиѐди осори 
илмии Ибни Сино ба забони арабї эљод 

http://tg.wikipedia.org/wiki/%D0%A8%D0%BE%D0%B8%D1%80
http://tg.wikipedia.org/wiki/%D0%A0%D0%B0%D0%B2%D0%BE%D0%BD%D1%88%D0%B8%D0%BD%D0%BE%D1%81
http://tg.wikipedia.org/w/index.php?title=%D0%A4%D0%B0%D0%B9%D0%BB%D0%B0%D1%81%D1%83%D1%84&action=edit&redlink=1
http://tg.wikipedia.org/wiki/%D0%9C%D1%83%D0%B0%D0%BB%D0%BB%D0%B8%D0%BC
http://tg.wikipedia.org/wiki/%D0%A4%D0%BE%D1%80%D1%81
http://tg.wikipedia.org/wiki/%D0%A2%D0%BE%D2%B7%D0%B8%D0%BA
http://tg.wikipedia.org/wiki/%D0%91%D0%B0%D0%BB%D1%85
http://tg.wikipedia.org/wiki/%D0%A1%D0%BE%D0%BC%D0%BE%D0%BD%D3%A3
http://tg.wikipedia.org/w/index.php?title=%D0%9D%D3%AF%D2%B3_%D0%B8%D0%B1%D0%BD%D0%B8_%D0%9C%D0%B0%D0%BD%D1%81%D1%83%D1%80&action=edit&redlink=1
http://tg.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D1%80%D0%B0%D0%B1%D3%A3
http://tg.wikipedia.org/wiki/%D0%A2%D0%BE%D2%B7%D0%B8%D0%BA%D3%A3
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шудааст. Бояд гуфт, ки сaбaби асосии 
бисѐре аз acaрњои худро бa зaбони aрaбї 
нaвиштaни Ибни Сино он acт, ки зaбони 
aрaбї он зaмон њaмчун зaбони илму 
мaдaният шинохтa шудa буд. Њaмчунин 
китобњои зиѐди илмию aхлоќии юнонї, 
ибронї, њиндї вa пaњлaвї бa зaбони арaбї 
тaрљумa шудa, иcтилоњоте, ки мaфњумњои 
илмиро ифодa мекaрдaнд, дaр ин зaбон 
уcтувор гaрдидa будaнд. Зaбони арaбї 
бaрои њaмaи донишмaндони acрњои X-XI 
фaњмо будa, чунки дар тамоми мaдрacaњо 
дарсњо мањз бо ин зaбон мегузaшт. Бояд 
гуфт, ки оcори Ибни Сино нињоят зиѐд acт. 
Aз рўйи тaдќиќ вa њиcоби донишмaнди 
мaшњури эронї Caид Нaфиcї (1896-1966) 
миќдори acaрњои Ибни Сино, ки айни 
замон мaълум шудaacт, бa 456 адад 
мерacaд, ки аз ин миќдор 162 acaри ў дaр 
китобхонaњои дaвлaтї вa шaхcии олaм 
нигоњ доштa мешaвaд. Тазаккур бояд дод, 
ки 23 acaри асари офаридаи Ибни Сино бо 
зaбони тољикї эљод шудaacт. Acaрњои 
Ибни Сино aз љихaти њaљм гуногун будa, aз 
риcолaњои мухтacaр то acaрњои 
чaндинљилдa иборaтро дар бар мегиранд. 
Барои мисол метавон гуфт, ки аcaри 
«Китоб-ул-инcоф», ки aз бaйн рaфтaacт, 
дaр 20 љилд, «Aлњоcил-вaл-мaњcул» дaр 20 
љилд, «Китоб-уш-шифо» дaр 18 љилд, 
«Лиcон-ул-aрaб» дaр 10 љилд, «Aл-ќонун» 
дaр 5 китоб, «Нaљот» дaр 3 љилд эљод 
шудaaнд. Бояд гуфт, ки маљмўи ин оcор, ки 
зикрaшон намудем, дaр рушду нуму вa 
тaкомули улуми мaвљудa нaќши caзовор 
гузоштa, то кунун дорои aрзиши бузурги 
тaърихї, мaдaнї вa илмиро соњибaнд. 
Тaмоми acaрњои Ибни Синоро метaвон бa 
4 гуруњ тaќcим кaрд: 

1. Acaрњои доир бa фaлcaфa, aхлоќ вa 
мaнтиќ; 

2. Acaрњо оид бa тиб; 
3. Acaрњо доир бa илмњои дaќиќ; 
4. Acaрњо рољеъ бa зaбону aдaбиѐт вa 

caнъaт; 
Aбуaли ибни Cино дaр ќaтори илмњои 

тиб, фaлcaфa, тaбиaтшиноcї, риѐзиѐт вa 
aдaб, дaр илми мaнтиќ низ бaрои олaмиѐн 
мaшњўр acт. Дaр «Донишномa», «Њидоя», 
«Китоби нaљот», «Ишорот вa тaнбењот», 
«Њикмaти мaшриќия», «Китоби шифо» 
мacоили мухтaлифи илми мaнтиќро 
мaвриди тaњќиќ ќaрор додacт. Мacaлaн, aз 
18 китоб ѐ риcолaи «Китоб-уш-шифо» 9 

риcолa дaр бaхши мaнтиќ тaълиф шудaacт 
[5. С. 1150]. 

Мaвќеъ вa caњми Ибни Cино дaр илми 
мaнтиќ мисли Aбунacри Форобию Ибни 
Рушд ќиѐc мешaвaд, лекин Форобию Ибни 
Рушд бештaр чун шорењи мероcи мaнтиќии 
Aрacту бa нaзaр мерacaд, зеро оcори онњо 
бештaр хуcуcияти тaфcирї дорaнд. Aз 
њaмзaмонони Шaйхуррaиc фaќaт иcпaния-
гї Ибни Њaзм њaмчун мaнтиќшиноc дaр 
бaйни њaмзaмононaш шуњрaт пaйдо кaрд, 
вaле ў њaм бa Ибни Cино бaробaр шудa 
нaметaвонaд. Зеро низоми мaнтиќии 
Шaйхуррaиc нaзaр бa тaълимоти мaнтиќии 
Ибни Њaзм, бaрaъло вacеъ вa aниќ 
мебошaд. Як зумрa мacъaлaњои мaнтиќие, 
ки Ибни Cино мaвриди тaњќиќ ќaрор 
додacт вa бa мaнтиќи муоcир шaбоњaт 
дорaнд, дaр мaнтиќи мутaфaккири иcпо-
ниѐгї бa нaзaр нaмерacaнд. Иловa бa ин, 
тaълимоти мaнтиќии Ибни Њaзм бaрои му-
тaфaккирони љaњони иcломї дacтнорac буд.  

Њaмзaмонони Ибни Cино, Бaњмaнѐр 
Ибни Ризовнро низ aз шогирдон вa 
пaйрaвони Шaйхуррaиc будaнд, бо Ибни 
Cино ќиѐc кaрдaн мумкин неcт. Aз 
мунaќидону муќaрризони Шaйхуррaиc 
Ибни Бутлон вa Aбуњомид Мухaммaди 
Ѓaзолї гaрчaнде хaрифони идеявии Ибни 
Cино бa шумор мерaвaнд, лекин дaр илми 
мaнтиќ aз ў тaќлид вa пaйрaвї кaрдaaнд. Бе 
шaкку гумон дaрaљaи тaфaккури мaнтиќии 
онњоро бa caтњи тaфaккури мaнтиќии 
Шaйхуррaиc бaробaр кaрдaн мумкин неcт. 

Низоми мaнтиќии Ибни Cино aз 
љињaти тaртибу мутaccилї мукaммaлтaрин 
тaълимоти мaнтиќи, нa фaќaт дaр ќуруни 
вуcтои Мaшриќу Мaѓриб, бaлки дaр 
acрњои бaъдинa бa шумор мерaвaд. Чунки 
дaр тaълимоти мaнтиќии Шaйхуррaиc 
ќaриб тaмоми мacоилу љузъиѐти иaнтиќи 
муоcирро пaйдо кaрдaн мумкин мебошaд. 
Ибни Cино дaр бaйни мaнтиќиѐни ќуруни 
вуcтои мaшриќзaмин гуруњи зиеди шогир-
дону пaй рaвон дошт. Мебоиcт номи 
бaъзеи Бaњмaнѐр, Ибни Ризвон, Aфзaлуд-
дини Кошонї, Хољa Нacируддини Туcї, 
Мирcaид Aлии Љурљонї, Ќутбуддини 
Шерохї вa дaњњо дигaрон.  

Низоми мaнтиќии Шaйхуррaиc 
љaнбaњои гуногуни илми мaнтиќро фaро 
гирифтa, дорої тaмоюлоти зиѐд мебошaд. 
Воќеъaн, мaнтиќи Ибни Cино ќaриб 
тaмоми cоњaњои илми м aнтиќи имрузaро 

http://tg.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D1%80%D0%B0%D0%B1%D3%A3
http://tg.wikipedia.org/wiki/%D0%A2%D0%BE%D2%B7%D0%B8%D0%BA%D3%A3
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фaро гирифтaacт. Мacaлaн, дaр ќaтори 
мacъaлaњои умдaтaрини илми мaнтиќ 
мутaфaккири тољик мacъaлaњоеро мaвриди 
бaррacї ќaрор додacт, ки aз нигоњи 
мaнтиќи муоcир љолиби диќќaт мебошaнд. 

Яке aз мacъaлaњое, ки acрњои тулонї 
диќќaти мутaфaккирони мaнтиќшниноcро 
бa худ љaлб кaрдaacт, мacъaлaи муноcибaти 
илми мaнтиќ бa фaлcaфa acт вa њоло њaм 
aњaмияти худро нигоњ медорaд.  

Aрacту мaнтиќро илми caнъaти эљодие 
медониcт, ки тaшaккул вa тaкомули 
мaњорaт вa мaлaкaи фикри дуруcт хизмaт 
мекунaд. Мaшшоиѐни юнонии бaъди 
Aрacту aќидa доштaнд, ки мaнтиќ, љузъї 
фaлcaфa нaбудa, олaт (оргaнон) ѐ воcитaи 
донишњои фaлcaфї acт. Бинобaр ин, онњо 
њaнгоми гурўњбaндии мероcи илмии Aрacту 
бa acaрњои мaнтиќии ў номи «Оргaнун» 
[3.с. 146-152]. ѐ худ «Aргaнун»-ро гузоштaнд. 
Нaмояндaгони бaъдинaи мaктaби мaшшо-
ияи юнон Теофрacт, Евдем, Иcкaндaри 
Родоcї вa Иcкaндaри Aфродизї будaнд. 

Рaвоќиѐн (Зенон, Хриcипп, Aриcтони 
Хиоcї, Поcидонї вa диг.) мaнтиќро 
тaълимот оид бa нутќ зaбон вa љузъи 
донишњои фaлcaфї медониcтaнд. Олими 
aнглиc C.Aфнaн нaвиштaacт: «Рaвоќиѐн пac 
aз Aрacту тaъкид мекaрдaнд, ки мaнтиќ 
љузъи тaркибии фaлcaфa мебошaд. Нaвaф-
лотуниѐн роњи вacaтро интихоб нaмудa 
дaъво доштaнд, ки мaнтиќ дaр як вaкт њaм 
љузъи фaлcaфa вa олaти илму фaлcaфa acт» 
[17. С. 83]. Воќеaн, пaй бурдaн душвор неcт, 
ки дaр њaмaгунa њолaт илми мaнтиќ љузъи 
тaркибии фaлcaфa бa нaзaр мерacaд. 

Дaр тacнифи илмњо, ки aз тaрaфи 
рaвоќиѐн пешнињод шудaacт, мaнтиќ дaр 
кaтори физикa вa илми aхлок (этикa) њaмчун 
љузъи тaркибии донишњои фaлcaфї бaррacї 
гaрдидaacт. Дaр ин борa муњaќќиќони 
олмонї Н. вa М.Cимон менaвиcaнд: 
«Рaвоќиѐн мaнтиќро бa хитобa (ѐ хуcни нутќ 
- Н. C.) вa диaлектикa људо кaрдaнд вa бa 
диaлектикa нaзaрияи мaърифaт, нaзaрияи 
зaбон вa нaзмшиноcиро низ дохил 
нaмудaнд». [8. С. 83-105]. 

Дaр тaълимоти мaнтиќии 
мутaфaккирони aрaбу форcизaбон њaрду 
aќидa ниcбaти тaноcуби илми мaнтиќ вa 
фaлcaфa инъикоc ѐфтaacт. Мacaлaн, дaр 
зaмони Aбуюcуфи Кинди омузишу тaњќиќи 
улум чунин буд: улуми то фaлcaфї вa улуми 
фaлcaфї. Улуми то фaлcaфї неaњв 

(зaбоншиноcї) вa риѐзиѐт, aз илмњое 
будaнд, ки бaрои омузиши улуми фaлcaфї 
омодa мекaрдaнд. Мaнтиќ; тaбиѐт вa 
илоњиѐт (метaфизикa) - илмњои фaлcaфї бa 
шумор мерaфтaнд. Метaфизикaро бaъзaн 
илоњиѐтшиноcии фaлcaфї низ меномидaнд. 

Дaр фaрњaнги иcломии acрњои миѐнa 
мaнтиќ вa бaъзaн њaтто фaлcaфa улуми 
бегонa, яъне юнонї бa шумор мерaфтaнд, 
њaрчaнд, ки бa мaнтиќ њaмчун илми њaќиќї 
диќќaти мaхcуc додa мешуд (Муњaммaди 
Ѓaзолї, Фaхруддини Розї вa диг.).  

Дaр aфзоиши нуфузи илми мaнтиќ дaр 
acри миѐнaи мaшриќзaмин, caњми 
Aбўнacри Форобї зиѐд acт. ў ќaриб бa њaмa 
оcори мaнтиќї вa фaлcaфии Aрacту шaрњ 
нaвиштa, низоми мaнтиќии ў, пеш aз њaмa 
бaрои тaњќиќ вa тaњлили илмї рaвонa шудa 
буд. 

Форобї дaр бaњcи муноcибaти мaнтиќ 
бо фaлcaфa иштирок нaкaрдa acт. Лекин 
Шaйхуррaиc Ибни Cино дaр бaњcе, ки 
ќaриб њaзор cол тул кaшид ширкaт вaрзидa 
дaр боби дуввуми фacли «Ќиѐc»-и «Китоби 
шифо» тaъкид кaрдaacт, ки худи бaњc дaр 
aтрофи ин мacъaлa бемaвриду бемaвзуcт. 
Тaъкид рaфтaacт, ки aгaр мо мaнтиќро 
љузъи фaлcaфa ѐ олaту уcули фaлcaфa 
номем, ягон зиддият неcт.  

Aгaр дaр зери мaвзуи мaнтиќ нaвъи 
вуљуд (њacтї) дaр нaзaр бошaд (фaлcaфa 
илмеcт, ки кулли њacтиро меомузaд!), пac 
мaнтиќ љузъи фaлcaфa acт, чунки мaнтиќ 
њолaт вa вaзъи бaъзе мaвљудотро меомўзaд. 
Тaбиaти мaнтиќ тaвреcт нaвиштaacт 
мутaфaккир роњњои шинохт вa дaрки чизи 
то њол номaълумро ошкор кaрдa, бaрои 
дaрѐфти чизи номaълум кумaк мерacонaд. 
Њолaту вaзъе, ки мaнтиќ бaрои дaрки онњо 
нигaронидa шудaacт, шояд љчaвњaр, aрaзи 
омм ѐ худ зуњуроти хоcи бaъзе aзaшеи њacтї 
бошaд. Aз њaмин caбaб мaнтиќ њaмчун 
љузъи фaлcaфa, илм дaр борaи њacтиcт. 

Лекин, тaъкид кaрдaacт Ибни Cино, 
донишњое, ки мо њaнгоми дaрки њacтї 
пaйдо мекунем, минбaъд бaрои дaрѐфт ѐ 
омузиши зуњуроти дигaр иcтифодa 
мешaвaд. Бинобaр ин, дониши ќaблии мо 
бaрои њоcил кaрдaни дониши нaв њaмчун 
олaт хизмaт менaмояд. Мaълум acт, ки 
мaќcaди нињоии мaнтиќ кўмaк рacонидaн 
бaрои дaрѐфт ѐ кacби дониши нaв мебошaд. 
Aз њaмин caбaб, мaнтиќ љузъи фaлcaфa acт, 
зеро љузъи њacтиро меомўзaд. 
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Aз тaрaфи дигaр, мaнтиќ љузъиѐти 
њacтиро омухтa донишро њоcил менaмояд, 
ки бaрои дaрѐфти дигaр донишњо муcоидaт 
мекунaнд, aз ин рў, мaнтиќ олaти фaлcaфa 
acт. Яъне бaйни он ки мaнтиќ љузъи 
фaлcaфa acт ѐ олaти он, тaфовуте неcт бa ин 
мaъно, ки яке љузъ вa дигaре кулл вa њaр 
чизе, ки олaти илм acт, дaр aйни њол љузъи 
илми мутлaќ яъне фaлcaфaро тaшкил 
медињaд. [3. С. 83]. Иcтилоњи «олaт»-ро 
Иcкaндaри Aфродизї иcтифодa кaрдa, 
кўшидaacт мaнтиќро њaмчун илми олaти 
бaррacї нaмояд. Бaрои Ибни Cино мaнтиќ 
нa фaќaт љузъи фaлcaфa ѐ олaти илмњо, 
бaлки илми «тaрозуcт».  

Муњaќиќи олмонї C.Хоровит тaъкид 
кaрдaacт, ки «бa мутaфaккирони кишвaр-
њои Шaрќи Миѐнa вa Нaздик acaрњои 
рaвоќиѐн мaълум будaнд. Ибни Cино дaр 
борaи мaнтиќи рaвоќиѐн тaвaccути оcори 
шогирдон вa шорењони Aрacту Теофрacт, 
Евдем, Иcкaндaри Aфродизї, Гaлен вa 
дигaрон тacaвуроти пуррa дошт. Зеро 
якчaнд мaротибa номи онњоро овaрдa, 
оcори онњоро иќтибоc кaрдaacт. Лекин дaр 
acaрњои худ номи мaнтиќи рaвоќиѐнро 
хотиррacон нaкaрдaacт». [19. С. 83]. 

Ибни Cино ду мaнтиќ - мaнтиќи 
Aрacту вa мaнтиќи рaвоќиѐнро (ѐ худ бa 
иборaи мaнтиќшноcи acри ХХ-и поляк Ян 
Лукacевич мaнтиќи иcтилоњот ѐ мaнтиќї 
мaфњумњо вa мaнтиќи гуфторро моњиронa 
пaйвacт кaрдaacт.  

Олими aмерикої Н.Решер нaвиштa 
буд: Бa фикри мaн муќaррaр кaрд Ибни 
Cино - дaр тaърихи илми мaнтиќ якумин 
муaллифеcт, ки мaнтиќи Aрacтуро бо 
мaнтиќи рaвоќиѐн моњиронa пaйвacт 
нaмудa, иловa бaр ин ду мaнтиќро хеле 
тaкмил додacт». [12. С. 150]. 

Ибни Cино бaрои рушду нумуи илми 
мaнтиќ руњї тозa бaхшидa бa он тaкони 
бузург дод. Бaъди ин бa илми мaнтиќ нa 
фaкдт нaмояндaгону пaйрaвони рaвияи 
мaшшоия, бaлки Aбуњомиди Ѓaзолї, 
Фaхрї, Розї, Caъaдуддини Тaфтозонї, 
фaлcaфaи ишрок - Шaњобуддини 
Caбзaворї рўй овaрдaнд. Бa aндешaи Ибни 
Cино илми мaнтиќ њaмчун муњимтaрин 
воcитaи мaърифaти илмї шaкл вa ќaвоиди 
тaфaккури дуруcтро тaъмин менaмояд. 
Ибни Cино дaр фacли «Бурњон»-и 
«Ишорот вa тaнбењот» тaъкид кaрдaacт, ки 
кулли илмњо мaвзўи худро дорaд вa ин 

пaдидa моњияти мaвзуи тaњќиќро ошкор 
менaмояд. Бa aќидaи ў мaвзуи тиб љиcми 
инcон acт, бинобaр ин тиб cињaтию 
бемории одaмонро тaњќиќ нaмудa роњњои 
тaбобaти бемориро муaйян мекунaд. 
Мaвзуи нaњв кaлимaву нутќaнд. Мaнтиќ 
низ мaвзуъ, ќонуну ќоидaи худро дорaд - 
њaдду тaъриф, рacм (тacвир) вa муќaдди-
мaњое, ки aз онњо ќиеcњо тaртиб додa мешa-
вaнд. Њaмaи онњо бояд дaр acоcи ќоидaњои 
aйният, aaйризиддиятнокї вa дaлелнокї 
cурaт гирaнд. 

Яке aз мacъaлaњои мубрaми мaнтиќи 
муоcир ” cемaнтикaи мaнтиќ дaр тaъли-
моти мaнтоиќи Ибни Cино мaвриди 
бaррacї ќaрор гирифтaacт. Мувофики 
тaълимоти мутaфaккир, њaр як кaлимa ѐ 
иcтилоњ њaмчун ифодaи рaмзї фикр ѐ худ 
мaфњуми муaйянро ифодa мекунaд. Чунки 
њaргунa фикр (мaфњум) тaвaccути кaлимa ѐ 
гуруњи кaлимaњо ифодa мешaвaд. 
Кaлимaњоро ниcбaт бa чизи ифодaшaвaндa 
aломaт ѐ рaмз номидaacт. Бa aкидaи ў 
кaлимa (рaмз) тaвaccути ду чиз тaвcиф 
мешaвaд: Ќимaти кaлимa ѐ денотaт вa 
мaънои кaлимa ѐ мaфњум. Тaъкид шудaacт, 
ки кaлимa ин ѐ он aшѐро, тaнњо тaвaccути 
мaъно ифодa кaрдa мнтaвонaд. Чунин фикр 
бa тaълимоти мaнтиќи муоcир, aз љумлa бa 
«cекунљaи Ф.де Cоccюр ѐ cекунчaи 
Г.Фреге» пуррa њaмоњaнг мебошaд. Ин 
муњaќиќ кaлимaро њaмчун рaмз ѐ aломaт бо 
aшѐи ифодaшaвaндa (денотaт) тaвaccути 
мaъно (мaфњум) aлоќaмaнд менaмояд. 

Мaнтиќшиноcи тољик муноcибaти 
aломaт (рaмз) ѐ кaлимaро бо aшѐи 
ифодaкунaндa њaмaтaрaфa бaррacї кaрдa, 
чунин нaтичaгирї кaрдaacт: кaлимaњо 
њaмчун рaмз ѐ aломaт aшѐро тaвaccути 
мaъно ифодa менaмоянд. Мaъно бошaд 
нaтиљaи њиccиѐт, ѐ мaънои шaклу ифодaњои 
рaмзї, ѐ тacaввуроту мaфњум, ѐ гуфтор вa 
ѓaйрaaнд. Ин љо мaфњум њaмчун мaънои 
номњои умумї бaррacї шудaacт. Aломaт, 
кaлимa вa рaмзњо бевоcитa идеяњоро ифодa 
кaрдa, фaќaт тaвaccути онњо бa aшѐ мутa-
aллиќ дониcтa мешaвaнд. Идеяњо њaмчун 
нaтиљaи фaъолияти нaфc (эњcоc, тacaввур, 
тaфaккур) бa вуљуд меояд. Њaмин тaриќ 
робитaи бaйни кaлимaву рaмзу aломaт бо 
денотaтaшон, яъне бо aшѐи олaми берунa 
тaвaccути идея мaфњум муaйян мешaвaд. 

Бa aкидaи мутaфaккир, дaр нaфc шояд 
нaќши ин ѐ он чиз вуљуд доштa бошaд, дaр 
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cурaте, ки худи њaмон чиз дaр воќеият 
вуљуд нaдорaд. Мacaлaн, гуфтaacт Ибни 
Cино, «мурги Aнко» ѐ «дaрѐи cимобї» вa 
ѓaйрa. Ин ќaбил номњоро ў номи холї 
(cифрї) номидaacт, ки бa тaълимот дaр 
борaи номњо вa нaзaрияи номгузории 
мaнтиќи муоcир пуррa мувофиќaт мекунaд. 

Ибни Cино дaр acaрњои худ як зумрa 
мacоили мaнтиќи cемaнтиќии зaмонaшро 
тaњлилу тaњќиќ кaрд вa мaфњумњоро чун 
шaкли фикр, ки бa «ќaвли љозим» иртибот 
дорaд, бaррacї кaрдaacт. Нaтиљaи он буд, 
ки чaнде aз мушкилоти нaзaрияи мaфњум-
њоро ошкор cохтaacт, ки дaр мaнтиќи 
муоcир низ бо мaънои том њaллу фacли 
худро нaѐфтaacт. Бо вуљуди он гуфтaн 
мумкин acт, ки мacоили мaфњумњо нa фaќaт 
дaр тaълимоти Ибни Cино, бaлки дaр 
мaнтиќи муоcир низ умдaтaрин вa дaр aйни 
њол мушкилу мурaккaбтaрин бa шумор 
мерaвaд. Мacъaлaи мaзкур дaр як вaќт њaм 
шaрњињacтишиноcї вa мaърифaтї, инчунин, 
шaрњи мaнтиќиро тaќозо менaмояд. 
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СТАТУС ЛОГИКИ В ТВОРЧЕСТВЕ 

АБУАЛИ ИБН СИНЫ 
Фозилзода О. М. 

В статье рассматривается вопрос о 
науке логики и ее месте в творчестве 
средневекового персидско-таджикского 
философа Абу Али ибн Сины. 

Если новый вид существования (бытие) 
рассматривается в рамках предмета логики 
(философия ” это наука, изучающая все 
бытие!), то логика является частью филосо-
фии, поскольку логика изучает состояние и 
положение некоторых существ. Природа 
логики через труды мыслителя раскрывает 
пути познания и понимания доселе 
неизвестного и помогает нам открывать 
неизведанное. Состояние или ситуация, для 
понимания которых предназначена логика, 
может быть сущностью, общим видом или 
даже индивидуальными проявлениями 
некоторых объектов существования. По 
этой причине логика как часть философии 
является наукой о существовании. 

Однако Ибн Сина подчеркивал, что 
знания, которые мы получаем, понимая 
существование, затем могут быть исполь-
зованы для открытия или изучения других 
явлений. Таким образом, наши предыду-
щие знания служат инструментом для 
создания новых знаний. Хорошо известно, 
что конечная цель логики „ помочь 
открыть или приобрести новые знания. По 
этой причине логика является частью фило-
софии, поскольку она изучает сущность 
бытия. 
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THE STATUS OF LOGIC IN THE 
WORKS OF ABUALI IBN SINA 

Fozilzoda O. М. 
The article examines the issue of the 

science of logic and its place in the works of the 
medieval Persian-Tajik philosopher Abu Ali 
ibn Sina. 

If a new type of existence (being) is 
considered within the subject of logic 
(philosophy is a science that studies all being!), 
then logic is a part of philosophy, since logic 
studies the state and position of some beings. 
The nature of logic through the works of a 
thinker reveals ways of knowing and 

understanding the hitherto unknown and helps 
us to discover the unknown. The state or 
situation for the understanding of which logic 
is intended can be an essence, a general view or 
even individual manifestations of some objects 
of existence. For this reason, logic as a part of 
philosophy is a science of existence. 

However, Ibn Sina emphasized that the 
knowledge we gain by understanding existence 
can then be used to discover or study other 
phenomena. Thus, our previous knowledge 
serves as a tool for creating new knowledge. It 
is well known that the ultimate goal of logic is 
to help discover or acquire new knowledge. 
For this reason, logic is a part of philosophy, 
since it studies the essence of being.  

Key words: Ibn Sina, logic, philosophy, 
science, analogy, reason, knowledge. 
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Вобаста ба рушди њаѐти иљтимоию 
иќтисодї ва афзудани талабот ба навгонињо 
дар соњаи илм ва технологияњои муосир 
таваљљуњи љомеаи љањонї ба соњаи маориф, 
аз љумла ба тањсилоти касбї меафзояд. Аз 
ин рў, дар сиѐсати давлатии кишварњои олам 
масъалаи маориф ва тарбияи мутахассисон 
маќоми хосса дошта, љињати тањкими 
ќобилияти зењнии љавонон тадбирњои муњим 
амалї карда мешавад. Ќабули санадњои 
њуќуќии байналмилалї дар соњаи маориф, 
барномањо ва консепсияњо доир ба ислоњоти 
соњаи мазкур аз зумраи он тадбирњое 
мебошанд, ки њадафи асосии онњо таъмини 
рушди бомароми маориф ва тањкими 
иќтидори зењнии кишварњо мебошад. Бо 
назардошти наќши афзояндаи маориф дар 
рушди њаѐти иљтимої-иќтисодии давлат 
доир ба ислоњоти низоми маорифи Тоќикис-
тон низ тадбирњое амалї гардиданд, ки 
барои рушди минбаъда ва ворид шудани он ба 
фазои љањонии тањсилот мусоидат хоњад 
кард. Дар ин маќола масъалаи мазкур маври-
ди омўзиш ва тањлил ќарор дода шудааст.  

Калимањои калидї. сиѐсат дар соњаи 
маориф, тањсилоти касбї, илм, технологияи 
муосир,арзишњои маориф, иќтидори зењнї, 
санадњои њуќуќии маориф, консепсия, барнома.  

  
Арзишњои маориф аз ќадимулайѐм дар 

њаѐти инсоният љойгањи хосса дошта, чун 
омили муњимми тарбия ва таъмини низом 
арзѐбї мешаванд. Демокрит аз зумраи 
аввалин донишмандони дунѐи ќадим буд, 
ки ба масъалаи маориф ва таълиму тарбия 
таваљљуњ зоњир намуда, навишта буд: - «На 
санъат на њикмат ба даст намеоянд, агар 
омўхта нашавад» [17, с. 172]. Муњаќќиќи 
муосири швейтсарї К.Гуммел, ки роњњои 
навсозии низоми маорифро омўхтааст, дар 
маориф «умедњои бузурги замони мо»-ро 

мебинад, зеро ки мањз он (маориф) 
«ояндаро ташаккул медињад» [3, с. 12]. 
Маориф дари фардои моро мекушояд, аз 
ин рў, масъалаи баланд бардоштани 
сифати он ва лоињањои гуногуни ислоњот 
дар ин самт њамеша таваљљуњи љомеаи 
педагогї ва тамоми љомеаро ба вуљуд 
меорад.  

Дар адабиѐти илмї муњокимаи вазъи 
соњаи маориф ва таъсири он ба њаѐти 
иљтимої-иќтисодї ба таври мунтазам 
идома дорад. Хусусан, дар кишварњои 
собиќ шуравї олимон ва кормандони 
мактабњои олї ба раванди гузариш ба 
фазои тањсилоти љањонї назари мухталиф 
доранд. Баъзе муаллифон дар бораи 
амалан пурра дигаргун сохтани низоми 
тањсилот сухан ронда, донишљўѐн ва 
омўзгоронро даъват мекунанд, ки њарчи 
зудтар ба њолати нави кор мутобиќ шаванд. 
Ба њар њол, вазъ дар соњаи маориф бештар 
аз рўйи чунин омилњо, ба монанди: 
њадафњо ва дастовардњое муайян карда 
мешавад, ки ноил шудан ба онњо дар сатњи 
давлатї њамчун шарти зарурии фаъолияти 
низоми маориф эълон карда мешавад; 
талаботе, ки љамъият ба сатњи омодагии 
хатмкунандагон мегузорад; роњу равиши 
иљрои вазифањои идоракунї ва ѓайра. Дар 
натиља, зарурати тањлили доираи васеи 
масъалањо, аз љумла мазмуни барномањои 
таълимї, мушкилоти фаъолияти омўзгорї, 
сифати маводи таълимї ва идоракунии 
низоми маориф ба миѐн меояд, ки ба њамаи 
ин масъалањо бояд сиѐсати давлатї доир ба 
маориф љавоб гўяд.  

Маќсади маќолаи мазкур муайян 
намудани моњияти консепсияи «сиѐсат дар 
бораи маориф», тавсифи муќаррароти 
асосї, ки њангоми тањияи сиѐсати миллии 
маориф ба инобат гирифта мешавад, 
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инчунин, тањлили њуљљатњои барномавї, ки 
татбиќи сиѐсати маорифи Тољикистони 
муосирро дар соњаи тањсилоти касбї 
таъмин менамояд, мањсуб мешавад. 

Вобаста ба болоравии наќши маориф 
дар рушди иќтисодї ва иљтимої-фарњангии 
кишварњо дар замони муосир, таъмини 
модернизацияи низоми идораи љомеа ва 
давлатњо, раќобатпазирии иќтисоди миллї 
сиѐсати давлатї дар соњаи мориф дар 
тамоми кишварњои рушдѐфта мавриди 
таваљљуњи доирањои сиѐсї, илмї, тиљоратї 
ва љамъиятї ќарор гирифтааст. ‚Тасав-
вурот дар бораи он ки оянда ба он кишвар-
њое тааллуќ дорад, ки дорои мактабњои 
самаранок ва ќобили тавлиди неруи зењнї 
њамчун асоси воќеии рушди истеъдоди 
шањрвандон ва таъмини некуањволии онњо 
мебошанд, маъмул гардидааст.‛[13. с.72] 
Бинобар ин, маориф дар мамлакатњои 
пешрафта аз категорияи афзалиятњои 
миллї ба категорияи афзалиятњои љањонї 
табдил ѐфта, тањќиќу тањлили он дар илми 
муосир маќоми хосса пайдо намуд.  

Ќабл аз њама, ќайд кардан лозим аст, 
ки мафњуми «сиѐсат» дар чањорчўби 
масъалањое, ки мавриди муњокима ќарор 
дода мешаванд, тарзу усулњои расидан ба 
њадафњои муайянро нишон медињад. Бояд 
зикр намуд, ки дар баъзе кишварњо ба љои 
мафњуми ‚сиѐсати давлатї дар соњаи 
маориф‛ мафњумњои «сиѐсати миллии 
маориф», «сиѐсати давлатии маориф» ва 
баъзеи дигарро истифода мебаранд, ки 
онњо муродифи њамдигар буда, аслан, 
барои муайян намудани њадафњои асосии 
соњаи маориф, бо назардошти хусусиятњои 
танзими њуќуќии амалкунанда ва маљмуи 
талаботњои муќарраршуда нигаронида 
мешаванд.  

Ба ибораи дигар, сиѐсати давлатї бояд 
як њолати идеалии соњаи маорифро муайян 
кунад, ки пешрафти он дар шароити 
мављуда муфид ба назар мерасад. Бояд 
тазаккур дод, ки раванди тањияи чунин 
њадафњо ва талаботњо метавонад хеле 
душвор ва тўлонї бошад, зеро он тањлили 
мушкилоти мављуда, љамъоварии иттило-
оти зарурї, дарѐфти роњњои њалли 
мушкилот ва интихоби роњњои бењтарини 
њалли онро дар бар мегирад. Ба сифати 
намунаи њадафњои маориф, ѓайри њамаи 
ин, таъмини дастрасї ба тањсилот, баланд 
бардоштани сифати он, такмил додани 

омодагии омўзгорон барои муассисањои 
тањсилотї ва ѓайраро номбар кардан 
мумкин аст. 

Бояд тазаккур дод, ки тањлил ва 
омўзиши мазмуну вижагињои сиѐсати 
давлатии Тољикистон дар соњаи маориф 
дар маљмуъ, бе тањлили мазмун ва моњияти 
чунин мафњумњо, аз ќабили «сиѐсат дар 
соњаи маориф» ва «сиѐсати тањсилотї» 
ѓайриимкон аст. .‛[14. с. 193] 

Љолиб он аст, ки таљрибаи муосири 
байналмилалии менељмент дар соњаи 
маориф майл ба људо кардани стратегияи 
маориф ва наќшањои татбиќи он аз сиѐсат 
доир ба маорифро дорад. [5, с. 7”9] 
Стратегияи маориф сиѐсатро мушаххас 
мекунад ва роњњои амалї гардидани ин 
њадафњоро шарњ медињад, ки он самти 
њаракатро ба сўи њадафњо муайян мекунад. 
Наќша номгўйи чорабинињои мушаххас бо 
зикри муњлатњои иљрои онњо, шахсони 
масъул ва захирањои љалбшуда мебошад. 
Мутобиќи гуфтањои боло, сиѐсати маориф 
одатан, чун њуљљати умумие фањмида 
мешавад, ки њадафњои афзалиятнокро 
барои давраи муайян аниќ мекунад 
(масалан, дар кишвари мо ин гуна њуљљат 
Ќонуни Љумњурии Тољикистон ‚Дар бораи 
маориф‛)[15]. Он ба чањорчўби 
ќонунгузории љорї асос ѐфта, метавонад 
хусусияти соњавї ѐ зербахшї дошта бошад 
(масалан, сиѐсат дар соњаи тањсилоти олии 
касбї). Дар њолати зарурї, сиѐсат 
метавонад ба масъалањои мушаххас низ 
тамаркуз кунад (масалан, тайѐр намудани 
кадрњои њуќуќї ѐ муњандисї). Муносибат 
ба мафњуми сиѐсат дар соњаи маориф 
њамчун муќаррароти махсус тарњрезишуда, 
ки ‚вазифањо, принсипњо ѐ ниятњоеро, ки 
њамчун роњнамои доимї барои ноил шудан 
ба њадафњои гузошташуда хизмат 
мекунанд‛, дар байни тадќиќотчиѐни 
хориљї низ маъмул мебошад [1, с. 22].  

Њамин тавр, дар мавриде ки сухан дар 
бораи сиѐсат доир ба маориф меравад, мо 
онро њамчун маљмуи санадњои ќонунгузорї 
ва тадбирњои амалии соњаи таълиму тарбия 
маънидод мекунем. [9, с.10-12]). Тањлили 
љараѐни ислоњоти соњаи маориф дар 
кишварњои гуногун, ки на њамеша бобарор 
буд, тибќи хулосаи баъзе муаллифон сиѐсат 
доир ба маориф сазовори баррасї ва 
омўзиши људогона набуда, аксаран 
натиљаи ќонунгузорињои бюрократї 
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мебошад, ки наметавонад дар њаѐти 
донишљўй ва омўзгор дигаргунихои мусбат 
ба амал биѐрад.  

Ба андешаи мо чунин хулосањо намета-
вонанд ќобили ќабул бошанд. Зеро ки 
ќабули њуљљатњое, ки ба масъалањои соњаи 
маориф бахшида шудаанд, албатта, худ аз 
худ тамоми мушкилоти мављударо њал 
карда наметавонад. Аммо агар ин њуљљатњо 
дар асоси талаботњои илм, бо дарназар-
дошти хусусиятњои мањаллї, пас аз тањлили 
њамаљонибаи вазъи кунунии корњо тањия 
карда шаванд, он гоњ онњо ба маъмурони 
соњибихтисоси давлатї барои гузаштан ба 
фаъолияти наќшавї ва мунтазами ислоњи 
баъзе камбудињои муайяншуда шароити 
мусоид фароњам меоранд.  

Бояд зикр намуд, ки сабаби барор 
нагирифтани ислоњоти маориф дар баъзе 
кишварњо, ќабл аз њама, ѐ набудани сиѐсати 
амиќ дар бораи маориф ва ѐ сифати ѓайри-
ќаноатбахши он мебошад. Бояд ѐдовар 
шуд, ки миќдори зиѐди ислоњоти соњаи 
маориф, ки дар кишварњои гуногуни љањон 
гузаронида мешаванд, хеле бомуваффаќият 
анљом ѐфтанд. Масалан, ислоњот дар соњаи 
маориф ва барњам додани бесаводї дар 
Иттињоди Шуравї намунаи бењтарини 
ислоњоти муваффаќона дар соњаи маориф 
мебошад. 

Инчунин, дар кишварњои дигар низ 
чунин ислоњоти муваффаќонаи соњаи 
маориф вуљуд дорад. Дар Арабистони 
Саудї дар соли 1970 сатњи саводнокии 
ањолї камтар аз 10%-ро ташкил медод, 
аммо пас аз 30 сол 95% ањолї њадди аќќал 
маълумоти миѐна доштанд. Тањсил дар 
кишвар комилан ройгон шуд ва солњои 
зиѐд њукумат то 100 000 стипендияро барои 
пўшонидани харољоти тањсил ва зиндагї 
барои донишљўѐни саудї дар донишгоњњои 
ИМА, Британияи Кабир, Канада ва дигар 
кишварњо маблаѓгузорї мекунад [7, с.13]. 
Дар баробари ин, низоми маорифи худи 
кишвар низ инкишоф меѐбад ва дар доираи 
лоињаи «Муаррифии Арабистони Саудї ” 
2030» модернизатсияи тањсилоти миѐна ва 
олї ба наќша гирифта шудааст. 

Дар Олмон аз аввали солњои 2000-ум 
дар сатњњои федералї ва мањаллї як ќатор 
барномањо амалї карда мешаванд, ки ба 
њамаи пиронсолони њавасманд имкон 
медињанд, ки њатто агар онњо ќаблан 
маълумоти олї гирифта бошанд њам, аз 

бозомўзии касбї гузаранд [11], ки ин 
имконият медињад таљрибаи арзишманд ва 
мањорати коргарони баландихтисос дар 
шароити нав истифода бурда шавад.  

Дар соли 2005 њукумати Муѓулистон 
маљмуи аслии ислоњоти соњаи маорифро 
ќабул кард, ки њадафи нињоии он гузариш 
ба тањсилоти ба шахсият нигаронидашуда 
дар мактабњо бо назардошти эњтиѐљот ва 
имкониятњои њар як кўдак эълон шуда буд 
[11]. Бояд зикр намуд, ки татбиќи лоињањои 
номбаршуда дар маљмуъ аз љониби олимон 
сазовори бањои мусбї гардидаанд. Аз ин 
рў, ањамияти кор оид ба тањияи сиѐсат дар 
бораи маорифро, ки барои фаъолияти 
мунтазам ва самараноки тамоми низоми 
маориф заминаи мустањкам фароњам 
меорад, набояд нодида гирифт. [8].  

Ин љо як ќатор талаботњое бояд 
мавриди тањлил ќарор гиранд, ки њангоми 
тањияи сиѐсати миллии маориф ба назар 
гирифта мешаванд. Шароити муосир бо 
њамкории зичи давлатњо дар арсаи 
байналмилалї, аз љумла оид ба масъалањои 
таълим ва, инчунин, ташаккули фазои 
љањонии тањсилот тавсиф мешавад [8, с. 
159]. Вобаста ба ин, њангоми тањияи сиѐсат 
дар соњаи маориф барномањои байналми-
лалии рушди тањсилот ба инобат гирифта 
мешаванд. Тавре ки медонем, санадњои 
бунѐдии байналмилалї дар соњаи маориф 
‚Эъломияи умумиљањонии маориф барои 
њама‛ мебошанд, ки соли 1990 дар Конф-
ронси Љомтиен (Таиланд) тањти сарпарас-
тии ЮНЕСКО ва ЮНИСЕФ ќабул шуда 
буд [6, с.3”4]. Конвенсияи мазкур наќши 
маорифро њамчун «калиди бењбудии 
шахсият ва бењбуди шароити иљтимої» 
таъкид намуда, як ќатор њадафњоеро, ки 
љомеаи љањонї барои ноил шудан ба онњо 
кўшиш ба харљ медињад (дастрасї ба 
тањсилот, баланд бардоштани сифати он ва 
ѓ.), муайян мекунад [2, с. . 26]. 

Бояд ѐдовар шуд, ки ин њадафњо, 
инчунин, бо «Њадафњои рушди њазорсола», 
ки дар Эъломияи њазорсолаи СММ (с. 
2000) сабт шудаанд, њамроњ мешаванд, ки 
аз љумла мубориза бо бесаводї, рушди 
тањсилоти калонсолон ва ѓайраро дар бар 
мегиранд. Сарфи назар аз баъзе норавшанї 
ва хусусияти декларативии формулањои 
зикршуда, дар маљмуъ ин њуљљатњо аз 
љониби љомеаи љањонї ва љомеаи омўзго-
рони кишварњои гуногун дастгирї ѐфтаанд 
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ва дар тўли 20-30 соли охир ќариб дар њама 
кишварњо ислоњоти соњаи маориф, бо 
назардошти талаботи ин эломияњо, ба 
таври назаррас амалї карда шуданд. Њам-
чунин, дар баробари њуљљатњои барномавї 
шумораи зиѐди шартномањо ва конвенсия-
њои байналмилалї вуљуд доранд, ки ќисман 
ѐ пурра ба масъалањои маориф бахшида 
шудаанд. 

Њамин тариќ, Эъломияи умумии 
њуќуќи башар аз соли 1948 њуќуќи њар як 
шахсро ба тањсил эълон мекунад: аз љумла, 
кафолатњои татбиќи ин њуќуќ, дар навбати 
худ, меъѐрњои Конвенсияи зидди пойпол-
шавии њуќуќ ва монеањо дар соњаи маориф 
аз соли 1960 дар бораи рафъи њама гуна 
мањдудият ва монеањо дар ќабул ба 
муассисањои таълимї, дастрасии њама ба 
сатњњои гуногун тањсил, аз љумла тањсилоти 
олї. Илова бар ин, дар бораи њамкорї доир 
ба соњаи маориф, эътирофи мутаќобилаи 
дипломњо ва унвонњои илмї созишномањои 
зиѐд вуљуд доранд. 

Бояд гуфт, ки тањияи сиѐсати маориф, 
аслан, дар асоси муносибати илмї сурат 
гирифта, мављудияти захирањои зарурии 
инсонї ва молиявї, инчунин, сохтори 
самараноки идоракунї низ ба назар 
гирифта мешавад. Пеш аз татбиќи сиѐсат 
дар соњаи маориф, марњилаи аввал ” тањлил 
(муайян намудани самтњои такмил, тањияи 
самтњои асосї, афзалиятњо) ва банаќша-
гирї (тањияи тадбирњо бо нишон додани 
натиљањо, муњлатњо, иљрокунандагони 
масъулиятнок барои ноил шудан ба 
маќсадњои гузошташуда) амалї карда 
мешавад. Марњилаи навбатї ба таври 
воќеї амалї намудани иљрои чорабинињои 
пешбинишуда мебошад. Марњилаи нињоии 
давраи амалї намудани сиѐсат дар соњаи 
маориф арзѐбї намудани (мониторинги 
доимии натиљањои бадастомада ва дар 
њолати зарурї ворид намудани ислоњот) 
иљрои наќшањои пешбинишуда мебошад. 

Ќайд кардан зарур аст, ки ислоњоти 
соњаи маорифро фарогирифта ба соњањои 
дигари њаѐти иќтисодї низ таъсир мера-
сонад. Маориф бахши муњимми рушди 
миллї мањсуб шуда, сиѐсати самаранок дар 
ин самт бо сиѐсат дар бораи рушди соњањои 
дигар (нигањдории тандурустї, бозори 
мењнат ва ѓайра) мувофиќа карда мешавад. 

Сиѐсат дар соњаи маориф, инчунин, 
омилњои дигар, аз ќабили хусусиятњои 

љуѓрофї, зичии ањолї, нишондињандањои 
демографї, иљтимої-иќтисодї ва 
мансубияти мазњабиро ба назар мегирад. 
Бењуда нест, ки коршиносони ЮНЕСКО 
омўхтани амиќи «хусусиятњои миллї»-ро 
њамчун марњилаи пешакї дар тањияи сиѐсат 
доир ба маориф тавсия мекунанд [5, с. 23]. 
Дар баробари ин, бо маќсади инъикоси 
афзалиятњои рушд тањлили ќонунгузории 
амалкунандаи миллї, ба инобат гирифтани 
мушкилоти нав ошкоршуда ва мављудияти 
камбудињо дар танзим низ гузаронида 
мешавад. Дар нињояти кор, сиѐсат доир ба 
маориф метавонад афзалиятњои аниќро 
тавре муайян кунад, ки захирањои мањдуди 
давлат ба њалли мушкилоти муњимтарин 
равона карда шаванд.  

Њангоми тањлили бахши маориф, даст-
расї ва сифати тањсилот, одатан, љанбаи 
калидї мањсуб мешаванд. Дастрасии 
тањсилот мављудияти муассисањои таълимї 
ва имконияти истифода аз хидматрасо-
нињои онњоро дар назар дорад, аз ин рў, 
сиѐсат доир ба маориф монеањои дастрасї 
ба тањсилотро бартараф менамояд.  

Тавре ки маълум аст, доир ба мафњуми 
сифати тањсилот муносибатњои гуногун 
вуљуд доранд. Солњои охир ба сифати 
тањсилот аз нуќтаи назари натиљањои 
таълим, аз љумла малакањои тафаккури 
интиќодї, мањорати касбї ва ѓайра бештар 
таваљљуњ зоњир карда мешавад. Њангоми 
арзѐбии сифати тањсилот омилњои зиѐдеро 
ба назар гирифтан лозим аст, аз љумла 
масъалаи тайѐр кардани кадрњои педагогї, 
муайян намудани натиљањои таълим дар 
шакли арзѐбии дараљаи азхудкунии фанњои 
таълимї, бењтар намудани мубрамияти 
наќшаю барномањои таълимї ва ѓ.. Ба 
андешаи мо, мањз барномаи таълимї дар 
маркази тањсил ќарор дорад, зеро он 
натиљањои пешбинишудаи таълимро ба 
курсњо ва равандњои таълимї-маърифатї 
«табдил» дода, навъњои маводи таълимиро 
муайян мекунад. 

Сарчашмањои сиѐсати давлатии мао-
рифи Љумњурии Тољикистон чунин санад-
њои меъѐрии њуќуќї ба монанди Ќонуни 
Љумњурии Тољикистон «Дар бораи 
маориф» (2004) ва дигар санадњои њукумат 
ва Вазорати маориф ва илми Љумњурии 
Тољикистон мебошанд. Татбиќи сиѐсати 
давлатї дар бораи маориф бевосита аз 
љониби маќомоти маориф ва муассисањои 
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таълимї, аз љумла муассисањои ѓайридав-
латї низ амалї карда мешавад. [7, с. 56].  

Дар моддањои 2 ва 3 Ќонун «Дар бораи 
маориф» асосњои њуќуќї, ташкилї ва 
иќтисодии маориф дар мамлакати мо, 
инчунин, принсипњои сиѐсати давлатї дар 
соњаи маориф, ки маќсади он таъмини 
рушди њамаљонибаи шахс (аз љумла рушди 
зењнї, маънавї, љисмонї) мебошад, тавас-
сути ќонеъ намудани ниѐзњои ў ба тањсилот 
муайян карда шудааст. Чунин принсипњо, 
ќабл аз њама, афзалияти маорифро ифода 
мекунанд, зеро давлат наќши маорифро 
њамчун омили асосии пешрафти иљтимоию 
иќтисодї эътироф менамояд, ки он ба 
натиљаи муайян намудани талаботи љиддї 
ба мазмун ва натиљањои раванди таълим 
вобастагї дорад. [18, с.19]). Њамчунин, 
принсипњои дигар аз ќабили: њуќуќ ба 
тањсил барои тамоми умр, ки бидуни он 
фаъолияти муътадили бозори мењнат 
ѓайриимкон аст; хусусияти гуманистии 
маориф; рушди озодонаи шахсият; тарбияи 
эњтироми њамдигар, мењнатдўстї, 
шањрвандї, ватандўстї, фарњанги њуќуќї 
ва экологї низ ифодакунандаи афзалияти 
маориф мањсуб мешаванд.  

Кафолати аз љониби омўзгор ба таври 
озод интихоб намудани шаклу усулњои 
таълим низ дорои ањамияти муњим 
мебошад. Яке аз унсурњои низоми маорифи 
Тољикистон стандартњои таълимї мебо-
шанд, ки талаботро ба сохтори барномањои 
таълимї, њаљми онњо, шартњои татбиќ ва 
натиљањои азхудкунї муќаррар мекунад. 
Дар шароити дигаргунињои босуръате, ки 
дар њаѐти љомеа ба амал меоянд, мунтазам 
такмил додан, нав кардан ва баъзан 
бозбинии стандартњо мебошад. Таѓйироте, 
ки бояд ба санадњои меъѐрии њуќуќии соњаи 
маорифи љумњурї ворид карда шаванд, 
хусусияти объективї дошта, талаботњои 
нав ба миѐномадаи љомеа ва давлатро 
инъикос мекунанд.  

Маќсади аввалиндараљаи сиѐсати дав-
латї дар соњаи маориф (то соли 2030) 
баланд бардоштани сифати тањсилот 
мебошад, ки раќобатпазирии љањонии 
маорифи Тољикистон ва ворид шудани 
Љумњурии Тољикистонро ба ќатори 
кишварњои бењтарини љањон аз рўи сифати 
тањсилот таъмин менамояд. 

 Тањияи сиѐсати давлатї дар соњаи 
маориф њамчун маљмуи меъѐрњои њуќуќї ва 

тадбирњои амалии соњаи таълиму тарбия 
муњим арзѐбї шуда, масъалањоеро ба миѐн 
мегузорад, ки њалли онњо аз нуќтаи назари 
манфиатњои љомеа зарур ва муфид дониста 
мешавад. Сиѐсат дар соњаи маориф 
хусусияти дугона дорад: он мањсули тайѐри 
зењнї (шакли хаттии арзишњо ва принсип-
њо), аммо дар айни замон он раванди ба 
воќеият табдил додани муќаррарот ва 
меъѐрњои тањияшуда мебошад. Раванди 
тањияи сиѐсат аз марњилањои зиѐд мегуза-
рад ва метавонад дар сатњњои гуногун сурат 
бигирад, ки дар натиља самти стратегии 
сиѐсат чун соњаи бартаридошта дар љомеа 
таљассум меѐбад.  

Аз тарафи дигар, сиѐсат доир ба 
маориф дар мавриди зарурати гузарони-
дани ислоњоти «номуваффаќ» метавонад ба 
фикрњои боло муќобилат кунад. Аз ин рў, 
сиѐсат дар соњаи маориф падидаи хеле 
мураккаб буда, тањлили љиддї ва амиќро 
таќозо мекунад. Њангоми тањияи сиѐсат дар 
соњаи маориф маљмуи зиѐди санадњои 
байналмилалиро, ки ба масъалањои маориф, 
ќонунгузории миллї, натиљањои тадќиќоти 
илмї, њолат ва дурнамои рушди иќтисо-
диѐти кишвар, талаботи љомеа бахшида 
шудаанд, ба эътибор гирифтан зарур аст. 
Мазмуни мушаххаси сиѐсати давлатї доир 
ба маорифро эњтиѐљоти љамъиятї муайян 
мекунад, ки ќонеъ гардондани он ба 
зиммаи маќомоти дахлдори давлатї 
гузошта мешавад. Дар замони инќилоби 
иттилоотї ва иќтисодиѐти ба дониш 
асосѐфта ањамияти тањсилот дар њаѐти њар 
як фард ва, инчунин, дар њаѐти тамоми 
љомеа ба таври назаррас афзоиш ѐфтааст. 
Ворид гардидани технологияи иттилоотї 
ба тамоми самтњои фаъолияти одамон ва 
самтњои иќтисод ба пайдо шудани 
ихтисосњои нав ва аз байн рафтани бисьѐр 
касбњои оммавї мусоидат мекунад. Низоми 
маориф барои кумак ба одамон дар 
раванди мутобиќшавї ба воќеиятњои нав 
тарњрезї шудааст, аз ин рў, худи он низ, 
ќабл аз њама, бояд ба њама гуна таѓйирот 
омода бошад. Дар чунин шароит наќши 
сиѐсат доир ба маориф бузург аст: ояндаи 
мамлакат ба он вобаста аст, ки он то чи 
андоза оќилона коркард ва ба амал 
бароварда мешавад. 
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ПОЛИТИКА В ОБЛАСТИ 
ОБРАЗОВАНИЯ И 

ПРОФЕССИОНАЛЬНОЕ 
ОБРАЗОВАНИЕ: ТРАНСФОРМАЦИЯ 

И МОДЕРНИЗАЦИЯ 
Абдуллоева С. Н. 

В связи с развитием социально-
экономической жизни и ростом спроса на 
инновации в области современной науки и 
техники мировое сообщество уделяет все 
большее внимание сфере образования, в 
том числе профессионального. Поэтому в 
государственной политике стран мира во-
прос образования и подготовки специали-
стов занимает особое место, принимаются 
важные меры по укреплению интеллекту-
альных способностей молодежи. Принятие 
международно-правовых актов в сфере об-
разования, программ и концепций рефор-
мирования этой сферы относится к числу 
мер, главная цель которых ” обеспечить 
гармоничное развитие образования и 
укрепление интеллектуального потенциала 
стран. Учитывая возрастающую роль обра-
зования в развитии социально-экономи-
ческой жизни страны, также приняты меры 
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по реформированию системы образования 
Таджикистана, что будет способствовать ее 
дальнейшему развитию и вхождению в ми-
ровое образовательное пространство. В 
данной статье изучается и анализируется 
этот вопрос.  

Ключевые слова: образовательная по-
литика, профессиональное образование, 
наука, современные технологии, образова-
тельные ценности, интеллектуальный по-
тенциал, правовые документы об образо-
вании, концепция, программа. 

 
 

EDUCATION POLICY AND 
PROFESSIONAL EDUCATION: 

TRANSFORMATION AND 
MODERNIZATION 

Abdulloyeva S. N. 
In connection with the development of so-

cio-economic life and the growing demand for 
innovations in the field of modern science and 
technology, the world community is paying 
increasing attention to the field of education, 

including professional education. Therefore, 
the issue of education and training of specialists 
occupies a special place in the state policy of 
countries of the world, important measures are 
being taken to strengthen the intellectual abili-
ties of young people. The adoption of interna-
tional legal acts in the field of education, pro-
grams and concepts for reforming this sphere is 
one of the measures whose main goal is to en-
sure the harmonious development of education 
and strengthening the intellectual potential of 
countries. Given the growing role of education 
in the development of the country's socio-
economic life, measures have also been taken 
to reform the education system of Tajikistan, 
which will contribute to its further develop-
ment and entry into the world educational 
space. This article studies and analyzes this is-
sue. 

 Key words: educational policy, profes-
sional education, science, modern technologies, 
educational values, intellectual potential, legal 
documents on education, concept, program. 
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Дар маќола муаллиф оид ба падидањои 

иљтимоие, ки дар љомеаи муосири тољик арзи 
њастї доранд ва таъсири ин падидањо ба 
оилаи имрўзаи тољик беш аз беш ба 
мушоњида мерасад, мавриди тањлилу омўзиш 
ќарор гирифтааст. Дар марњилаи бархурди 
фарњангњо ва зуњури дигар фарњангњо дар 
муносибатњои иљтимоии оилаи тољик, боиси 
коста намудани арзишњои миллию динї 
гардида истодаанд. Дар маќола љанбањои 
мусбї ва манфии ин падидањои иљтимої баѐн 
гардида, барои њифз ва тањкими нињоди оила 
аз падидањои номатлуби љомеа имрўза, 
зарурати баланд бардоштани маърифати 
оиладорї ва тарѓиби фарњанги хонаводаи 
классикии тољикро муњим арзѐбї 
гардидааст.  

Калидвожањо: оила, ахлоќ, падидаи 
иљтимої, нињоди оила, фарњанги ѓарбї, 
фарњанги шарќї, муњољирати мењнатї.  

 
Оила дар миѐни падидањои иљтимої 

яке аз љойгоњи муњимро ишѓол намуда, 
тули чандин садсолањо аст, ки дар маркази 
таваљљўњи бисѐре аз муњаќќиќони соњањои 
мухталифи илмї ќарор дорад. Вай 
муњимтарин гурўњи иљтимоию психологї 
буда, њамчун воњиди асосии иљтимоии 
љомеа амал мекунад, ки онро ягон инсти-
тути иљтимої иваз карда наметавонад. 
Мањз дар оила иљтимоишавии шахс њамчун 
фард ва шиносоии ў бо арзишњои 
этнофарњангии тамоми наслњои одамон 
сурат мегирад. Дар ин љо заминаи 
муносибатњои арзишї-љањонбинии самтњои 
иљтимоию њуќуќии шахс гузошта ва 
ташаккул ѐфта, ќудрат ва ќобилиятњои 

асосии ў ошкор гардида, муносибатњои 
дорои хусусияти махсус ташаккул меѐбанд.  

Њаѐти оилавї бо воќеияти иљтимої-
фарњангї пайваст буда, бо равандњое, ки 
дар иќтисодиѐт, сиѐсат ва фарњанг ба амал 
меоянд, алоќаманд аст. Дар раванди 
инкишофи таърихї муносибатњои байни 
оила ва љомеа, оила ва шахс дар зери 
таъсири тарзи њукмронии истењсолот, тарзи 
зиндагї, муносибатњои иљтимої ва низоми 
арзишњо дар љомеаи муайян доимо таѓйир 
ѐфта, арзишњои оилавї ба вуљуд омадаанд, 
ки ба ќонеъ гардондани талаботи давлат, 
инкишоф додан ва такмил додани 
муносибатњои љамъиятї нигаронида 
шудааст. Аз ин рў, рушд, бењбудї ва 
некўањволии инсон аз «фарогирї» олами 
ботинии одам ба олами берунї, аз таъсири 
мутаќобилаи онњо зич вобастагї дорад. 

Дар ибтидо оила воситаи асосии 
ташкили љомеа буд, ки њамчун љомеаи 
одамон, бо ягонагии арзишњои њаѐтї, ѓояњо 
ва мавќеъњо дар муносибат бо љомеа 
муттањид шудаанд, тавсиф карда мешавад.  

Файласуфи рус В.В.Розанов масъалаи 
оиларо дар њаѐти љамъиятї чизи аз њама 
муњим њисобида, ќайд менамояд ‚Оила 
ватани наздиктарин ва азизи мост; аз 
лињози фазої „макони робитањои 
самимитарин ва аз лињози маънавї „ 
макони идеализми комил..., яъне файз ва 
фидокорї мебошад‛. [7,с.45] 

Баррасии моделњои оилавї нишон 
медињад, ки дар соњаи муносибатњои 
дохили оила, ки низоми оиларо тавсиф 
мекунанд, равандњои фаъоли баробарњу-
ќуќї ва демократикунонии тартиботи 
мављуда љараѐн доранд. 

mailto:abilova.78@mail.ru
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Дар айни замон, дар байни љавонон 
оилаи "идеалї", ки бештар хислатњои 
патриархалї дорад, афзалтар дониста 
мешавад. Мањз дар масъалањои таќсим 
кардани вазифањои хонагї, масъулияти 
тарбияи фарзандон ва пешбурди хољагї, 
расман таъмин намудани вазифаи сардори 
хона ба зимаи мард мебошад. Дар маљмўъ, 
масъалаи сарварию роњбарї дар оилаи 
муосир њам аз вазъи иќтисодии ‚номзад‛ 
њам аз одати эњтиром ба пиронсолон 
вобаста мебошад. Дар муќоиса бо гузашта, 
наќши сардори оила низ таѓйир ѐфт -имрўз 
сарварї аз амалї гардондани њокимият бар 
аъзоѐни оила, яъне танњо тањти назорат 
гирифтани онњо чун пештара њадафи асосї 
набуда, балки ташкили муътадили њаѐти 
оила, танзими њаѐти рўзмарраи он барояш 
муњимтар шудааст. 

Нињодњои иљтимоии гузашта тањти 
назорат гирифта буданд, ки риштаи давом-
дории наслњо канда нашавад. Механизми 
такрористехсолкунии љамъиятї хуб ба роњ 
монда шуда буд, ки дар натиљаи он ташак-
кул ва танзими муносибатњои аз тарафи 
умум эътирофшудаи љамъиятї ба амал омад. 

Савинов Л.И. назари хешро оид ба 
тафаккур ва риояи ќолабї чунин баѐн 
менамояд ‚Одамон пайваста таъсири 
механизми такрористењсоли љамъиятиро 
эњсос мекарданд, ки ба чунин тафаккур асос 
ѐфта буд: мо асрњо њамин тавр зиндагї 
кардем ва шикастани паймони бостонии 
ниѐгонамон кори мо нест. Шахс ба чунин 
ќолабњои тафаккур ва рафторе, ки дар 
љомеа пазируфта шуда буд, саркўб ва тобеъ 
мешуданд‛. [9,с.8] 

Рў овардан ба назару аќидањои 
классикони сотсиология оид ба оила шарти 
зарурии таърихнигории тањлили илмии 
муносибатњои оилавї мебошад. 

Љомеашиноси фаронсавї Огюст Конт 
оиларо аз нуќтаи назари статикаи иљтимої 
њамчун падидаи умумибашарии баррасї 
кардааст. О. Конт тањлили статикаи 
иљтимоиро аз оила оѓоз намуда, онро 
њуљайраи асосии организми иљтимої 
мешуморад, оила он чизест, ки байни љомеа 
ва фард аст ва онњоро ба њам меорад. 
«Танњо тавассути вазифањои оилавї, „ 
навишта буд О.Конт, „ одам метавонад 
худпарастии ибтидоии худро таѓйир дода, 
ба таври бояду шояд ба зинаи охирин, ба 
љамъият барояд». [10,с.220] 

Ба аќидаи Ф.Бэкон, дар одамони 
оиладор хислатњои њалимї, њассосият, 
садоќат бештар дида мешаванд, зеро ‚зану 
фарзандон як навъ мактаби одамият 
мебошанд‛. [3,Т.2, с.366] 

Дар шароити љањони пуртаззод мавќеи 
нињоди оила ва наќши аъзоѐни он низ 
хусусияти таѓйирѐбиро касб кардаанд. 
Имрўз мисли пештара шакли «стандартии» 
оила вуљуд надорад. Чун падидањои 
номатлуби ќарни нав ки љомеаи муосир 
онро фарњанги ѓарбгарої номидаанд, бо 
хусусиятњои манфии худ бо маќсади коста 
намудани фарњанги оиладорї, ва шикасти 
меъѐрњои ахлоќию маънавии бунѐди оилаи 
тољик ба фазои хонаводаи чї русто ва чї 
шањр ворид гардидааст. Боиси тазаккур 
аст, ки Ѓарб барои анљом додани ин 
барнома аз василањои гуногун истифода 
намуда истодааст. Аз љумла, моњвора, 
технологияи инноватсионї, шабакањои 
иљтимоию иттиллотї, пахши филмњои 
фањшу фољиабор ва филмњои тасвирии 
ѓайриахлоќї, ки таъсири бевоситаи онњо 
дар тањкиму рушди ин нињоди муњим 
монеаи љиддї ворид сохта истодааст.  

Воќеан, дар њаѐт ва муносибатњои 
иљтимоии љомеањои Ѓарб бештар њуќуќу 
озодї љонибдорї карда мешавад, ки ин аз 
хислатњои фалсафаи постмодернизм 
мебошад. 

 Оила аз рўи тобеияти љинсї ” тобеияти 
зан ба мард ва аз рўи тобеияти синну солї ” 
тобеияти фарзанд ба волидайн мебошад, ки 
имрўз ин навъи тобеият дар Ѓарб ќобили 
ќабул нест. Дар љомеаи кунунии Ѓарб 
падидаи дигаре бо номи ‚љинсияти нав‛ 
(трансгендер) арзи њастї дорад, яъне зан ва 
мард њуќуќи озоди иваз намудани љинсияти 
хешро соњибанд. Албатта, ин падида ба 
рушди муътадили организми биологии 
инсоният, инчунин ба ояндаи башарият 
тањдиди хеле бузургро дар пай дорад. 

 Љанбаи дигари ин масъала никоњи 
њамљинсгарої мебошад. Инсон дар масири 
таърих марњилањои гуногуни иљтимоиро аз 
сар гузаронида, узвияти худро бо оила ва 
љамъият тавъам намуда, бо талаботи 
пешовардаи ин ду нињод рушд ва ташаккул 
ѐфтааст. Гуфтан бо маврид аст, ки нињоди 
издивољ ва оила дар њама давру замон 
рисолати идомаи насл ва таъмини моддию 
маънавии аъзоѐнашро бечунучаро иљро 
менамуд. Воќеияти иљтимоии муносибат-
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њои оила дар идомаи насл зоњир гашта 
хусусияти диалектикии он издивољ миѐни 
ду љинси мухталиф зан ва мард сурат 
мегирад. Дар марњилаи кунунї љомеаи 
Ѓарб дар ташкил ва бунѐди оилаи 
њамљинсгаро ду љанбаи муњим ” воќеияти 
иљтимої ва хусусияти диалектикии онро ба 
мадди назар намегиранд, ки боиси 
дисфунксияи нињоди оила мегардад.  

Дар кишварњои Шарќ муносибатњои 
иљтимоии љомеа дар худ љанбањои куллан 
дигарро љонибдоранд, яъне тамоми муно-
сибатњои иљтимої дар асоси ченакњо ва 
меъѐрњои ахлоќию маънавї сурат мегирад. 

Масъалањои оила ва муносибатњои 
оилавї, асосњои ахлоќии оила дар осори 
мутафаккирони барљастаи Шарќ ” Абўалї 
ибни Сино ва Насириддини Тусї [11,с.150] 
мавќеи муњимро ишѓол кардаанд. Тибќи 
таълимоти Ибни Сино оила аз бунѐди хона 
ва ба тартиб даровардани он оѓоз мешавад. 
Сипас, ба аќидаи ў оилае бунѐд мешавад, 
ки дар он сарвари оила шавњар ва зан 
муовини ў, нигањбони оташдон ва 
хонаводаи ў мебошад. [2,с.17-44] 

Ибни Сино дар тањкими муносибатњои 
оиладорї хислатњои шоистаи занро чунин 
ишора мекунад ....зани шоиста ва некў 
шарики мард аст дар мулкаш, ва ќайими 
ўст дар молаш, ва љонишини вай аст дар 
хонааш ва амини вай аст дар парваришу 
тарбияти фарзандонаш.[1,с.34] 

Насриддини Тусї ба мисли Ибни Сино 
мафњуми «хонадон»-ро муайян карда, дар 
он доираи васеи омилњое, ки њаѐти гурўњи 
хурди-оилањоро таъмин мекунанд „ ман-
зил, хурокворї, тартиботи хољагї, тартиби 
ќонеъ гардондани эњтиѐљоти њаррўзаи 
аъзоѐни оила, муносибатњои байни зану 
шавњар, падару модар ва фарзандон, бо 
њамаи хешу табор муайян кардааст. 

Бояд гуфт, ки зимни тавзењи мафњуми 
«хона» Тўсї ишора мекунад, ки ин вожа на 
ба маънии манзил (љои истиќомат - хона), 
ки аз хишт, гилу сангу чуб сохта шудааст, 
балки шакли махсусест, ки зану шавњар, 
падару модар ва фарзанд, соњиби молу 
мулкро ба њам мепайвандад. Њунари 
ташкили чунин хонаро хиради хонаводагї 
меноманд. [2,с.154.] 

Кайковус «Ќобуснома»-ро пеш аз њама, 
дар заминаи андўхти таљрибаи пурѓано-
вати ниѐгони хеш оид ба тарбияи фарзан-
дон ва масъалањои ба он вобаста эљод 

намудааст. Тавре ки худи Унсурулмаолии 
Кайковус менигорад ” «Эй писар, чун ман 
номи хешро дар доираи гузаштагон ѐфтам, 
маслињат чунон дидам, ки пеш аз он ки 
номаи азл ба ман расад, номае дигар  

дар накўњиши рўзгор ва созиши кор ва 
бањра љустан аз некномї ѐд кунам ва туро 
аз он бањра дињам…» [4,с. 10] Мутафаккир 
рисолати волидайнро барои номи нек 
гузоштан дар замири фарзанд бењтарин 
хислатњои наљиби инсониро парвариш бояд 
намуд ва эњтироми бузургон ѐфтан ва зин-
дагї аз касби њалол доштан мепиндорад.  

Дар боби эњтироми пирону волидайн 
аз љониби фарзандон танњо ба хотири 
бузургсолии онњо набуда, балки пандест, ки 
фарзандро аз мављудияти таљрибаи 
арзишманди онњо дар зиндагї, ки барои 
бунѐду устувории оилаи љавони фарзандон 
судманд њоњад буд, инчунин, уњдадории 
фарзандро нисбат ба падару модар огоњ 
месозад. Бо итминон гуфтан мумкин аст, ки 
чунин муносибат дар оянда анъана 
гардида, аз насл ба насл мегузарад ва барои 
таъмини оилаи аз нигоњи иљтимої устувор 
ањаммияти бузурги тарбиявї дошта дар 
рўњияи суботи оиладорї њаѐти осоишта ба 
сар мебаранд.  

Дар рисолаи «Тадбири манзил» 
Љ.Давонї мардро сардори оила њисобида 
ба ў вазифаи сарварии хољагиро мегузорад. 
Мард њангоми роњбарии оила вазифадор 
аст, ки њар як аъзои оиларо тарбия кунад то 
ба корњои ношоиста даст назананд. Яке аз 
вазифањои муњимми сарвари оила ѓамхо-
рии доимии наздиконаш мебошад. Вай 
бояд намуду усулњои гуногуни тарбияро 
донад, ва ба њаѐти оила таъсир расонад. 
[12,с.117] 

Дар давраи дигаргуншавии љомеаи 
тољик шикасти ќолабњои рафтори оилавї, 
ки дар тўли чандсолањо муќаррар шуда 
буд, ва ворид шудани ниѐзњо ва муноси-
батњои нав дар њаѐти оилавї мушоњида 
мешавад. 

«Њоло равиши тарбиявии ќисми зиѐди 
падару модар њамон равиши тарбиявии 
суннатиест, ки дар гузашта дар фазои он 
худашон тарбия ѐфтаанд. Бо ин равиш 
намешавад фарзандро барои замони 
муосир, замони рушди босуръати техника 
ва технологияи нав тарбия кард. Дар ин 
маврид, дар шароити љањонишавї моро 
зарур аст, ки на танњо тарњи тарбия, 
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инчунин тарњи таълимро ба таври куллї 
таљдиди назар намоем». [8,с.11] 

Коршиноси тољик Назар Мумин 
наќши идеологияро дар рушди нињодњои 

љамъиятї низ муассир арзѐбї намудааст. 
Мањз идеологияи солим дар љомеа метаво-
над ба пешгирї кардани вайроншавии 
оилањо ва њалли масъалањои демографї 
мусоидат намояд. Ин мушкилоти хеле 
љиддї аст. Бояд тазаккур дод, ки масъалаи 
демографї сирф масъалаи иќтисодї нест, 
балки он масъалаи интихоби системаи 
арзишњои маънавию ахлоќї њам њаст, яъне 
он масъалаи интихоби идеология низ 
мебошад. [5,с.88] 

Замони нав одами нав тавлид мекунад, 
ва одами навро тарбияи нав низ мебояд. 
Воќеан фањмишу дарки инсон бояд ба 
шуури љамъиятї мувофиќ бошад, то 
зиндагии арзанда ва маќоми шоистаро дар 
љомеа соњиб гардад. Аз ин лињоз, дар оилаи 
тољик седањсолаи охир муносибатњои 
иљтимоии љомеа ва наќшњои иљтимоии 
зану шавњар ва фарзандон дар љомеаи 
кунунї ба таври куллї таѓйир ѐфтааст.  

Дар таърихи инсоният таѓйирпазирии 
нињоди оила ва шаклњои муносибатњои 
оилавию никоњї дар зери таъсири якљоя-
шавии маљмуи омилњои иљтимоию иќти-
содї, таърихию сиѐсї ва фарњангї ба вуљуд 
меоянд. Таъсири муносибатњои иљтимої, 
воќеияти муќарраршудаи иљтимої, 
ташаккул ва инкишофи иќтисодиѐти 
бисѐрсохторї, таѓйирпазирии меъѐри 
арзишњо, фаъол шудани љузъи динии аќди 
никоњ ва муносибатњои издивољу оила ва ѓ. 
метавон ба ин гуна омилњо нисбат дод. 

Нињоди оила дар љомеаи Тољикистон 
айни замон тањаввулоти шадидро аз сар 
мегузаронад. Барои љомеаи тољик нињоди 
издивољ нињоят муњим аст, аммо имрўз ба 
буњрон дучор шудааст. [6,с.85] 

Насурова Б.А. чунин ќайд менамояд, 
ки мушкилотњои оилавї дар њама гуна 
оилањои тољик мисли дигар халќиятњо 
вуљуд дорад. Падидањои нави манфие, ки 
айни њол дар оилањои муосири тољик вуљуд 
доранд чунин таќсимбандї гардидааст: 

“ Талоќ бо ду ѐ зиѐда фарзанд; 
“ Афзоиши парокандагии оилањои љавон; 
“ Издивољи дери љавонон ѐ њаѐти 

муљаррадро интихоб мекунанд 
“ Бефарзандї; 
“ Пањншавии бисѐрзанї; 

“ Оилањои серфарзанд; 
“ Баќайдгирии волидон дар хонањои 

пиронсолон; 
“ Тавлиди кўдакони ѓайриќонунї ва ѓ. [13,] 
Боиси тазаккур аст, ки падидањои дар 

боло зикр гардида, воќеан дар шароити 
нави њаѐти оилавї арзи њастї доранд. 
Љанбањо ва пањлуњои дигаре ки ќобили 
зикр намудан аст, ин падидаи иљтимоии 
љомеаи муосир муњољирати мењнатї буда, 
њузур надоштани яке аз волидайнњо дар 
марњилаи иљтимоишавии фарзанд мебошад.  

Муњољирати мењнатї дорои ду љанба 
мусбї ва манфиро мебошад. 

 Љанбаи мусбии он таъмини иќтисо-
диѐти оила мебошад, ки барои рушду 
ташаккули дигар пањлуњои муњими зиндагї 
(асбобу таљњизот ва љињозњои рўзгор) 
мусоидат карда метавонад. Аз љумла ба 
шароити имрўза, ки рушди сармояи инсонї 
хеле муњим арзѐбї мегардад бо роњи 
омўзиши технологияи иттилоотї ва баланд 
бардоштани маърифати истифодаи техно-
логияњои раќамї метавонад иќтисодиѐт 
оила мусоидат намояд, то фард дар рушди 
љањонбинию малакаи хеш аз ин имко-
ниятњо дар шароити кунунї истифодаи 
самаранок намояд;  

 фароњам овардани имкониятњо 
барои дастрасї ба омўзишу касбияти фард;  

 кушодани тиљорати хурди аъзоѐни 
оила(кошонаи њусн; дукони ќаннодї; 
дукони дузандагї ва ѓ); 

Љанбаи манфии он ки дар заминаи 
ташаккули ахлоќи оила зарбаи сахти 
маънавиро ба вуљуд меорад чунин 
омилњоро номбар кардан мумкин аст:  

 дар рўњияи арзишњо ва фарњангњои 
бегона тарбият ѐфтани фарзанд;  

 дур шудани фард аз меъѐру арзиш-
њои миллї-фарњангї ки садсолањо њифз 
шуда буданд;  

 рў овардани фард ба фарњангу 
арзишњои бегона;  

  њузур надоштани волидайн дар 
марњилаи гуногуни инкишофѐбии фарзанд, 
ки боиси каљрафторї дар фардро ба вуљуд 
меорад; 

 бунѐд кардани оила дар кишвари 
дигар; 

  бо беморињои гуногуни сироятї 
ворид гардидани шахси муњољир ба оила ва 
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сироят ѐфтани узви оила аз чунин шахсон 
ва диг... 

Њамин тавр, бояд гуфт, ки њар гуна 
таѓйироти мусбат ѐ манфї аз эњтиѐљоту 
талаботи иљтимоии оила ва таѓйироти 
минбаъдаи оилањо сарчашма мегирад, ки 
дар навбати худ ба њаѐти иљтимоию 
иќтисодии љомеа таъсир мерасонад. Ё 
баракс њар таѓйироти мусбат ѐ манфие, ки 
дар љомеа ба вуљуд меояд, ба оила ва 
муносибатњои оилавї таъсир мерасонад. Аз 
ин рў, набояд фаромўш кард, ки рушди 
љомеа њамеша ба омили оила, мавќеъ ва 
наќши он дар раванди ташаккули 
муносибатњои иљтимої ва эњтиѐљот вобаста 
аст, ки табиатан таѓйир ѐфта, пешрафти 
иљтимоиро таъмин менамоянд. 

Дар Консепсияи рушди оила дар Љум-
њурии Тољикистон бо маќсади пешгирии 
таъсири манфии раванди љањонишавї ва 
амалї намудани тадбирњои зерин дарљ 
гардидааст: 

- бањри таќвияти муносибатњои созанда 
ва башардўстона дар оила ва љомеа чора-
бинињои гуногуни фарњангї ва маърифатї 
ташкил ва баргузор карда шаванд; 

- њамоњангии фаъолияти маќомоти 
давлатї ва љомеаи шањрвандї таъмин 
карда шавад; 

- робитаи бевоситаи мактаб бо оила 
такмил дода шуда, фаъолияти онњо тавре 
ба роњ монда шавад, ки дар љомеа барои 
тарбиятгиранда ва фарзанд холигии ѓоявї 
намонад; 

- таълиму тарбияи кўдакон, аз љумла 
кўдакони ятиму бепарастор, дар оила, 
кўдакистонњо ва муассисањои таълимї 
тањти назорати љиддї ќарор дода шуда, 
масъулияти маќомоти давлатї ва ањли 
љомеа бањри ташаккули њаматарафаи 
шахсияти онњо баланд бардошта шавад; 

- тавассути такмили низоми васояту 
парасторї ва соддагардонии раванди фар-
зандхонї ва бо маќсади фаро гирифтани 
кўдакони ятиму бепарастор бо таълиму 
тарбия дар оилањо принсипи "Њар як кўдак 
бояд дар оила тарбия гирад" амалї карда 
шавад; 

- масъулияти падару модарро дар 
нигоњубин ва таълиму тарбияи фарзанд 
баланд бардошта, њамзамон, фарзандонро 
низ бањри дар пиронсолї нигоњубин 
намудани волидони худ ўњдадор бояд 
намуд. Бо ин маќсад тањияи тавсияњои 

асоснок бобати иљрои Ќонуни Љумњурии 
Тољикистон "Дар бораи масъулияти падару 
модар дар таълиму тарбияи фарзанд" зарур 
аст; 

- бо маќсади бењтарнамоии шароити 
тањсилоти кўдакон ва дастрасии онњо ба 
тањсил тањлили њамаљонибаи ќонунгузорї 
оид ба њуќуќи кўдак гузаронида шавад; 

- љињати инъикоси масъалаи истифодаи 
мењнати иљбории кўдакон ва хатари 
мењнати кўдакон ба инкишоф ва саломатии 
кўдак чорабинињои иттилоотї гузаронида 
шаванд; 

- Консепсияи махсусгардонидашудаи 
фарогири тањсилоти кўдакони дорои 
имкониятњои мањдуд татбиќ карда шаванд; 

- аз љониби машваратгоњњои равонї-
тиббї-омўзгорї њар як кўдаки дорои 
имкониятњои мањдуд бо муносибатњои 
алоњида фаро гирифта шавад; 

- барои ба тањсил љалб намудани 
духтарон ва пешгирї намудани њолатњои 
пеш аз мўњлат хориљ шудани онњо аз 
раванди тањсил чорањои мушаххас татбиќ 
карда шаванд; 

- бо маќсади боло бурдани маърифатї 
сиѐсї ва њуќуќии насли наврас омўзиши 
маќсадноки фанњои љомеашиносї ташкил 
карда шавад; 

- дар раванди тарбияи фарзанд 
хусусиятњои равонї ва синнусолии онњо 
бояд пурра ба инобат гирифта шуда, дар ин 
раванд ба зўроварї роњ дода нашавад. 

Оила унсурњои асосии љомеањо мебо-
шад, ки бидуни он љомеањо ва иќтисодњо 
фаъолият карда наметавонанд. Мањз дар 
дохили оила одамон захирањои муштарак 
доранд, аз ќабили манзил ва даромад, 
ѓамхорї дар бораи беморону нотавонон, 
тарбия ва ѓамхорї ба наслњои оянда. Оила 
метавонад сарчашмаи муњаббат, пайванд-
гари наслњо ва барои њисси шахсият ва 
мансубият аз њама муњим бошад. 

Новобаста аз падидањои љањони 
имрўза оила њамчун нињоди њифзкунанда 
ва таъминкунанда дар иљрои чунин 
муносибатњои беназири байни аъзоѐни 
оила, ки њаѐтбахшии онњоро таъмин 
менамояд, имконият медињад, ки бењтарин 
тарафњои табиати инсонї ба вуљуд оварда 
ва онњоро ташаккул дињад. 
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СЕМЬЯ В МЕНЯЮЩИХСЯ 
УСЛОВИЯХ СОВРЕМЕННОГО 

ТАДЖИКИСТАНСКОГО ОБЩЕСТВА 
Абилзода Г. С. 

Абдурањмонзода Б.А. 
В статье автор анализирует и изучает 

социальные явления, существующие в со-
временном таджикском обществе, и все бо-
лее заметно влияние этих явлений на со-
временную таджикскую семью. В эпоху 
культурного столкновения и проникнове-
ния иных культур в социальные отношения 
таджикской семьи подрываются нацио-
нальные и религиозные ценности. В статье 
описываются положительные и отрица-
тельные стороны этих социальных явлений, 
а также считается важным повышать осве-
домленность о семейном быте и культуре 
классической таджикской семьи с целью 
защиты и укрепления института семьи от 
нежелательных явлений в современном об-
ществе. 

Ключевые слова: семья, мораль, соци-
альный феномен, институт семьи, западная 
культура, восточная культура, трудовая 
миграция. 

 
FAMILY IN THE CHANGING 

CONDITIONS OF MODERN 
TAJIKISTAN SOCIETY 

Abilzoda G. S. 
Abdurahmonzoda B.A. 

In the article, the author analyzes and 
studies social phenomena that exist in modern 
tajik society, and the influence of these 
phenomena on the modern tajik family is 
increasingly noticeable. In the era of cultural 
clashes and the penetration of other cultures 
into the social relations of the Tajik family, na-
tional and religious values are undermined. 
The article describes the positive and negative 
aspects of these social phenomena, and also 
considers it important to raise awareness of 
family life and the culture of the classical Tajik 
family in order to protect and strengthen the 
institution of the family from undesirable 
phenomena in modern society. 

Key words: family, morality, social 
phenomenon, institution of family, Western 
culture, Eastern culture, labor migration. 
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Дар ин маќола асари астрономии 

Абуалї ибни Сино «Илми њайат» мавриди 
баррасї ќарор гирифтааст. «Илми њайат», 
ки яке аз ќисматњои «Китобу-ш-шифо»-и 
Шайхурраисро ташкил медињад, ба монан-
ди «ал-Маљистї»-и Батлимус ба шарњи 
системавии риштањои гуногуни илми аст-
рономия ва илмњои ба он алоќаманд – њан-
даса ва риѐзиѐт, ихтисос дода шудааст.  

Калидвожањо: Абуалї ибни Сино «Илми 
њайат», Клавдий Батлимус, «ал-Маљистї», 
астрономия, њаракати сайѐрањо, гирифтани 
моњ, гоњшиносї, кайњоншиносї. 

 
 «Китоб ал-Маљистї»-и Клавдий 

Потоломей ба эътирофи муњаќќиќон дар 
ќатори се асари бузургтарини таъсир-
гузор дар илми љањонї, баъди «Арганон»-
и Арасту ва «Китобу-л-айн»-и Халил 
ибни Ањмади Фароњидї ба шумор 
меравад. Ин асари Птоломей дар Эрони 
бостон дар дарбори Шопури I ба забони 
пањлавї тарљума шуда минбаъд ба 
асарњои ситорашиносии донишмандони 
пасин - зиљњо, аз љумла «Шоњ-зиљ» 
таъсири муайян расонидааст [3,445]. 

Дар даврони ислом «ал-Маљистї» аз 
аввалин осори Юнони бостон аст, ки ба 
забони арабї тарљума мешавад. Му-
тарљимон дар тарљумаи ин китоби Пто-
ломей ба забони арабї дар баробари 
нусхаи юнонї аз тарљумањо ба забонњои 
сурѐнї ва пањлавї низ истифодаи фаро-
вон бурдаанд. Муњаќќиќони осори астро-
номї аз 23 номгўй тарљумањои арабии 
«ал-Маљистї» ва шарњњои он ѐдоварї 
кардаанд. 

Бояд тазаккур дод, ки китоби «ал-
Маљистї»-и Птоломей аз 13 китоб (дар 
тарљумањои арабї - маќола) иборат аст, 
ки ба эътирофи муњаќќиќон аз тарафи ху-
ди муаллиф таќсимбандї шудаанд, аммо 

фаслњои дохили китобњо ва номњои онон-
ро олимони даврањои баъдї (асри IV ме-
лодї) ворид кардаанд. Донишмандони 
даврони исломї низ таѓйироти муайяне 
ба тамоми ќисматњои «ал-Маљистї» во-
рид намудаанд. Аз љумла, љадвали ва-
тарњоро ба ифодањои њандасии аз ќабили 
љайб/синус-косинус/ табдил дода ва як ќа-
тор функсияњои нави тригонометриро 
љорї намудаанд. Муњаќќиќони ситора-
шиноси исломї усулњои нисбатан 
даќиќро тањия сохтаанд, ки барои муайян 
кардани бузургињо (ифодањо)-и муњимта-
рини астрономї ба кор гирифта шудаанд. 
Њамчунин аз тарафи донишмандони 
даврони ислом асбобу олоти астрономии 
наве ихтироъ гардид, ки имкони ба маро-
тиб даќиќтар анљом додани тањќиќотњои 
астрономї ” расадњоро фароњам сохтанд 
[4,447]. 

Дар асрњои X-XII осори зиѐде дар 
пайравї ва тафсири «ал-Маљистї»-и Пто-
ломей таълиф ѐфтанд, ки китоби «Илми 
њайат»-и «Китобу-ш-шифо»-и Абуалї иб-
ни Сино, асари астрономии Ањмад ал-
Фарѓонї ва нињоят, доиратулмаорифи 
ситорашиносии Абурайњони Берунї ” 
«Ќонуни Масъудї»-ро аз љумлаи бузург-
тарин натиљањои пайравї аз «ал-
Маљистї» метавонем ѐдоварї кунем. 

Сарчашмањо ишора ба он доранд, ки 
Ќутбуддини Шерозї китоби «ал-
Маљистї»-и Птоломейро дар асари эн-
сиклопедии худ «Дуррату-т-тољ ли ѓурра-
ти-д-даббољ», ки ба эътирофи муњаќќиќон 
муњимтарин асари фалсафї баъди «Кито-
бу-ш-шифо»-и Абуалї ибни Сино башу-
мор меравад, ба форсї тарљума кардааст. 
Њамчунин Насируддин Тўсї дар асари 
худ «Тањрири «ал-Маљистї» сањми до-
нишмандонеро аз ќабили Шайхурраис 
Абуалї ибни Сино ва Абурайњони Берунї 
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дар интишори ин асари Птоломей бузург 
мешуморад.  

Лозим ба ѐдоварї аст, ки анљом ѐфта-
ни таълифи «Ќонуни Масъудї»-и 
Абурайњони Берунї ба соли 1037 м. - соли 
даргузашти аллома Шайхурраис Абуалї 
ибни Сино ” идомадињандаи дигари кори 
Батлимус иттифоќ меафтад [3,11]. 

Мавзўи илми њайат ” ситорашиноси-
ро Абуалї ибни Сино дар китоби «Китоб 
ан-наљот» ба андозае, ки ин китоб ѓунљо-
иши онро доштааст, ба тарзи мухтасар 
мавриди баррасї ќарор додааст. [1,10-81; 
2, 393-437] 

Шайхурраис Абуалї ибни Сино асари 
худ ” «Илми њайат»-ро, ки зимни «Китобу-
ш-шифо» дохил мешавад, бо пайравии 
бештар аз сохту сози «ал-Маљистї» 
таълиф кардааст. Дар ин хусус Шайхурра-
ис мефармояд: «Ваќти он расид љавомеи 
китоби Батлимуси кабирро, ки маъмул аст 
ба «ал-Маљистї» ва «Илми њайат», биова-
рем ва дар ин амр пайравї аз суханони ў 
кунем, бе он ки дар ин роњ ѓайри тариќаи ў 
аз тариќањои навпайдои дигар, ки ба зуњур 
расидааст, сипарем љуз дар чизњои андаке. 
Тафсилоти бештари мавзуъ аз ин боб дар 
китоби «Лавоњиќ» меояд ва /саъй бар он 
мешавад/ то ќадри тавонамон маънињоро 
ба фањм наздик кунем ва љузъиѐти њисобо-
те, ки дар тафсири шаклњо барои дониста-
ни ваљњњои мухталифи шаклњо оварда 
шудааст, канор гузорем. Ва њар ки хоста 
бошад, худ он њисобњоро анљом медињад. 
Инчунин дар бораи зикри таърихи му-
шоњидањо мухтасар таваќќуф намуда муд-
дати байни мушоњидањоро танњо ин 
миќдор аст гўѐн нишон додаем. Аммо он 
чи ба љадвалњо иртибот дорад, њар ки 
хоњад онњоро метавонад дар ин китоби мо 
сабт намояд, ѐ онњоро агар хоњад ихтисор 
мекунад» [6,16]. 

Дар доирањои илмии замони мо ба ин 
асари Шайхурраис Абуалї ибни Сино, 
манзур”китоби «Илми њайат» аст, камтар 
таваљљуњ равона шудааст. Нашри ин асар 
танњо дар миѐнањои асри XX зимни инти-
шори осори Шайхурраис аз тарафи 
муњаќќиќони Миср бо сарварии доктор 
Иброњим Мадкур ба амал бароварда 
шудааст.  

Дар Маркази синошиносии Институ-
ти фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи ба 
номи А. Бањоваддинови АМИТ, ки бо 

дастгирии бевоситаи Пешвои муаззами 
миллат Президенти Љумњурии Тољикистон 
Эмомалї Рањмон бо маќсади нашри пур-
раи Осори Шайхурраис Абуалї ибни Си-
но таъсис ѐфтааст, бузургтарин китоби ин 
алломаи дањр, яъне «Китобу-ш-шифо» ба 
ду забон ” тољикї ва русї мавриди 
тарљумаву тањќиќ ќарор гирифтааст. То 
кунун њашт љилди Осори Шайхурраис, аз 
љумла чањор љилд аз асари беназири ў - 
«Китобу-ш-шифо» ба табъ расида ба дои-
рањои илмии васеъ дастрас гардонда 
шудааст. Дар назар аст, ки чопи китоби 
«Илми њайат»-и «Китобу-ш-шифо» низ 
тайи муддати кўтоњ аз рўи наќша ба амал 
бароварда шавад. Бояд ѐдовар шавем, ки 
имкони тарљумаву тањќиќи «Китобу-ш-
шифо» ба туфайли чопи дар Миср анљом-
гирифта ва ба воситаи дастрасї ба чопи 
офсети он, ки дар Эрон ба амал бароварда 
шудааст, барои муњаќќиќони мо дар Мар-
кази синошиносї фароњам омадааст [5;4]. 

Дар муќаддимае ба китоби «Илми 
њайат» доктор Иброњим Мадкур ба ин 
асари Абуалї ибни Сино чунин бањо 
медињад: «Китоби «Илми њайат» аз 
љињати фаровонии мавод аз муњимтарин 
ќисматњои риѐзиѐти «Китобу-ш-Шифо» 
аст, агарчи Шайхурраис онро танњо хуло-
саи «ал-Маљистї» ном мебарад, на шарњи 
он. Ва аз хусусияти таълифоти Абуалї 
ибни Сино њамин аст, ки масъалањои 
мавриди тањќиќ ва баррасиро ба таъбиру 
ифодањои хосси худ баѐн менамояд, бе он 
ки матни аслиро оварад ва бар он шарњу 
таълиќе ироа кунад» [5, 12]. 

Худи Шайхурраис ба сароњат изњор 
медорад, ки ў дар таълифи «Илми њайат» 
аз њамасрон, ки дар заминаи «ал-
Маљистї» асарњо офаридаанд, пайравї 
накарда, балки асосан ба худи матни «ал-
Маљистї»-и Птоломей такя кардааст. Ва 
зимнан ваъда намудааст, ки тафсир ва 
шарњи пурратаре аз ин масъалањоро дар 
асари дигаре ” «Китоб ал-Лавоњиќ» хоњад 
овард, ки мутаассифона таълифи он ба 
амал бароварда нашудааст. 

Абуалї ибни Сино дар воќеъ чунон 
ки аз баррасии бобу фаслњои «Илми њай-
ат» маълум мегардад, ба тартиби китоби 
«ал-Маљистї»-и Птоломей, ки дар сездањ 
китоб (маќола) тадвин ѐфтааст, пайравї 
намуда ва бо дар назар гирифтани нуќтаву 
назари ситорашиносони њамзамони худ, 
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маќолаи ба таъбири ноширони китоб изо-
фиро бар он афзудааст. Шайхурраис дар 
мавриди маќолаи афзудааш чунин гуфта-
аст: «Ба мо лозим меояд, ки байни он чи 
дар «ал-Маљистї» зикр шудааст ва он чи 
аз илми табиї маъќул дониста мешавад, 
мутобиќат эљод намоем. Ва чигунагии ба 
вуќуъ омадани ин њаракотро дониста 
чизњои судманде, ки баъди замони «ал-
Маљистї» дарѐфт гардидаанд, баѐн намо-
ем. Ва ба ин манзур вазъи умурро дар «ал-
Маљистї» ба баррасї мегирем ва аввал ба 
донистани чигунагии имкони наќши курра 
мепардозем, ки дар холигоњи курра њам-
замон бо њаракати пайгиронаи курраи 
муњити он сурат мегирад» [6,651]. 

Ба ќавли доктор Иброњим Мадкур 
Шайхурраис донишманди масъалањои 
назариявиест, ки илми нуљумро фаро ги-
рифта ва бо ифодаву баѐни равшан 
онњоро матрањ намудааст. Дар ин хусус 
худи Абуалї ибни Сино низ иќрор меку-
над, ки ў ситорашиноси касбї нест ва 
танњо расадњоеро мавриди баррасї ќарор 
додааст, ки пешиниѐн анљом додаанд ва 
худ ба корњои расади љирмњои осмонї 
иштиѓол надоштааст [6,9-11]. 

Нуктаи дигар ин аст, ки Шайхурраис 
илми нуљум (фалакиѐт)-ро бо риѐзиѐт дар 
алоќамандии ногусастанї мебинад ва ил-
ми ањкоми нуљум (астрология)-ро таъли-
моти фаръї дар табииѐт (чун таъбири хоб 
ва ѓ.) эътироф мекунад. Аммо дар риѐзиѐт 
Абуалї ибни Сино мутафаккири ба ѓоят 
даќиќ аст, махсусан, дар корбурди исти-
лоњоти ин фан, аз ќабили зовия (кунљ), 
љайб (синус), ватар (хорда). Ў дар баѐни 
шаклњои њандасї низ аз донишмандони 
камназир мебошад, ки бо тањлилњои 
амиќи њандасї илми њайатро бо корбурди 
истилоњоти њандаса ривољу равнаќ дода-
аст. 

Дар ин љо бамаврид медонем ѐдоварї 
намоем, ки матни комили чопии «Китобу-
ш-шифо», ки доирањои илмии шарќши-
носї ба он дастрасї доранд, бо зањматњои 
зиѐди донишмандони мисрї тањти 
роњбарии доктор Иброњим Мадкур, дар 
давраи омодагињо ба Њазораи Шайхур-
раис Абуалї ибни Сино (солњои 1949-
1952), рўи кор омадааст. Аз љумла, 
тањќиќи матн ва ба чоп тайѐр кардани ки-
тоби «Илми њайат» ба осонї муяссар 
нагардидааст, ки дар ин бора доктор Иб-

роњим Мадкур дар муќаддима аз пеш 
омадани мушкилоти бисѐре, аз ќабили 
нодир будани донишмандони илми фала-
киѐт, ѐдоварї мекунад. Чунон ки 
масъулияти тањия ва тањќиќу ба чоп омо-
да сохтани матни «Илми њайат» дар оѓоз 
ба олими ситорашиноси машњури Миср 
Муњаммад Ризо Мудаввар вогузор меша-
вад, вале умр барои анљоми ин кори бу-
зург ба ў вафо накард, сипас муњаќќиќи 
дигар ” доктор Имом Иброњим Ањмад, ки 
берун аз Миср дар кишварњои дигари 
арабї машѓули таълиму тадрис буд, ба ин 
кор љалб карда мешавад, ки ба сабаби 
масруфият, аз уњдаи анљоми масъулият 
намебарояд. Ва нињоят донишманде, ки 
дар тањќиќи осори Абуалї ибни Сино ва 
ошної бо услуби Шайхурраис таљрибаи 
кофї дошт, доктор Саид Зоид масъулияти 
тањќиќи «Илми њайат»-ро бар дўш меги-
рад ва чунон ки дида мешавад, ин кори 
сангинро бо муваффаќият ба сомон мера-
сонад [6,9-12]. 

Бояд ќайд кард, ки дар чопи ин-
тиќодии «Китобу-ш-шифо», аз љумла 
«Илми њайат», нусхањои зиѐди хаттї, ки 
дар ганљинаи дастхатњои китобхонањои 
бузурги Истанбул, Лондон, Ќоњира 
мањфузанд, мавриди истифода ќарор ги-
рифтаанд [6,39]. Ва дар тањияи матни та-
моми ќисматњои «Китобу-ш-шифо», 
чунон ки дар чопњои интиќодї маъмул 
аст, дар повараќї таѓйироту ихтилофоти 
дар нусхањо мављуда, нишон дода шуда-
аст. Аммо дар тањияи матни «Илми њай-
ат» муњаќќиќ доктор Саид Зоид аз ин њам 
фаротар рафта, илова бар нишон додани 
нусхабадалњо инчунин назарияњои марбут 
ба мавзуъњои дар фаслњои китоби «Илми 
њайат» баррасишавандаро дар повараќї 
бо тафсилот ва бо овардани формулањои 
дахлдор, шарњ додааст. Барои мисол, аз 
«Фасл андар донистани ватарњои аљзои 
доира»-и маќолаи аввали «Илми њайат» 
намунае мегирем, ки дар повараќї омада-
аст: 

Назарияи 3. Агар дар доирае ду вата-
ри дар муќобили њам бо ду кунљи маълум 
ќарордошта дониста шавад, пас ватари 
фарќ, ки байни ду кунљ аст, маълум ме-
гардад.  

Бурњон. Ибни Сино бурњони ин наза-
рияро зикр накардааст, вале ба имкони он 
аз назарияи 2 ишора намудааст, ки он ба 
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куллї равшан аст. Зеро агар ду ватари 
маълум DГ DВ бошанд, пас матлуб њамон 
DГ (шакли 3) мебошад. Пас, аз DГ ГА ва 
аз DВ АВ-ро хоњем ѐфт. Ва аз шакли 
чањоркунљаи доиравии АВ ГD: 

DВ×ГА=DГ×ВА+ВГ×DА. 
Аз ин љо дармеѐбем, ки тамоми 

ќиматњо маълуманд, ѓайр аз ВГ, ки мумин 
аст натиљагирї шавад [6,35, повараќї]. 

Дар хотимаи ин маќолаи мухтасар 
изњори умедворї менамоем, ки баъди (ба 
забонњои тољикї ва русї) аз чоп барома-
дани «Илми њайат» дар доираи наќшањои 
Маркази синошиносї ин асари астроно-
мии Абуалї ибни Сино мавриди тањќиќу 
баррасии њамаљонибаи олимони илми 
нуљум чи дар кишвари азизи мо Тољики-
стон ва чи кишварњои хориљии дуру 
наздик ќарор хоњад гирифт. 

 
АДАБИЁТ: 

1. Абдулњай Комилї, Латофат Одина-
зода. Андар њайатшиносии Абуалї ибни 
Сино. ”Душанбе «Ганљи хирад», 2021,108с. 

2. Абуалї ибни Сино. Осор, љилди 
III. «Китоб ан-наљот». ”Душанбе, «До-
ниш», 2007, 528с.  

3. Абу Райхан Беруни. Избранные 
произведения. Том V. Часть первая. Ка-
нон Мас‘уда. (книги I-V). Вступ. стат., пе-
рев. и примеч. П. Г. Булгакова и Б. А. Ро-
зенфельда при участии М.М. Рожанской и 
А. Ахмедова. -Ташкент, 1973. 656с. 

4. Клавдий Птоломей. Альмагест или 
математические сочинения в тринадцати 
книгах. Перев. с древнегреч. И.Н. Весе-
ловского. ” Москва, Наука-Физматаит, 
1998. 672с. 

تصدیر الدکتىر  .المدخل.1ابه سینب. الشفبء، المنطك. .5

طه حسیه ببشب، مراجعة الدکتىرابراهیم بیىهی مدکىر. 

نشىرات مکتبة آیة الله العظمی المرعشی النجفی. لم الممدسة م

  ص. 714 هـ.ق. 1405ایران،  –

ابه سینب. الشفبء، الریبضیبت. علم الهیئة. مراجعة  .6

وتصدیر الدکتىر ابراهیم بیىهی مدکىر. منشىرات مکتبة آیة 

 1405ایران،  –الله العظمی المرعشی النجفی. لم الممدسة 

  ص. 609 هـ.ق.
 

 
АСТРОНОМИЧЕСКИЙ ТРУД 

«ИЛМ ХАЙАТ» ИБН СИНЫ И 
АЛЬМАГЕСТ КЛАВДИЙ ПТОЛОМЕЯ 

Ходжиев А.  
В статье дается сведения об астроно-

мическом труде Абуали ибн Сины «Илм 
њайат», который представляет собой си-
стематическое изложение различных раз-
делов астрономии и примыкающих к ней 
наук ” математики геометрии в описании 
астрономических наблюдений, упомяну-
тых в знаменитом труде Клавдия Птоло-
мей «Альмагест». 

Ключевые слова: Абу Али ибн Сино, 
«Илм хайат», Клавдий Батлимус, 
«Альмагест», астрономия, движение 
планет, лунное затмение, хронология, 
космология. 

  
 

ASTRONOMICAL WORK «ILM 
HAYAT» OF IBN SINA AND 

«ALMAGEST» OF CLAUDIUS 
PTOLEMY 

Hojiev A.  
The article devoted to study of the as-

tronomical work of Abu Ali ibn Sina "ʻIlm 
hay’at", which is a systematic presentation of 
various sections of astronomy and adjacent 
to it other sciences - mathematics, geometry 
in the description of astronomical observa-
tions mentioned in the famous work of 
Claudius Ptolemy’s «Almagest». 

Keywords: Abu Аli ibn Sina, «ʻIlm 
hay’at, Claudius Ptolemy, «Almagest», 
spherical astronomy, planetary motion, lunar 
eclipses, chronology, cosmology. 
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В статье проанализированы проблемы 
влияния учения Абу-Хамид Газали на 
философии средневековья Европы. Прежде 
всего внимание обращается на периоды 
переводов произведения Абу-Хамид на 
латынь на протяжении среднего века. 
Доказывается, что некоторые части 
наследия Абу-Хамд особенно смещение с 
философией получали достаточно извест-
ности среди европейских философов, за что 
среди них было известно как представителя 
школы восточная перипатетизма. Также 
вкратце дается сравнительный анализ 
влияния Абу-Хамид на Фома Аквинский и 
общего и различного между ними учения.  

Ключевые слова: Абу-Хамид Газали, 
Фома Аквинский, перипатетизм, влияние, 
наследие, средневековая философия, перевод, 
богослов-идеалист, мистике.   

 
Наука не имеет границ, и потому 

вполне естественно, что ее активное 
развитие на Востоке и на Западе и 
взаимосвязанно, и взаимобусловено. В 
этом процесс восточный ” «Дом мудро-
сти» и западный ” «Толедо» играли осо-
бенно важную роль. Деятельность этих 
двух «школе» сводилось в основном и пе-
реводам наследия философов с одного 
языка на другие. Неоспорим тот факт, что 
в истории человечества переводы и 
научной, и художественной, и поэтической 
литературы были своего рода мост между 
культурами, ключом к освоению накоп-
ленных знаний и идей, в том числе и 
философских, богословских, литературо-
ведческих и др. 

В данном случае большой исследова-
тельский интерес представляют XII и XIII 
столетия. Именно в этом время и на Во-
стоке, и на Западе в развитии философии и 
богословия произошли весьма знамена-
тельные изменения. XIII в. вошел в исто-

рию философии европейских стран как 
«золотом век схоластики». В этот период 
здесь начали активно развиваться есте-
ствознание и философские учения, кото-
рые в итоге на протяжении нескольких 
столетий подвергались сильнейшему влия-
нию теологи. Философия превратилась в 
«служанку богословия». «Какова бы ни 
была позиция средневекового философа, ” 
писал советский исследователь Г.Г. Майо-
ров, ” она всегда отмечена глубокой «озабо-
ченностью» религией и теологией,» [15, С. 4]. 

В XII-XIII в. интеллектуальный 
климат Западной Европы кардинально 
изменился. Научным центром стали г. 
Толедо и двор Фридриха II в Палермо, 
откуда в средневековой Европе стало рас-
пространять наследие ирано-арабских фи-
лософов, переведенное на латынь. В число 
представителей переводческого движение 
входили такие крупные переводчики, как 
Доминик Гундисальви, Джерардо Кре-
монский, Майкл Скотт и др. Благодаря им 
наследие Аристотеля, Птолемея, Гиппо-
крата, Фараби, Авиценны, Аверроэса и 
Алгазела стало широко известно на Запа-
де. У.М. Уотт по этому поводу отмечал, 
что «...без арабов европейская наука и 
философия не смогли бы развиваться та-
кими темпами. Арабы были не просто пе-
редатчиками, но подлинными носителями 
греческой мысли. Они не только сохрани-
ли живыми науки, которые постигли, но и 
расширили их диапазон» [21, С. 65]. С 
первого же появления трактатов мусуль-
манских философов в странах средневеко-
вье Запада здесь стали формироваться 
школы, «придерживающиеся учения 
Аристотеля, в той или иной степени 
истытали на себе влияние Ибн-Сины» [6, 
С. 100], аль-Фараби, Ибн Рушда и Альга-
зела, который «прослыл в глазах латин-
ских схоластов коллегой Фараби и Ави-
ценны» [10, С. 179]. 
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Абу-Хамида Газали известно на Запа-
де Algazel ” это латинизированное имя, ко-
торый жил и творил между XI-XII в. в 
Иране. «С одной стороны эпоха ал-Газали, 
была эпохой расцвета и относительного 
спокойствия, а с другой, эта была эпоха 
усиления религиозной власти и религиоз-
ного фанатизма как в среде религиозных 
деятелей так и среди правителей» [8, С. 17]. 
При этом отметим, что Газали, которого 
исследовали относят к разряду философ-
идеалистов, всегда находился под покро-
вительством владык. Своего времени в це-
лом духовной деятельности Альгазла про-
слеживается несколько основных этапов: 
а) изучение богословских наук у Ахмада 
ибн Мухаммада Розкони и ал-Харамайна 
Джувайни; б) признание его великим уче-
ным мутакаллимам; в) усердное изучение 
философии и ее опровержение; г) духовная 
кульминация в поиске истины в различных 
системах науки; e) возвращение к истокам 
спасения в суфизма.   

Наследие ал-Газали огромно и произ-
ведения его «весьма разноречивы: они со-
держат и идеи калама и фальсафы и их 
критику. Важное место в его воззрении за-
нимал исламский мистицизм, суфизм», [9, 
С. 54]. Основные из его трактатов ” 
«Намерение философов», «Опровержение 
философов», «Ворождение религиозных 
наук», «Критерии знания в искусстве логи-
ки», «Критерии воззрений в логике» и др., 
некоторые из них в средние века перевели с 
арабский язык на латинь.  

Первое произведение Алгазел с 
которым ознакомились европейцы, 
называлось «Намерение философов» и 
произошло это в 1145 г. Оно «было пере-
ведено, при содействии одного еврея, До-
миником Гундислави. Этот перевод был 
издан Г. Лихтенштейном из Кѐльна, под 
заглавием: «Logica et philosophia Algazelis 
Arabis Ven, 1506» [цит. по: 22, С. 47]. 
«Намерение философов» оказало очень 
сильное влияние на ученых-философов 
средневековой Европы, которые 
восприняли этот трактат как настоящий 
представителя перипатетизма, не как его 
ярого противника. Французский историки, 
философ М. де Вольф в одной из своих ра-
бот отмечал, что «Альберт Великий, Фома 
Аквинский и Роджер Бэкон постоянно 
упоминали имя Аль-газеля как арабского 

аристотелика наряду с Авиценной и Авер-
роэсом, хотя, наверное, никогда больше у 
перипатетиков не было большого против-
ника, чем Газали, но его взгляды как оп-
понента на это учение были изложены в 
«Опровержении»» [5, С. 85]. И далее он 
продолжает: «По иронии судьбы Газали 
прослыл сторонником тех самых положе-
ний, против которых он резко и основа-
тельно выступал» [5, С. 85]. Здесь возника-
ет вопрос: почему европейцы посчитали 
Газали сторонником перипатетизм? Ответ 
можно найти в словах самого Газали, ко-
торый писал о цели и сущности своего 
труда «Намерение философов»: во-первых, 
«маќсуд аз китоб танњо баѐни маќосиди 
файласуфон мебошад... њам чи хориљ аз 
маќсадњои онон буда, дар ќалам наѐмада 
аст» [3, С. 12]; во-вторых, он был направ-
лен против неоплатонизма и учения об 
эманации, т.е. в данном случае Газали вы-
ступает как «философ-антиисламист»; в-
третьих, в «Намерении философов» «ал-
Газзали придерживается принципов и 
структуры «Даниш-наме» Ибн Сины» [8, 
С. 47]; в-четвертях, в нем Газали прямо 
связывает калам с философией, видя в них 
единое целое.    

По специфике и содержанию книга 
представляет собой как считали богосло-
вы-схоласты истинную философию, при-
чем благодаря именно потому, что фило-
софия в ней была взаимосвязана с кала-
мом. «Это сближение теологии и физикой, 
и метафизикой, ” писал английский фило-
соф У.М. Уотт, ” постепенно привело к 
появлению на латыни нового типа теоло-
гических сочинений, который достиг 
кульминации в философии Фомы Аквин-
ского» [21, С. 94]. В итоге среди богословов 
Газали прослыл видным противиком 
философии, а среди философов ” самим 
бескомпромиссным из них.  Что 
касается переводов других произведений 
Газали на латынь, то здесь мнения 
историков философии разнятся. 
Например, известный газалиевед Г.М. 
Керимов в своей работе «Аль-Газали и су-
физм» пишет о том, что при переводе фи-
лософского наследия арабских мыслителей 
на латинский язык трудам Алгазеля бого-
словы придавали в целом второстепенное 
значение. Поэтому на латынь было пере-
ведено только одно его произведение ” 



148 
 

«Намерение философов» [11, С. 5]. Из 
арабских историков философ интерес 
представляет мнение М.М. Шарифа, 
который в своей работе «История 
исламской философии», как и Г.М. 
Керимов, отмечает, что влияние 
мусульманских богословов на Западе не 
было значительным и что они «были из-
вестны на Западе, хотя и косвенно, через 
труды «философы»; только аль-Газали бо-
гословие было известно западным ученым 
напрямую. В своей книге «Contra 
Oenetiles» Фома называет богословов «lo-
quentes» [26]. В переводе с латинского это 
слово означает «говорящие», «те, кто го-
ворит», или «мутакаллимы». Никогда сло-
во «loquentes» европейские богословы 
трактовыми как «…не просто «говоря-
щих», а «говорунов», …сближавшую его 
со словом «обманщики»», [20, С. 157]. Это 
еще более усилило ненависть противников 
философии.     

В свою очередь английский 
востоковед, философ А. Шиммель писал: 
«…ни один из средневековых исламских 
мыслителей не привлекал к себе такого ин-
тереса западных ученых, как Газали. На 
западных языках существует множество 
переводов его трудов» [24, С. 82]. Но говоря 
о множестве переводов Газали, указывает 
только на одно ” «Избавляющий от за-
блуждения» («Ал-мункиз мин ад-далел»), ко-
торый на Западе на протяжении средних 
веков «сравнивают с «Испаведью» Августи-
на» [24, С. 79]. О каких-либо других произ-
ведениях Газали он ничего не сообщает, но 
упоминает, что «некоторые работы Газали 
даже использовались христианскими тео-
логами в их борьбе против школы Аверро-
эса» [24, С. 79]. Как мы уже писали выше, 
Газали с его «Намерением философов» и 
«Опровержение философов» в средневеко-
вой Европе воспринимался как представи-
тель перипатетизма. По сведениям англий-
ского востоковеда и философа Ф. Копли-
стона, последний труд Газали «был 
переведен на латинский язык под 
названием «Destruction Philosophorum» 
(«Деструкция философов»)» [цит. по: 14, С. 
164]. Из анализа трудов Газали следует, что 
он был философом-идеалистом, хотя у него 
нет отдельного исследования по филосо-
фии. Его философская система в целом 
формировалась в процессе изучения им ма-

териалистических учений и их критики. Ве-
личие Газали заключается в том, что в сво-
их произведения ставших известными в Ев-
ропе, глубоко рассуждал о таких вопросах, 
как извечность мира, божественное знание, 
конец света и др. Причем его рассуждения 
можно рассматривать не как разговор бо-
гослова с философов, а как спор философа 
философам. Поэтому, на протяжении всего 
средневековья в его произведениях находи-
ли пищу для рассуждений и философы, и 
богословы. Таким образом, слава Газали 
среди европейцев как богослова и филосо-
фа имела все основания. Второй раз пере-
вод «Опровержение философов» Газали 
«был сделан с арабского в 1328 Колони-
мом, сыном Колонима, сыном Меира, и 
который был напечатан в 1497 году с ком-
ментарием Нифуса» [16, С. 215]. Перевод К. 
Калонима представляет собой не перевод 
«Опровержения философов» Газали, как 
такового, а перевод труда Ибн Рушда 
«Опровержения опровержение». Послед-
ний был написан по диалогической схеме, о 
чем пишет и известный арабист, философ 
А.В. Сагадеев: «Собственно, это и есть 
комментарий с цитированием фрагментов 
истолковываемого сочинения («Абу-Хамид 
говорит...») и чередующимися с ними глос-
сами («Я говорю...»)» [19, С. 48].  

Французский философ П. Мандонье, 
как и другие исследователи очень высоко 
оценивает влияние Газали на философ-
скую и богословскую мысль Запада, осо-
бенно на богословов, но при этом первое 
место в этом влияние он отводит Аверро-
эсу за ним следует Авиценна и только по-
том ” Газали [25, С. XVII]. Итак, как выяс-
нилось, о переводе трудов Газали на ла-
тинский язык, сведений практически ника-
ких нет (только краткие упоминания). Да-
же такие крупные историки философы, как 
Ф. ван Стеенберген, М. де Вольф, О.В. 
Трахтенберг, М. Уотт, Г. Лей, Э. Жильсон, 
Ж. ле Гофф, Л. де Ален, В.В. Соколов и 
В.П. Гайденко, В.П. Смирнов об этом 
молчат. Но нельзя не отметить того, что с 
арабского языка на латинский в период 
средневековья переводились труды по ме-
дицине, метеорологии, астрономии, физи-
ке, химии, математике, музыке, логике, 
философии и др. Наследие Газали по фи-
лософии скорее всего переводились одно-
временно вмести с ним. Возможно, в сред-
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ние века в Европе было многое переводов 
работ Газали или отрывков из них, посвя-
щенных религиозные проблемам, но дока-
зательств этого мы не имеем. 

Влияние аль-Газали в анализируемый 
период проявилось и в теолого-
философских дебатах XI-XIV вв. Его идеи 
были использованы в противоборстве 
латинских аверроистов и томистов. Его 
влияние испытал на себя Альбер фон 
Больштедт, и его ярый сторонник Фома 
Аквинский. В свою очередь богослов-
идеалист как Вильгельм Овернский 
«...критиковал Альгазеля вместе с 
Авиценной и аль-Фараби» [14, С. 163], и 
многие воспринимали его именно как ари-
стотелика. Между тем отношение Газали к 
философии было резко негативным. Кри-
тика им философских наук была настолько 
острой, что если бы Ибн Рушд не выступал 
в их защиту то трехсотлетнее развитие фи-
лософии на Востоке было бы сведено к ну-
лю. Дискуссия Ибн Рушда с Абу-Хамидом 
” это новые страницы в истории филосо-
фии, свидетельствующие о беспрерывной 
борьбе между материализмом и идеализ-
мом. Это дискуссия позже оказала гро-
мадное влияние на философию средневе-
кового Запада, в частности на представи-
телей францисканских богословов и на 
доминиканских философов. «Ибн-Рошд, ” 
писал французский философ Э. Ренан, ” 
доказывал, что он (Газали. ” М.Ф.) напа-
дает на философию, чтобы угодить теоло-
гам и рассеять подозрения, возникшая по 
поводу его правоверности» [16, С. 64]. За-
слуга Ибн Рушда в этой полемике была в 
том, что он попытался «очистить» некото-
рые концепции аристотелизма, которые у 
Ибн-Сины, примешанный с идеи неопла-
тонизма. Говоря об отношений Газали к 
философии, Э. Ренан подчеркивает, что 
«те, которые после философии прибегают 
к мистицизму, как последнему средству, 
становятся обыкновенно самыми ярыми 
врагами философии» [16, С. 64]. Абу-
Хамид Газали выступал против учении 
Аристотеля и его восточных учеников в 
лице Фараби и Ибн Сины, которые, по его 
мнению, «наиболее адекватно излагают 
философские вопросы». Его конфликт с 
ними прослеживается в основном по два-
дцати философским проблемам, из кото-
рых по трѐм, касающимся религии, проти-

востоявшие было особенно острым. Это 
были вопросы о вечности мира, о боже-
ственном знании и о воскресении. Но 
здесь, следует отметить, что, опровергал 
философию, Газали между тем был под-
вержен глубокому влиянию аристотелев-
ской логики. В частности, это выразилось 
в использовании им еѐ терминов «мате-
рия», «форма», «акт», «потенция» и др. По 
словам М. Степанянц, «…ал-Газали не от-
рицал полностью ценности философского 
знания, будучи особенно высокого мнения 
о натурфилософии и логике» [19, С. 423]. 
Его анализ и критика философских учений 
преследовали одну, главную цель ” огра-
дить их от религии. Что же касается его 
отношения к естественным наукам, то «он 
утверждал, что человечество без этих наук 
(математики, физики, медицины и логики. 
” М.Ф.) не обойдется» [11, С. 88]. Некото-
рые исследователи считают, что Газали 
пытался доказать решительное бессилие 
разума, в познании истинны, но, по сути, 
его духовной кульминации роль передовой 
философии трудно переоценить. Расхо-
дился Газали с философами и решении 
проблем гносеологии. По его мнению, 
знание может приобретаться на основе 
опыта ” через чувства, воображение, па-
мять и разум (знание ученых); или оно мо-
жет быть интуитивным, т.е. это знание, ко-
торое «льется в сердца прямо от божьих 
щедрот» [7, С. 61] (знание пророков, свя-
тых и суфиев). Сам Газали писал: «И я ду-
мал про себя: «Первое, что нужно ” это по-
знать истинную природу вещей, а потому 
мне неизбежно придется искать, в чем за-
ключается истинная природа самого по-
знания» [7, С. 61]. 

Наследие Абу-Хамида Газали на ла-
тинском языке изучалось в разных 
странах, разных университетах Европы в 
течение всех средних веков, Нового 
времени и в современных философских 
дебатах к нему нередко обращается и 
богословы, и светские ученые. Нельзя не 
отметить того факта, что в европейской 
философской системе средневековья калам 
после перипатетизма воспринимался как 
одно из распространенных философских 
направлений. В чем же отличие калама от 
схоластики? Всего лишь в том, что калам 
является философским оправданием му-
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сульманства, а схоластика ” христианства 
(с позиций рационализма).   

В средние веке, центром изучения 
работ арабских мыслителей (особенно по 
философии), был Парижский университет. 
Именно здесь, на богословском факультете 
ознакомились с трактатами Абу-Хамида 
на латынь такие крупные теологи 
философы, как Альберт Великий (1193 ” 
1280) и Фома Аквниский (1225 ” 1274) и др. 
Прежде всего их внимание было уделено 
методу критики Газали перипатетиков и 
др. Г.М. Керимов отмечает, что Фома 
Аквинский, «выступая против материа-
лизма…, использовал философские труды 
аль-Газали…, под названием «Philosophia 
Algazalis» [11, С. 52]. Работы «О едином 
интеллекте против аверроистов» («De Uni-
tate intellectus contra Averroem), «О пятна-
дцати проблемах» («De quindecim prob-
lematus») Альберта Великого, и «О един-
стве разума против аверроистов» («De 
Unitate intellectus contra Averroistas»), «О 
вечности мира против ворчунов» и «Сум-
ма против язычников» («Summa contra 
Gentiles») Фомы Аквинского свидетель-
ствуют о громадном влиянии на них Абу-
Хамида. Альберт Великий «в целом ис-
пользовал сочинения аль-Фараби, аль-
Газали и Авиценны в качестве инструмен-
тов экзегетики» [22, С. 16], ” Фома Аквин-
ский философские вопросы считавшиеся 
опасными для христианского вероучения, 
тоже решал с позиции Газали. 

Абу-Хамид Газали и Фома Аквинский 
считаются в истории философии универ-
сальными мыслителями богословами-
идеалистами. В их трудах особенно ярко 
проявилось противоборство религии и 
философии, идеализма и материализма, и 
эпицентром этой борьбы было учение 
Аристотеля. Примечательно, что, с одной 
стороны, Абу-Хамид Газали и Фома Ак-
винский демонстрировали в своих работах 
явное влияние аристотелизма, а с другой, 
они пытались опровергнуть его материа-
лизм на основе своих вероучительных иде-
алистических идей. Здесь будет вполне 
уместным привести слова философ Г.М. 
Керимов, который пишет, что «Ф. Аквин-
ский, ссылаясь на Аристотеля, наряду с 
опровержением его материалистических 
тенденций чаще всего фальсифицирует 
аристотелизм в пользу христианского ве-

роучения, выхолащивает его материали-
стические концепции. Авторитет Аристо-
теля в трактовке Ф. Аквинского не умина-
ется, а изменяет свое назначение. И поэто-
му не случайно, что в середине века возник 
термин «христианский аристотелизм», свя-
занный с трактовкой Ф. Аквинского» [11, 
С. 72]. 

Что касается Абу-Хамида, то он, счи-
тает не нашел возможности фальсифици-
ровать аристотелизм в угоду исламскому 
вероучению, до него это сделали Ибн-
Сина и аль-Фараби, но они стремились 
развить материалистическую концепцию 
Аристотеля, что, собственно, и представ-
ляло опасность для религии.  

Фома Аквинский, в отличие от Абу-
Хамида, признает многие религиозные 
догмы, философия Аристотеля для него яв-
ляется источником истины. Как и Абу-
Хамид, этот теолог-философ четко и ясно 
разделял элементы идеализма и материа-
лизма в его учении, хотя, как и Газали, он 
«особое внимание обратил на ее (Аристо-
теля ” М.Ф.) слабые моменты, на элементы 
идеализма» [4, С. 26]. Следует отметить, что 
Фома Аквинский занимался комментиро-
ванием наследия Аристотеля, потому что, 
по его мнению, арабские толкователями и 
их европейские последователи в лице фило-
софов аверроистов, в своих комментариях 
допустили многие неточностей. В своих 
комментариях «Аквинскому удалось убе-
дить представителей церкви в том, что си-
стему Аристотеля следовало предпочесть 
системе Платона в качестве основы христи-
анской философии» [17, С. 308]. 

В его критике аверроистов повторя-
ются практически те же доводы, которыми 
Абу-Хамид опровергал учения восточных 
перипатетиков в «Опровержении филосо-
фии». Чтобы подтвердить свои аргументы 
Фома Аквинский «исследует мнение трех 
философов…, Фемистия, Авиценны и 
Альгазеля» [25, С. 177] 

Фома Аквинский не только принял 
или разработал метод и идеи Газали, в не-
которых местах его сочинений он просто 
повторяет его, касающиеся, например, из-
вечности мира и божественного знания о 
единичных объектах. Говоря о вечности 
мира, Фома Аквинский, как и Абу-Хамид, 
полностью отказывается от философских 
доводов в данном вопросе, укрепляя уче-
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ние Церкви о творении мира во времени, о 
зависимости этого акта от мощи и воли 
Бога. Фома Аквинский писал: «Боже-
ственная воля может быть открыта чело-
веку через Откровение, на которое опира-
ется вера. Поэтому то, что мир начал су-
ществовать, ” положение веры, не имею-
щее доказательства, и о котором не может 
быть научного знания» [2, С. XXIX]. Вли-
яние Газали на Фому Аквинского про-
сматривается и в теории познания. Позна-
ние у Фомы Аквинского, разделяется на 
два вида: разумное познание и сверхраз-
умное. «Разумная, ” познание Фомы Ак-
винского пишет немецкий философ А. 
Штѐкль, ” это те истины, которая могут 
быть получен и доказаны при помощи од-
ного только разума. Сверхразумная же ис-
тины ” те, которая выходят за пределы 
нашего естественного понимания и потому 
познаются нами только путем откровения» 
[23, С. 198]. Как и Абу-Хамид, «в конце 
жизни он (Фома Аквинский ” М.Ф.) пере-
жил мистическое состояние» [13, С. 6], и 
поэтому можно предположить, что интуи-
тивное познание, он никак не отвергал, но 
об этом виде познания он «почти ничего 
не говорит». 

Среди философов-идеалистов универ-
ситетов Парижа, Болоньи, Падуи и др., и в 
Средние века, а позже и в эпоху Возрожде-
ния, и по сей день огромное влияние имела 
и теория Абу-Хамида о причинности. Так, 
Фома Аквинский, как и аль-Газали, «стре-
мился полностью дискредитировать идею 
причинности, упорно отстаивая реаль-
ность чудес» [1, С. 12]. Наследию Абу-
Хамида Газали особое внимание уделили 
и христианские богословы. «Католическая 
церковь считает аль-Газали не только за-
щитником ислама, но и христианского ве-
роучения. В итальянском гор. Флоренция, 
самой большой церкви, где выставлены 
портреты известных религиозных филосо-
фов, находится и портрет аль-Газали» [11, 
С. 76].     

Влияние Аль-Газали на мировую фи-
лософию громадно, его идеи в дальнейшем 
стали предметом глубокого изучения фи-
лософов Нового времени ” Декарта, Юма, 
Канта, Спенсера и др. Например, декар-
товское утверждение «Cogito ergo sum» («Я 
мыслю, следовательно, я есмь»), ранее не-
сколько иначе было сформулировано Га-

зели: «Сомнение ” это путь к истине; кто не 
сомневается ” не видит, кто не видит ” не 
понимает, кто не понимает ” остается в 
слепоте и заблуждении» [См: 11, С. 87]. 
Другой пример приводит М. Икбал ” о 
влиянии Абу-Хамида на Канта в его 
работе «Критика чистого разума». Он пи-
шет следующее: «Кант не мог доказать 
возможности познания Бога, тогда как 
аль-Газали решил этот вопрос положи-
тельно путем суфийского упражнения» [12, 
С. 227-240]. 

Таким образом, мы можем констати-
ровать, что наследи Абу-Хамида Газали, 
начиная со средних веков, до сих пор вы-
зывает на Западе большой интерес у бого-
словов и философов. Причем здесь он ча-
ще всего позиционируется как сторонник 
перипатетизма. 
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АБУ-ХАМИД ГАЗЗОЛЇ ВА ТАЪСИРИ 

Ў БА АСРЊОИ МИЁНАИ АВРУПО 
Муборакалиев Ф.С. 

Дар маќолаи мазкур тањлили 
масъалаи таъсири таълимоти Абу-Хамид 
Газзалї ба фалсафаи асрњои миѐнаи 
Аврупо мавриди баррасї ќарор 
гирифтааст. Пеш аз њама диќќат ба 
даврањои тарљумаи осори Абу-Хамид ба 
забони лотинї дар раванди асрњои миѐна 
додашудааст. Исбот шудааст, ки баъзе аз 
ќисматњои осори Абу-Хамид асосан онњое, 
ки бо фалсафа омезиш ѐфтаанд, ки 
дастраси файласуфони аврупої гардида 
буд, ўро дар байни онњо намоядаи 
мактаби машшои шарќї муарифї мекард. 
Инчуни мухтасаран дар бораи таъсири 
Абу-Хамид ба Фомаи Аквинї ва умумияту 
фарќияти байни таълимоти онњо нишон 
дода шудааст.     
    

Калидвожањо: Абу-Хамид Газзолї, 
Фома Аквинї, машшоъ, таъсир, осор, 
фалсафаи асрњои миѐнагї, тарљума, 
фаќењи-идеалист, мистика.    

   
   

AL-GAZALI AND HIS INFLUENCE ON 
MEDIEVAL EUROPE 

Muborakaliev F.S. 
This article analyzes the problems of the 

influence the Al-Gazali on the philosophy of 
the Middle Ages in Europe. First of all, atten-
tion is drawn to the periods of translation of 
Al-Gazali works into latin during the Middle 
Ages. It is proved that some parts of the lega-
cy of Al-Gazali, especially the shift with phi-
losophy, received sufficient fame among Eu-
ropean philosophers, for which he was known 
among them as a representative of the school 
of eastern peripateticism. It also briefly pro-
vides a comparative analysis of the influence 
of Al-Gazali on Thomas Aquinas and the 
common and different teachings between 
them. 

Key words: Al-Gazali, Thomas Aquinas, 
peripatetism, influence, heritage, westerneu-
ropean philosophy, translation, idealistic-
theologian, mysticism.   
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Дар маќола моњият ва наќшњои 

иљтимоии усули тањаммулпазирї њамчун яке 
аз принсипњои бунѐдии љомеаи шањрвандї бо 
истифода аз маводи адабиѐти муосири илмї, 
мухтасар шарњ ва тавзењ дода шудаанд. 
Чуноне, ки муаллифон зимни пажўњиши 
мавзўъ дар доираи адабиѐти илмии ватанию 
хориљї муайян кардаанд, тањаммулпазирї 
сифати фарњанги ахлоќї, њуќуќї ва сиѐсии 
њар як љомеа, њар як шањрванд, новобаста аз 
љинс, синну сол, миллат, дин ва нажод 
мебошад. Талаботи асосии фарњанги 
тањаммулмењвар - озодии эътиќод ва виљдон, 
татбиќи озодонаи афзалиятњои озодона 
интихобкардаи ахлоќї, иљтимоию сиѐсї ва 
идеологии одамон ва гурўњњои иљтимої 
мебошад, ки дар як љомеаи демократии 
њуќуќбунѐд ва дунявї умр ба сар мебаранд ва 
фаъолият мекунанд. 

Рушди тањаммулпазирї муњимтарин 
омили тарбияи фард дар шароити љомеаи 
сермиллату гуногунмазњаб мебошад. 
Тањаммулпазирї бояд асоси бунѐди фарњанги 
башардўстона, љањони њаќиќат, некиву 
зебої гардад. 

Калидвожањо: тањаммулпазирї, сер-
миллатї, бисѐрмазњабї, фарњанг, Тољикис-
тон, мазњаб, дин, арзиш, озодї, Конститут-
сия. 

 
Тањаммулпазирї њамчун падидаи 

фарњангї дар даврони ќадим пайдо 
шудааст. Он бо низоми арзишњо - озодї, 
баробарї, эњтиром ба шахсияти инсон, 
фардияти он дар асоси намуди мифологии 
љањонбинї алоќаманд аст. Румиѐн ин 
маќом ва арзиши мафњумро то ба дараљаи 
ќонун, таълимоти расмї баланд 
бардоштанд. Дипломатия ва њуќуќшиносї, 
мафњуми «тањаммулпазирї»-ро њамчун яке 

аз меъѐрњои асосии њуќуќи шањрвандї ба 
арсенали худ ворид кардаанд.  

Тањаммулпазирї (англисї, фаронсавї 
tolerance, лотинї tolerantia „ сабр) „ 
тањаммулпазирї, эњтиром кардани аќида, 
эътиќод, рафтор, урфу одат, фарњанг, 
њиссиѐт, ѓояњои одамони дигар, яке аз 
принсипњои асосии демократї, ки бо 
мафњумњои гуногунандешї, озодї ва 
њуќуќи инсон ба таври ногусастанї 
алоќаманданд [6, 488с]. Бояд гуфт, ки 
раванди омўзиши падидаи тањаммулпазирї 
таърихи тўлонї дорад, он аз замонњои 
ќадим (Арасту, Гераклит, Перикл, 
Афлотун, Суќрот, Фукидид ва ѓ.) оѓоз 
ѐфтааст. Инак, дар замони кадим аќидае ба 
миѐн гузошта шуда буд, ки мувофиќи он 
одам тамоми гуногунии кайњонро дар худ 
кашф мекунад ва худи ў як коиноти томи 
хурд, як олами асѓар аст. Мутаносибан, 
тањаммулнопазирї метавонад танњо дар 
сурати вайрон кардани њамоњангї, андоза 
ва тартиб, масалан, аз сабаби њамин олами 
асѓар - олами микрокосмї (олами љисмњои 
хурд)-и худро надонистани инсон ба вуљуд 
ояд (Афлотун). Аз ин бармеояд, ки њанўз 
файласуфони замони ќадим нисбат ба 
зуњуроти тањаммулпазирї дар њаѐти инсон 
таваљљуњ зоњир мекарданд. Аз нуќтаи 
назари Афлотун, тањаммулпазирї - 
ўњдадории тањаммулпазирї, ба зарурати 
рушди устувори љомеа вобаста аст, ваќте ки 
шахс мазмун ва оќибати кореро, ки анљом 
додааст, ѐ анљом доданист, њанўз дарк 
карда наметавонад. Арасту ин мавќеъро 
тањия намуда, ба љанбаи арзишмандии он 
диќќат медињад ва таъкид мекунад, ки 
тањаммул фазилати ахлоќї аст, он аз рўйи 
одат татбиќ мешавад ва «васати тиллої»-и 
рафтори амалї мебошад [1, 53-95с]. 
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Маѓзи арзишї-идеологии фарњанги 
дунявї сохтори зинанизомии ќатъї нест, 
зеро он ба принсипи гуногунандешї, 
гуногунии арзишњо ва афкор асос ѐфтааст, 
ки ин боиси эътирофи нисбияти њама гуна 
идеалњо ва њаќиќатњо мегардад. Ин имкон 
медињад, ки дар фарњанги дунявї арзишњо, 
дидгоњњо ва рафторњои «бегона»-ро 
баробари арзишњо, дидгоњњо ва рафтори 
«худї» ќабул кунанд. Аз ин рў, фарњанги 
дунявї њамчун «тањаммулпазирї нисбат ба 
афкор, эътиќод ва шаклњои рафтори 
дигарон» таъриф шудааст. Принсипи 
тањаммулпазирї дар фањмиши муосири он 
нахуст дар осори маорифпарварони 
фаронсавї Волтер ва Жан-Жак Руссо 
њамчун «механизми таъминкунандаи њам-
зистии мусолиматомези намояндагони 
ќавм, мазњаб ва фарњангњои гуногун» 
пешнињод мешавад [8]. Мањз Руссо аввалин 
бор принсипи тањаммулпазирї ва паймони 
љамъиятиро бар хилофи андешаи «љанги 
њама бар зидди њама» ва «инсон барои 
инсон гург аст» (человек человеку - волк)-
ро пешнињод мекунад. Баъд аз инќилоби 
Фаронса (1792) аввалин бор баробарии 
мардум дар асоси принсипи шањрвандї 
новобаста аз мансубияти нажодию мазњабї 
эълом гардид. Баъдан ин принсип дар 
ИМА ва сипас дар тамоми љањони мута-
маддин татбиќ гардид. 

Тањаммулпазирї сифати фарњанги 
ахлоќї, њуќуќї ва сиѐсии њар як љомеа, њар 
як шањрванд, новобаста аз љинс, синну сол, 
миллат, дин ва нажод мебошад. Талаботи 
асосии фарњанги тањаммулмењвар - озодии 
эътиќод ва виљдон, татбиќи озодонаи 
афзалиятњои озодона интихобкардаи 
ахлоќї, иљтимоию сиѐсї ва идеологии 
одамон ва гурўњњои иљтимої мебошад, ки 
дар як љомеаи демократии њуќуќбунѐд ва 
дунявї умр ба сар мебаранд ва фаъолият 
мекунанд. Ваќтњои охир ављ гирифтани 
амалњои тањаммулнопазирї, зўроварї, 
терроризм ва табъиз нисбат ба гурўњњои 
миллї, этникї ва мазњабї дар љањон боиси 
ташвишу изтироби тамоми љомеаи љањонї 
мегардад. Тањаммулнопазирии динї дар 
тўли садсолањои зиѐд, њамчун заминаи 
пайдоиши таассуби динї, миллї, нажодї, 
сиѐсї, њамчун бањонаи табъизи сиѐсї ва 
иљтимої нисбат ба онњое баромад мекард, 
ки ба дину эътиќоди дигар пайравї 
мекарданд, ѐ ба таври дигар меандешиданд. 

Аз ин рў, барои густариш ва тасдиќ 
намудани идеалњои тањаммулпазирї 
тамоми чорањоро андешидан лозим аст. 
     

Тањаммулпазирии динї њамчун 
антоними тањаммулнопазирї ва таассуби 
динї, муносибатњои мутаќобилаи 
эњтиромонаи байни пайравони динњо ва 
мазњабњои гуногун, байни иттињодияњои 
гуногуни диниро ифода мекунад, ки ба 
принсипи эњтироми њамдигар, эътирофи 
њуќуќњои њамдигар ба мављудият ва 
фаъолият асос ѐфтааст. Тањаммулпазирии 
динї навъе аз тањаммулпазирї мебошад, ки 
маънои васеътар дорад. Тибќи 
муќаррароти банди 1, моддаи 1-уми 
Эъломияи принсипњои тањаммулпазирї 
(1995), мафњуми тањаммулпазирї «маънои 
эњтиром, ќабул ва дарки дурусти гуногунии 
ѓании фарњангњои љањони мо, шаклњои 
худшиносии мо ва роњњои зуњури фардияти 
инсонї мебошад» [7]. Аз ин рў, сатњи њадди 
аќали тањаммулпазирї тањаммул аст, яъне 
омода будан ба эътирофи њуќуќи 
мављудияти шахсоне, ки эътиќод ва 
амалњои бо онњо алоќаманд нияти 
бевоситаи вайрон кардани худи пояњои 
тањаммулпазириро дар бар намегирад.  
    

Тањаммулпазирї њамчун эътирофи 
арзиши гуногунии шахсиятњо ва фарњангњо 
бояд принсипи њаѐтан муњим ва шарти 
зарурии сулњ ва рушди иљтимоию 
иќтисодии њамаи халќњо гардад. Вазъияти 
хозира моро водор мекунад, ки ба 
муносибатњои байни одамони гурўњњо, 
миллатњои алоњида ва умуман љомеаи 
љањонї аз дидгоњи нав назар кунем. 
Зарурияти ногузири њалли ин проблемаи 
умумиљањонї рўз то рўз бештар ва амиќтар 
дарк карда мешавад. Асоси аввалиндараља 
бояд мавќеи фаъоли њар як шахс, 
муносибати мувофиќ ва хайрхоњона ба 
зуњуроти љањонбинї, фарњанг, забон, 
рафтори барояш бегона, ноошно ва 
номаќбул бошад. «Тарбияи тањаммул-
пазирї масъалаи камолоти равонї ва 
рушди рўњонї мебошад. Барои ин бояд 
дарк кард, ки њама чизе, ки дар гирду 
атрофамон аст, як љузъи ягона аст, бидуни 
зарар расонидан ба худ ба дигарон зарар 
расонидан ѓайриимкон аст. Ин фалсафа 
нисбат ба тамоми мављудоти зинда њисси 
эњтиромро ба вуљуд меорад. Шуури 
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тањаммулпазир ба кас имкон медињад, ки 
масъулиятро барои феъли содирнамудаи 
худ њодисаи ба дўш гирад, ба ташаккули 
њисси иљтимої ва шахсии эътимод, 
њассосияти иљтимої ва эњтиром ба њуќуќи 
дигарон мусоидат мекунад» [3, 4с]. 
 Тарбия дар рўњияи тањаммулпазирї 
бояд ба муќобила бо таъсироте, ки эњсоси 
тарс ва бегонапарастиро нисбат ба дигарон 
эљод мекунанд, равона карда шавад; ба 
ташаккули малакаи тафаккури 
мустаќилона, фањмиши танќидї ва 
ташаккули ќобилияти мулоњизаронї дар 
асоси арзишњои ахлоќї мусоидат намояд. 
Муњим он аст, ки ба њам наздик будани 
анъанањои ахлоќии табаќањои гуногун ва 
ягонагии маънавии љомеа шарти зарурии 
рушди муносибатњои тањаммулпазирии 
байни шањрвандон мебошад. Ташаккули 
тањаммулпазирї дар асоси низоми 
арзишњои ахлоќию маънавї одамонро 
њамчун узви љомеаи дорои фарњанг, таърих 
ва анъанањои зењнии худ муттањид месозад. 
Шуури тањаммулпазир њамчун зарурати 
мављудияти љомеаи муосир ошної бо бисѐр 
пањлўњои мављудияти иљтимої, таърихи 
муносибатњои иљтимої, робитаи байни 
миллатњо, байнидинњо ва таљрибаи њалли 
низоъњоро дар назар дорад.    

Бо ташаккули дурусти тањаммулпазирї 
мавќеи фаъоли зиндагї ва хоњиши шахс ба 
худифодакунї ва худтатбиќнамої ташак-
кул меѐбад. Фањмидани муносибатњои 
этникї ва иљтимої ба мо имкон медињад, 
ки њамзистии тањаммулпазиронаи байни 
халќњоро нигоњ дорем. Дар фазои 
сермиллат дар шароити муосир зарурати 
таваљљўњ ба усулњои фарњангї ва сиѐсии 
њалли мушкилоти этникї, ки барои 
пешгирии зиддиятњои байни миллатњо 
мусоидат карда метавонанд, ба миѐн меояд.  

«Њамзистии чандинасраи гурўњњои 
этникї дар як њудуди муайян равандњои 
якхелаеро, ки дар доираи фарњанги њар як 
халќи мавриди омўзиш ќарор доранд, 
пешакї муайян кардааст. Дар давраи 
њамзистї раванди дутарафаи воридшавии 
унсурњои як фарњанг ба фарњанги дигар ба 
амал меояд, вале дар баробари ин, њар як 
миллат арзиши фарњанги этникии худро 
дарк намуда, барои њифз ва интиќоли он 
кўшиш менамояд, то дар заминаи афзоиши 
худшиносии миллї-этникї њувияти худро, 
«худї»-и худро нигоњ дорад» [5, 10с].  

Фарњанги инсонї бой ва гуногун аст. Он 
дар марњалањои аввалини тараќќиѐти 
љамъият ба вуљуд омада, бо таърихи он 
алоќаи зич дорад. Мафњуми «фарњанг» 
(асли лотинї) маънои парвариш, 
дигаргунсозї, такмили њамаи он чизњое 
дорад, ки инсон онњоро дар љараѐни 
фаъолият барои ќонеъ кардани ниѐзњои 
моддї ва маънавии худ анљом медињад. 
«Фарњанг маљмўи муайяни рамзњо, ѓояњо, 
арзишњо, урфу одатњо, эътиќодњо, 
анъанањо, меъѐрњо ва ќоидањои рафтори аз 
љониби љомеа ба даст овардашуда ва аз 
насл ба насл интиќолшаванда мебошад, ки 
одамон фаъолияти њаѐтии худро тавассути 
онњо ташкил медињанд» [6, 288с]. Тамоми 
олами гирду атрофи мо олами фарњанг аст. 
Муњимтарин хусусияти фарњанг характери 
њамафарогири он, ба њамаи соњањои њаѐти 
љамъият ва шахс ногузир дохил шудани он 
мебошад. Ањамияти асосии фарњанг аз он 
иборат аст, ки доимо ба инкишофи маъна-
вии инсон, пурра ошкор шудану такомул 
ѐфтани ќобилиятњо ва истеъдодњои инсон 
мусоидат мекунад. Инсон олами 
рангоранги фарњангро ба вуљуд оварда, дар 
як ваќт ќуввањои эљодї ва симои маънавии 
худро ташаккул ва такмил медињад.  

«Фарњангњои гуногун ва гурўњњои 
гуногуни миллї, этникї ва динии ањолї, ки 
дар як ќаламрав зиндагї мекунанд, вале 
њатман бо њамдигар робита надоранд, 
љомеаи гуногунфарњангро ташкил 
медињанд. Дар чунин љомеа тафовутњо ба 
таври манфї ќабул карда мешаванд ва 
њамчун асос барои табъиз хизмат мекунанд, 
њар гурўњ дастовардњои фарњангии худро 
истисної мешуморад ва бартарии худро аз 
дигарон зери шубња намегузорад. Љомеаи 
байнифарњангї љомеаест, ки дар он 
фарњангњои гуногун ва гурўњњои гуногуни 
миллї, этникї ва динии ањолї на танњо дар 
як ќаламрав зиндагї мекунанд, балки тарзи 
зиндагї ва арзишњои њамдигарро эътироф 
мекунанд. Онњо муносибатњои мутаќоби-
ларо нигоњ медоранд, ки он асоси пайдои-
ши фарњанги ягона аз якчанд зерфарњанг-
њои гуногун, динамикї, таѓйирѐбанда ва 
ќобили њаѐт мебошад» [5, 69с]. Дар ин 
маврид тањаммулпазирї механизмест, ки 
дар шароити муосири љањонишавї, 
технократизатсия ва дигар мушкилоти 
фарњанги љањонї ба дигаргунсозии љомеањо 
мусоидат мекунад. Тањаммулпазирї, ки 
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тавассути дўстии намояндагони миллатњои 
гуногун ба вуљуд меояд, на танњо худи 
воќеияти иљтимоиро ѓанї мегардонад, ки 
ин худ табиист, балки њамбастагии 
умумибашариро ифода мекунад. Аз ин ру, 
тайѐр будани аксарияти мутлаќи ањли 
љомеа ба барќарор намудани муносибатњои 
дўстонаи байни намояндагони халќњои 
гуногун њамчун тањкурсии њаќиќие хизмат 
мекунад, ки сулњу осоиши миллию сиѐсї ба 
он асос ѐфтааст. Ташаккули фарњанги 
тањаммулпазирї ва татбиќи принсипњои он 
дар шароити ањолии гуногунмиллат, 
гуногунзабон ва гуногунфарњанг љанбањои 
зиѐд ва гуногун дорад. 

Ташаккули тањаммулпазирї дар 
эњтиром ба њаѐт, шахсияти инсон, шаъну 
шараф ва њуќуќњои он, рад кардани 
зўроварї ва пешгирии он ифода меѐбад. 
Садоќат ба принсипњои демократия, озодї, 
адолат, њамбастагї, њамдигарфањмї байни 
халќњо , миллатњо, пайравони дину 
мазњабњои гуногун ва дигар гурўњњои 
иљтимої тањаммулпазириро дар рўњияи 
сулњ ва муоширати инсондўстонаи байни 
миллатњо ташаккул медињад. 

Ташаккули фарњанги тањаммулпазирї 
тавассути эњтиром ва дарки љањони дига-
рон, њамзистию њамкории бидуни зўро-
варї, бар асоси принсипњои инсондўстї ва 
эњтироми мутаќобила - асоси ташаккули 
шуури тањаммулпазирии шањрвандон 
мебошад [2, 93с].  

Мавќеи тањаммулпазирї ва эътимод 
заминаи амалї шудани интихоби наслњои 
оянда ба манфиати сулњ аст. Тарбияи 
тањаммулпазирї дар љавонон ва онро 
њамчун муњимтарин арзиши љомеа дарк ва 
эътироф кардан сањми зарурї дар рушди 
фарњанги сулњмењвар аст. Тањаммулпазирї 
эътирофи гуногунии љомеаи башариро дар 
назар дорад ва одамонро ба муносибати 
эњтиромона ба анъанањо, расму ойинњои 
фарњангии одамони дигар њидоят мекунад. 
Њуќуќи њар кас ба мављудияти озодона, 
бидуни мутобиќ шудан ба ќолабњо ва 
таассуботи мављуда яке аз принсипњои 
бунѐдии тамаддуни муосир мебошад. 
Фарњанги тањаммулпазирї ба бењсозии 
рушди љомеа мусоидат намуда, вазифаи 
тарбиявиро иљро карда, дорои ќудрати 
бузурги эљодї, ифшои неруи инсонии 
љомеа, равона кардани нерўи инсонї ба 
тасдиќ ва тантанаи њаќиќат, адолат, некї, 

саодат ва арзишњои дигари умумиинсонї 
мебошад.  

Тањаммулпазирї ба љуз эњтиром ба 
арзишњои динии дигар халќњо боз 
мантиќан муносибати хушбинона, 
некбинона, ифодаи эњсоси њамдардию 
њамдилї ва некхоњиро низ ифода менамояд. 
Зеро, чї арљ гузоштан ба арзишњои 
фарњангии дигар халќњо ва чї некхоњ будан 
ба онњо мантиќан сифати ботинии субъекти 
муносибатро ифода намуда, моњиятан як 
њадафро дунболагирї менамоянд. Дар 
њадафи пайгиришаванда имконияти њамзи-
стии мусолиматомез, агарчанде барљаста 
набошад њам, нуњуфта аст. Моњияти 
тањаммулпазириро эњтиром гузоштан ба 
аќидаю афкори дигар, новобаста аз 
хусусияти он, худдорї кардан аз њама гуна 
амале, ки хилофи ќоидаву меъѐрњои 
ахлоќист, ташкил медињад. Ба тарзи дигар 
гўем, тањаммулпазирї ин ќобилияту 
имконияти бо фардњои эътиќоду андешаи 
мухталифдошта дар як муњити иљтимої-
сиѐсї зиндагї карда тавонистан, роњ 
надодан ба тањќиру таъќиби дигарон ва дар 
як ваќт њифз намудани эътиќоду андеша ва 
фарњанги хеш мебошад. 

 Дар айни замон њузури тањаммул-
нопазирї ѐ таассуби динї дар дохили љомеа 
метавонад њамчун абзори таъсиргузор дар 
дасти давлатњои манфиатдор барои 
тафриќаандозї истифода шавад. Хусусан, 
набудани фарњанги тањаммулпазирї дар 
бештари андешањову гуфторњои корбарони 
шабакањои иљтимоии интернет бараъло 
эњсос мешавад. Бархе корбарон дар олами 
маљозии интернет худро ‚гум карда‛, аз 
њадди инсонї гузашта, њар чї дар зењнашон 
ояд, менависанду мегўянд, на падару модар 
ба ѐдашон мерасаду на миллату Ватан. Аз 
ин рў, ташаккул додани фарњанги 
тањаммулпазирї дар байни мардум, 
хусусан љавонон, ки осебпазиртарин ќишри 
љомеа ва серистифодабартарин нафарон аз 
шабакањои иљтимоии интернет ба шумор 
мераванд, ногузир мебошад. 

Тањаммулпазириро чун сифати шахсї 
ѐ хислатњои шахс, ки дар давоми њаѐт шакл 
мегирад, бо роњи таълими иљтимої, там-
ринњои иљтимоиву психологї ташаккул 
додан мумкин аст, зеро омилњои асосии 
ташаккули он муњити иљтимоиву шароити 
мувофиќи рушд ва тарбияи дуруст 
мебошад. 
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Аз њамин нуќтаи назар, њар як давлати 
муосири демократї, азљумла Љумњурии 
Тољикистон, барои пешгирї кардани 
зуњуроти тањаммулнопазирї ва таассубу 
ифротгароии динї, ташкил ва танзими 
њуќуќии муносибатњои мутаќобилан эњти-
ромона байни созмонњои динї, диндорон, 
рўњониѐне, ки анъанањои гуногуни диниро 
намояндагї мекунанд, барои таъмини 
њамзистии осоиштаи пайравони дину 
мазњабњои гуногун, татбиќи принсипи 
тањаммулпазирї дар равобити байни 
диндорон ва афроду гурўњњое, ки пайрави 
ягон дин ѐ мазњаб нестанд, тадбирњои 
зарурии њуќуќї меандешад. 

Дар Конститутсияи Љумњурии Тољи-
кистон инсон, њуќуќу озодињои ў арзиши 
олї мебошанд, гуногунрангии мафкуравї 
яке аз асосњои сохти конститутсионї 
эътироф шудааст: «Дар Тољикистон њаѐти 
љамъиятї дар асоси равияњои гуногуни 
сиѐсї ва мафкуравї инкишоф меѐбад. 
Мафкураи њељ як њизб, иттињодияи 
љамъиятї, динї, њаракат ва гурўње 
наметавонад ба њайси мафкураи давлатї 
эътироф шавад» - муќаррар гардидааст 
дар моддаи 8-уми Конститутсияи ЉТ. 
Тибќи моддаи 26-уми Конститутсияи ЉТ 
«њар кас њуќуќ дорад муносибати худро 
нисбат ба дин мустаќилона муайян 
намояд, алоњида ва ѐ якљоя бо дигарон 
динеро пайравї намояд ва ѐ пайравї 
накунад, дар маросим ва расму оинњои 
динї иштирок намояд».  

Ќонуни Љумњурии Тољикистон «Дар 
бораи озодии виљдон ва иттињодияњои 
динї» муносибатњои байни давлат ва 
иттињодияњои диниро дар мутобиќат бо 
муќаррароти зикршудаи конститутсионї 
ташкил ва танзим намуда, барои 
шањрвандони диндор љињати озодона дар 
доираи ќонун анљом додани ибодат ва 
корњои дигари динї шароити њуќуќиро 
фароњам овардааст. Ќонун меѐрњо ва 
шаклњои њуќуќии муносибатњои байни 
давлат ва иттињодияњои диниро, ки дар 
фаъолияти маќомоти ваколатдор амалї 
мешаванд, муќаррар мекунад. Дар 
муќоиса ба 19 соли амалкарди Ќонуни ЉТ 
«Дар бораи дин ва ташкилотњои динї» 
(1990 - 2009), дар зарфи 14 соли амали 
Ќонуни ЉТ «Дар бораи озодии виљдон ва 
иттињодияњои динї» наќши мусбї ва 
созандаи дин ва иттињодияњои динї, 

таъсири онњо ба њаѐти маънавии љомеа дар 
Тољикистон хеле афзуда, њамкории давлат 
ва дин дар тарбияи ахлоќию маънавии 
ањли љомеа, пешгирии ифротгароии динї, 
терроризм, сиѐсисозии дин ва падидадањои 
дигари номатлубу хатарноки дорои 
ангезаи динї хеле вусъат ѐфт. Пас аз ќабул 
ва дар амал љорї гардидани Ќонуни ЉТ 
«Дар бораи озодии виљдон ва иттињо-
дияњои динї» ва ќонунњои дигари соњавї-
конститутсионї, сулњу субот ва оромии 
љомеа таъмин гардид, соњањои гуногуни 
њаѐти љамъиятї, аз љумла њаѐти динї 
мунтазам рушд намуда, пањлўњои гуногуни 
суннатњои волои фарњанги миллї ва динии 
мо мутобиќ ба талаботи замони муосир 
эњѐ ва танзим шуда љањониѐнро мафтуни 
фарњанги тањаммулмењвару њирадљавњари 
бостонию пурѓановати мардуми шарифу 
матамаддини тољик гардонида истодаанд. 

Хулоса, тањаммулпазирї муќобилмаъ-
нои экстремизм ва њама гуна фитнаву 
фитнаандозї буда, маќсад аз омўзиш ва 
татбиќи он эмин нигоњ доштани суботи 
сиѐсиву иљтимої, пуштибонї аз сиѐсати 
пешгирифтаи Пешвои муаззами миллат 
бањри њифзи устувори њамзистии осоиш-
таи сокинон, эњтиром ва њифзи њуќуќу 
озодињои инсон ва шањрванд мањсуб 
мешавад. Миллати тољик алораѓми њама 
бархўрдњову нишебу фарозњои таърих, 
мањз бо тањаммулпазириву тањаммулгарої 
тавонист, ки њастї ва арзишњои миллии 
худро то имрўз њифз намояд ва яке аз 
миллатњои созандаву сулњофар дар арсаи 
љањонї шинохта шавад[4].  
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ТОЛЕРАНТНОСТЬ КАК 

КУЛЬТУРНЫЙ ФЕНОМЕН 
Шоев З. Дж., Кодирова З.Б. 

В статье кратко излагается и 
обосновывается сущность и социальная 
роль метода толерантности как одного из 
основополагающих принципов гражданс-
кого общества с использованием матери-
алов современной научной литературы. 
Как определили авторы в ходе изучения 
темы в рамках отечественной и зарубеж-
ной научной литературы, толерантность 
„ это качество нравственной, правовой и 
политической культуры каждого общест-
ва, каждого гражданина независимо от 
пола, возраста, национальности, веро-
исповедания и расы. Главным требова-
нием толерантной культуры является 
свобода убеждений и совести, свободная 
реализация свободно избранных нравст-
венных, социально-политических и идео-
логических предпочтений людей и 
социальных групп, живущих и функцио-
нирующих в демократическом, правовом 
и светском обществе. Развитие толерант-
ности является важнейшим фактором 
воспитания личности в условиях поли-
этнического и поликонфессионального 
общества. Толерантность должна стать 
основой построения гуманной культуры, 
мира истины, добра и красоты.  

Ключевые слова: толерантность, 
полиэтничность, полеконфессиональ-
ность, культура, Таджикистан, секта, 
религия, ценность, свобода, Конституция. 

 
TOLERANCE AS A CULTURAL 

PHENOMENON 
Shoev Z. J, Kodirova Z.B. 

The article briefly outlines and 
substantiates the essence and social role of 
the tolerance method as one of the 

fundamental principles of civil society using 
materials from modern scientific literature. 
As the authors determined during the study 
of the topic within the framework of 
domestic and foreign scientific literature, 
tolerance is a quality of moral, legal and 
political culture of each society, each citizen 
regardless of gender, age, nationality, religion 
and race. The main requirement of a tolerant 
culture is freedom of belief and conscience, 
free implementation of freely chosen moral, 
socio-political and ideological preferences of 
people and social groups living and 
functioning in a democratic, legal and secular 
society. The development of tolerance is the 
most important factor in the education of an 
individual in a multi-ethnic and multi-
confessional society. Tolerance should 
become the basis for building a humane 
culture, a world of truth, goodness and 
beauty. 

Key words: tolerance, poly-ethnicity, 
poly-confessionality, culture, Tajikistan, sect, 
religion, value, freedom, Constitution.  
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Муаллифон кўшиш намудаанд, ки дар 

маќола таъсири афкори фалсафии Абу-
насри Форобиро њамчун заминаи устувори 
андешањои фалсафии файласуфони ѓарбї 
нишон дињанд. Онњо дар раванди тањќиќ аз 
рўйи сарчашмањо, хусусан, китобњои 
муътамаде, ки файласуфони Ѓарб таълиф 
намудаанд, андеша баѐн намуда, воќеияти 
объективии гузариши илмиро бо 
масъалагузорињои илмї-мантиќї баррасї 
намудаанд. Тањлилу баррасињои илмї дар 
маќола бо далелњои бунѐдї асоснок карда 
шуда, ба ин васила, љойгоњ ва наќши 
мутафаккири барљастаи тољик – Форобї 
ба таври возењу муайян нишон дода 
шудааст. 

Албатта, таъсирпазирї ва таъсир-
гузорї дар афкори илмии њама халќиятњо 
ва миллатњо ба назар мерасад, вале дар 
маќола таъсири бевоситаи афкори фалса-
фии Форобї ва наќши осори гаронбањои ў 
дар ташаккул ва рушди афкори фалсафии 
ѓарбиѐн хеле хуб нишон дода шудааст. 
Хусусан, донишмандони ѓарбї ба китобњои 
“Эњсо-ул-улум” ва “Китоби бузург андар 
мусиќї”- ў таваљљуњ карда, дар баробари 
тањќиќи онњо ба мисли ин китобњо асарњои 
худро таълиф кардаанд. Агарчи таълифи 
онњо беѓаразона бошад њам, вале чунонки 
худи Формер иброз медорад, дар бисѐр 
мавридњо сирќати бадеи ба назар мерасад. 

Агар инро ба инобат гирем, бояд 
тамоми равандњои маънавии мутаќобилаи 

љањони муосирро баробарарзиш эътироф 
намоем ва соњибони аслии онњоро 
тамаддунофарони башарї хонем. Ба ин 
васила метавонем, љомеаро аз тамоми 
омилњои хатарзо бо пайравї аз ин 
донишмандон канора гирифта, њамзамон, 
тањдидњои замони муосирро ба муњит 
мутобиќ намоем ва таъсири хешро ба 
суботи сиѐсии љомеа расонем. 

Хулоса, таъсироте, ки дар маќола 
нишон дода шудаанд, аз бузургї ва 
шањомати мутафаккирони миллати тољик 
дар тули асрњо дарак дода, метавонанд 
дар руњияи насли имрўз бедорї, њушѐрї ва 
зиракии сиѐсиро ба вуљуд оранд ва дар 
тањкими давлатдории миллї тавассути 
донишњои аќлї наќши боризу њалкунанда 
гузоранд.  

Калидвожањо: таъсир, фалсафа, 
мусиќї, эътироф, пайравї, тањќиќ, афкори 
фалсафї, Форобї, муносибат, Шарќ, Ѓарб, 
“Эњсо-ул-улум”, “Китоби бузург андар 
мусиќї”, файласуфони ѓарбї.  

 
Њангоми омўзишу тањќиќи мероси 

гаронбањои Абунасри Форобї дар замони 
муосир њар як пажуњишгар ба хулосе 
меояд, ки барои дарки амиќи фаъолияти 
илмї-эљодии Муаллими сонї, дар баро-
бари донишу љањонбинии васеъ доштан, 
лозим аст, ки аз сабку услуб ва назария-
њои илмї-тадриљии ба роњандохтаи ў, 
бояд бохабар бошем. Зеро Форобї яке аз 
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шахсиятњои беназири асримиѐнагї ба 
њисоб меравад ва дар таърихи илми 
шарќї љойгоњ ва наќши фалсафаи ў, хеле 
нодир аст. Дар доманаи таърих 
муаррихону пажуњишгарон дар атрофи 
шахсият ва эљодиѐти Форобї маълумоти 
шарњињолиеро дар низоми илмї-омавї 
гирдоварї намуда, ўро яке аз 
барљастатарин мутафаккирони мактаби 
машшоияи Шарќ эътироф намудаанд. 
Чунин волоияти маънавї имконият 
фароњам овардааст, ки зиндагиномаи ўро 
на танњо дар тули солњои алоњида, балки 
дар моњњо муайян карда, равиши кору 
фаъолияти илмии ў, устодону шогирдон, 
дўстон, душманонашро муайян ва 
мушаххас созем. Дар ихтиѐри муњаќќиќон 
теъдоди фаровони дастхатњо ва китобњои 
ў мављуданд, ки тавассути онњо 
метавонанд таърихи таълифи бисѐре аз 
онњоро бидонанд. 

Форобї њамчун муњаќќиќи пуркор 
дар асоси анъанањои асримиѐнагии шарќї 
ба воя расида, яке аз чењрањои шинохтаи 
фаромарзии тамаддуни Шарќ ба њисоб 
меравад. Сарчашмаи асосии илмї-фалса-
фии ў аз Юнон ва Эрони бостон маншаъ 
мегирад ва чунонки аѐн аст, осори 
мондагори ў дар либоси нави фикрї 
таљассумгари вазъи иљтимої-фарњангии 
замонаш буда, дарвозањои бузурги 
сарњадњоро шикаставу то давлатњои 
ѓарбї расидааст. Ин густариши бењудуд 
танњо ба хотири донишњои ратсионалии 
мутафаккир ва љањонбинии илмии ў, ки 
дар асоси тафаккури илмї ба вуљуд 
омадаанд, донишмандони Шарќу Ѓарбро 
ба худ мафтун сохтааст. 

Ба назардошти чунин муносибату 
амалкардњо доир ба мероси илмї-
фарњангии Форобї, њадафи маќолаи 
зерин тањќиќ ва баррасии њамаљониба ва 
муайян кардани пањлўњои гуногуни 
мероси илмї ва фалсафии ў на танњо дар 
сарзамини Шарќ, балки дар кишварњои 
ѓарбї дониста шуда, њамзамон таъсири 
афкори баландпояи ў дар байни њавзањои 
илмї ва мутафаккирони он сарзамин дар 
назар дошта шудааст.  

Шуњрату овозаи осори пурѓановати 
Форобї дар Аврупо њанўз баъди 
тарљумаи осори фалсафї ва махсусан, 
китобњои «Эњсо-ул-улум» (‚Таснифи 
илмњо‛) ва ‚Китоб-ул-мусиќо ал-кабир‛ 

(‚Китоби бузург андар мусиќї‛) ба назар 
расида, метавон доманаи ќадршиносии 
мероси ўро дар кишварњои Аврупо имрўз 
њам мушоњида намуд. Суоле ба миѐн 
меояд, ки бо кадом сабаб ва ангеза љањони 
асримиѐнагї ва имрўза низ ба меросу 
шахсияти ў пайваста чунин таваљљуњро чи 
дар Шарќ ва чи дар Ѓарб дареѓ 
намедоранд. Ба аќидаи ман ангезаи чунин 
дилгармиро дар он нукта бояд љустуљў 
кард, ки хидмати Форобї дар тањкими 
бунѐд ва пояи фалсафа, мантиќ ва бахш-
њои мухталифи илму дониш дар тамад-
дуни шарќї ва љањонї беандоза муфид аст 
ва худи ў, аз зумраи бузургтарин ва 
номовартарин донишмандону нобиѓањои 
сатњи љањонї эътироф шудааст. 

Бо назардошти маќом ва манзалати 
нотакрор, Абунасри Форобї яке аз 
мутафаккирони соњибмактаби асримиѐна-
гии Шарќ ба њисоб рафта, доманаи тањќи-
ќот ва эљодиѐти ў тамоми омўзандагон ва 
пажуњишгарони фалсафаро тасхир наму-
да, њатто мухолифоне, ки ўро ба куфр 
муттањам намуда буданд, бо назардошти 
авлавияти зењнї ба эљоди фикрии ў эъти-
мод карда, њаќиќатро њамчун таърифи 
воќеї дар шахсияти нобиѓаи Шарќ раво 
донистаанд. Масалан, М.Ѓаззолї дар 
китоби «Тањофут-ул-фалосифа» нисбат ба 
маќоми маънавии Форобї чунин мегўяд: 
«Ман дар миѐни фалосифаи ислом, 
чунонки њамагон аќида доранд, аз 
Абунасри Форобї ва Абуалї ибни Сино 
касе бартар намешиносам, аз ин рў, дар 
мабоњиси илмї фаќат бар ин ду эътироз 
мекунам. Зеро агар хатои ин ду собит 
шуд, хатои дигарон ба тариќи авло собит 
аст» [3, с. 18].  

Бидуни тардид гуфтан мумкин аст, ки 
љойгоњ ва наќши афкори илмї-фалсафии 
Форобї дар сарзамини Шарќу Ѓарб дар 
сатњи аъло маскан гирифта, аз лињози 
таърихи илм арзиши баландро касб 
кардааст. Љорљ Сартон файласуфи англис 
дар китобаш бо номи «Таърихи илм», ки 
аз љумлаи китобњои арзандаи замон аст, 
наќши афкори фалсафии Форобиро 
баланд дониста, нахуст, мазмуни афкори 
ўро заминаи пайдоиш ва ташаккули илм 
дар Шарќ пиндошта, дар навбати дуюм, 
мероси маънавии баландпояи ўро 
тањрикдињандаи афкори фалсафї дар 
Ѓарб эътироф мекунад. Ба андешаи ў, ки 
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осори Форобиро бамаротиб мутолиа 
намуда, сабку услуб ва усули нигориши 
ўро азбар кардааст, некназарона шахсия-
ти ўро васф карда, оид ба нигориши 
содаю омафањми ў чунин менависад: «Њар 
чї бар умри ман мегузарад, суханронињои 
ман содатар мешавад, мекўшам, ки 
чизњои камтар бигўям, вале онњоро 
бењтар ва инсонитар баѐн кунам» [1, с. 26].  

Мањз чунин хулоса аз ин идеяњо 
маншаъ мегирад: Ду чизи аз назар 
дурмонда ва дар шинохти илми бостонї ” 
бо вуљуди њастии худ ихтилофи назарро 
падид овардаанд. Як тасаввури норавое 
миѐни иддае аз ѓарбиѐн дар бораи илмњои 
шарќї то њанўз роиљ аст. Яъне онњо то 
кунун чунин андеша доранд, ки тамоми 
илмњо дар Шарќ дар заминаи аќидањои 
динї бунѐд ѐфта, њамин раванд дар шакли 
густариш идома дорад. Ростї ин пиндори 
кўдакона ва ѓайри оќилона аст. Дар ин 
сарзамин то омадани таълимоти юнонї 
фарњанги авастої њукмрон буд ва ба 
њамагон маълум аст, ки устуворкунандаи 
пояи давлатдории искандаронї низ мањз 
њамин тамаддун аст, вале... Наход инсон 
чунон тасаввур кунад, ки илм танњо бо 
таърихи Юнон оѓоз шудааст. ‚Бояд 
бидонем, ки собиќаи корњои илмии 
мисриѐн ва мардуми Байнаннањрайн ва 
эњтимолан мардуми сарзаминњои дигар 
њазорон сол бар Юнон муќаддам будааст 
ва илми юнонї бештар љанбаи таљдиди 
њаѐт доштааст‛ [1, с. 27].  

Аз ин рў бояд таъсири мутаќобилаи 
фарњангњо ба инобат гирифта шавад ва 
маќоми файласуфон ва мактабњои 
фалсафї новобаста аз баромади иљтимої 
ва макони зисташон дуруст арзѐбї карда 
шавад. Агар чунин њолат роњандозї гар-
дад, дар мушкилтарин њолат мўро аз 
хамир људо кардан осон аст, вале дар 
њолати баръакси ...  

Чунонки медонем андешањои фалса-
фии Форобї на танњо дар зиндагии аќло-
нии мардуми дунѐи ислом муассиранд, 
балки аз ин марз њам гузашта ва дастраси 
донишмандони асрњои миѐнаи 
Маѓрибзамин ќарор гирифтаанд. 
Мебинем, ки њамон гунае, ки Форобї дар 
сарзамини Шарќ тарафдор пайдо 
кардааст, дар кишварњои Ѓарб низ 
мавриди тањќиќ ќарор гирифта, саранљом 
дар шумори файласуфони бузурге 

даромадааст, ки хондани осори ў барои 
њар муњаќќиќе мояи ифтихор аст ва њатто 
интишори китоби «Philosophiae de 
divisione» («Таќсими фалсафа»)-и 
ховаршиноси испаниягї Гундисолинус 
(ќарни дувоздањуми мелодї) 
натавонистааст монеи нуфуз ва 
густариши андешањои фалсафии ў дар 
муњити илмии Аврупо гардад.  

Оид ба раванди таъсиргузории 
афкори фалсафии Форобї доктор 
Л.Бауэр собит кардааст, ки таъсири 
афкори фалсафаи ў, махсусан китоби 
«Эњсо-ул-улум» ба кори тамоми 
файласуфони лотинзабон ва хосатан 
Гундисолинус, чунон асар гузоштааст, ки 
њамаи китоби «Таќсими фалсафа»-и ў аз 
«Эњсо-ул-улум» иќтибос шудааст [8, с. 
199].  

Морис де Волф аз ин масъала 
фаротар рафта, чунин мепиндорад: 
«Китоби Гундисолинус шомили њамон 
матолиби «Эњсо-ул-улум» аст, ки бо 
андаке тасарруф ва интихоби матолибе аз 
дигар китобњои донишмандони баъд аз 
Форобї, монанди Аммониус ва Исњоќи 
Исроилї ва Ибни Сино ва Изодор 
Эшвелї ...» тадвин шудааст [9, с. 243]. 

Мутафаккири дигари ѓарбї Син 
Бойич ин масъаларо пайгирї намуда, 
чунин мепиндорад, ки Гундисолинус 
њангоми тањияи китоби «Таќсими 
фалсафа» ба андешањои фалсафии 
Форобї пайравї намуда, беш аз се 
панљуми матолиби «Эњсо-ул-улум» дар 
китоби ў дарљ гардидааст. Бо ин њама, 
Син Бойич худ эътироф мекунад, ки 
Гундисолинус аз китоби Форобї бањраи 
фаровон бурда, таснифи илмњоро аз ў 
омўхта, дар сарзамини Ѓарб ба дигарон 
омўзонидааст.  

Ин њама робитањои манфиатбореро, 
ки ба илми љањонї дар њолати муштарак 
суд бахшидаанд, бархе файласуфон дар 
Ѓарб нодида мегиранд. Дар њоли њозир 
онњо канорагирии динї доранд ва танњо 
афкори ратсионалиро мавриди эњтиром 
ќарор медињанд ва дар бештари њолатњо 
аз рўйи мавќеи иљтимої душманї 
меварзанд. Замоне ки Тумос Ногил яке аз 
бузургтарин файласуфони имрўзаи Ѓарб 
китобе навишт ва дар он моддигаройї ва 
худонобовариро мавриди наќд ќарор дод 
ва пурсишњои љиддї дар хусуси он матрањ 
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кард, вокуниши мунаќќидон ба суханон 
ва навиштаи ў бисѐр тунд, шадид ва 
хасмона буд. Дар њоле ки худи Ногил як 
худонобовар аст. Њайратовар буд, ки 
њамкоронаш ба ў масхараомезона таъна 
зада мавќеи илмиашро чун 
мутафаккирони асримиѐнагии Шарќ 
донистанд. Аз ин љо маълум мешавад, ки 
ин тоифа файласуфон самти омўзишу 
пажуњишашон якнавохт буда, ба љуз 
афкори фалсафии худ аз таърихи илми 
љањонї бехабаранд ва њамин боис 
мегардад, ки илм ва фалсафаи дигаронро 
нодида мегиранд. Њоло он ки худи онњо 
чунонки дар боло зикр намудем, фалсафа 
ва файласуфони шарќиро пойгоњ ва 
рушддињандаи афкори худ ќарор додаанд. 

Формер, файласуфи англис ин гуна 
бархурдњоро нодида гирифта, дар 
баробари фалсафаи Ѓарб афкори 
фалсафии шарќиѐнро сутуда, оид ба 
маќоми фалсафаи Шарќ ва хоса фалсафаи 
Форобї, чунин мегўяд: «Ду китоб ” 
‚Эњсо-ул-улум» ва «Таќсими фалсафа» 
дар охирњои асри дувоздањуми мелодї 
дар шањрњои Англис маъруф будаанд ва 
ифтихори вуруди ин ду китоб ва 
интишори онњо дар шањрњои Англис 
насиби Дониѐл оф Морлей мешавад, зеро 
ў шогирди Герорд Кримонаї дар 
Тулайтила будааст. Аз назарњо дур нест, 
ки ў њамон касе бошад, ки ин ду китобро 
њамроњи дигар китобњои фаровон ва 
арзишманди арабї аз Испания бо худ 
оварда бошад ва дар ин сарзамин 
мавриди тањќиќ ќарор додаву ба дигарон 
ин равиши илмиро шиносонида бошад‛ 
[10, с. 112]. 

Маврид ба ѐдоварї аст, ки китоби 
‚Эњсо-ул-улум» асари пурарзиши Форобї 
аст ва дар он илмњо нахустин маротиба ба 
таври фаннию мавзуї тасниф шудаанд. 
Китоби «Таќсими фалсафа» бошад њамон 
асари Гундисолинус аст, ки дар заминаи 
китоби пешин навишта шуда, њамчун 
василаи интиќоли таснифи илмњо ба 
Ѓарб, дониста мешавад. 

Донишманди дигари ѓарбие, ки дар 
тањќиќоти хеш аз осори пурѓановати 
Форобї истифода кардааст, Рољер Бекон 
буда, дар солњои (1214-1294 м.) зиндагї 
кардааст. Ў Форобиро дар шумори 
Уќлидус ва Батлемус ва Бинус Восн 
Августин ва Бойсиус ѐд мекунад ва дар 

китоби худ ба номи «Opus tertium» 
(«Рисолаи сеюм») ” (Рисолаи сеюм, яке аз 
рисолањои сегонаи Рољер Бекон, Opus 
Majus ” Рисолаи акбар, Opus Minus ” 
Рисолаи асѓар ва Opus Tertium ” Рисолаи 
сеюм) назари муњаќќиќонро ба осори 
онњо, махсусан, ба китоби пурарзиши 
«Эњсо-ул-улум»-и Форобї љалб карда, 
мазмуни ин китобро талхиси тамоми 
илмњои шарќї медонад. 

Бархе аз муњаќќиќони олмонї ѐдовар 
шудаанд, ки осори Форобї дар 
таълифоти Рољер Бекон наќши асосї 
доштааст. Ба осонї метавон таъсири 
афкори фалсафии ўро дар таълифоти 
Гром де Моравиа низ мушоњида намуд. Ў 
аз љумлаи касоне аст, ки дар нимаи 
аввали ќарни сездањум дар бораи мусиќии 
назарї тањќиќ кардааст. Формер ѐдовар 
шудааст, ки ин муњаќќиќ дар фасле аз 
рисолаи мусиќии худ ба номи «Tractatus 
de musica» («Рисола андар мусиќї») 
резахори хони Форобї шуда, айнан 
њамон таъриферо, ки Форобї барои 
мусиќї кардааст, аз тарљумањои Бойсиус 
ва Изодор Эшвилї ва дигарон баргузида 
ва дар китоби худ фасле ба он ихтисос 
додааст, ки «De divisene musice secundum 
Alpharabium» («Таќсими мусиќї аз 
назари Форобї») номида мешавад.  

Дар заминаи шоњкорињои гуногун-
соњаи Форобї донишмандони ѓарбї 
осори худро таълиф карда, ганљинаи 
маърифати худро ѓанї гардонида бошанд 
њам, гоњо ба назар мерасад, мазмуни 
матолиби Форобиро аз дасти дуюму сеюм 
дастрас карда, аз сарчашма ѐдрас 
намешаванд, чуноне ки каме болотар 
ишора кардем. 

Ин анъана бештар дар тањќиќи илми 
мусиќї ба назар мерасад. Ба ин равиш 
метавон ин нуктаро афзуд, ки бархе аз 
муаллифони аврупої, ки дар ќарни 
сездањуми мелодї рисолањое дар бораи 
мусиќї навиштаанд, бештари истинод ва 
эътимодашон ба таври ѓайримустаќим 
бар фалсафаи Форобї будааст. Яъне онњо 
ба китоби «Таќсими фалсафа»-и 
Гондисолинус мурољиат кардаанд, ки он 
њамон китобест, ки бештари матолибаш 
аз китоби «Эњсо-ул-улум» гирифта 
шудааст.  

Нуктаи дигаре, ки ќайд кардани он 
дар ин љо ќобили зикр аст, он аст, ки 



163 
 

Раймон Лол, сўфимаслаке, ки миѐни 
солњои (1235-1315 м.) мезист, аз љумлаи 
муњаќќиќоне дониста мешавад, ки дар 
бораи матнњо исломї тањќиќот анљом 
дода, аз таќсимоти мусиќии Форобї дар 
осораш огоњ шудааст. Раванди пажуњиши 
ўро аз ин пай бурдем, ки ин љумлаи 
Форобї: «Мусиќї ду ќисм аст: табиї ва 
маснуї» [1, с. 53], дар таълифоти ў ба 
маротиб истифода шудааст.  

Ба њамин мазмун Юњанно Эгдос 
Зомурї, муњаќќиќи соњаи фалсафа таъри-
фи мусиќиро пурра аз асари ‚Китоби 
мусииќии бузург‛ Форобї дарѐфт карда, 
дар таълифоти худ истифода бурдааст. 
Дар њамин радиф метавон муњаќќиќонеро 
чун Лол ва Зомурї ном бурд, ки аз осори 
илмї-фалсафии Форобї таъсири зиѐд 
бардоштаанд.  

Тамоми осори Форобї ба забонњои 
лотинї тарљума шудаанд ва дар байни 
онњо барои мардуми Аврупову Амрико 
китобњои «Эњсо-ул-улум» ва ‚Китоби 
бузург андар мусиќї‛ таъсири зиѐд 
расонидаанд. Ин таъсиргузорї дар 
таълифоти илмии Маѓрибзамин то оѓози 
ќарни шонздањуми мелодї идома дошта, 
гувоњ бар ин сухан вуљуди ду китоб аст, 
ки ” дар аввалњои ин ќарн таълиф шуда, 
номи муаллифи яке Ройш ва унвонаш ” 
«Margarita philosophica» («Фалсафаи 
Маргарито») аст, ки дар соли 1496 мелодї 
таълиф шудааст ва номи муаллифи 
дигари он Волос ва унвони китобаш ” «De 
expectendis et fugiendis relus opus » («Дар 
бораи чизњое, ки ба онњо бояд кўшид ва 
онњое, ки бояд дурї кард») дониста 
мешаванд. 

Формер бањси арзандаеро зери унво-
ни «Таъсири муслимин дар мусиќї» бар-
расї карда, ѐдовар шудааст, ки арзиши 
афкори фалсафии Форобї нисбат ба 
китобњои мусиќии аврупоии њамонанди 
он бисѐр афзун аст ва низ гуфтааст, ки 
суди ин китоб њаќиќї аст, зеро дар тули 
чанд аср њар муњаќќиќи аврупої, ки 
мехост дар бораи улуми исломї ба 
мутолиа бипардозад ба осори Форобї рў 
меовард, ки ин бењтарин роњнамо барои 
омўзанда мегардид.  

Барои мутафаккирони ѓарбї аниќ 
шуд, ки осори Форобї аз љумлаи 
бузургтарин омилњое дониста мешаванд, 
ки гурўње аз муњаќќиќонро бар сари шавќ 

оварда, то аз гўшаю канори олам 
рањсипори сарзамини мусулмоннишини 
Испания шаванд ва ба он умед банданд, 
ки дастрасї ба китобњои арзандаи 
фалсафї ва мусиќии исломї барояшон 
гирењњои сарбастаро кушода мегардонад. 
Файласуфони шарќие, ки дар баробари 
Форобї таълифот ва тарљумањояшон ба 
донишмандони ѓарбї кумакрасон буд, ин, 
ал-Киндї, Собит ибни Курра, Коста ибни 
Луќо ал-Баъалабакї, Ибни Сино, Ибни 
Боља, Ибни Рушд, Насируддини Тўсї 
мебошанд. Дар баробари таълифоти 
бевоситаи худ, онњо, осори Арасту, 
Уќлидус, ва Батлемус, ки то он њангом 
дар забони лотинї шинохта нашуда, 
танњо дар дунѐи ислом маъруф ва 
мавриди истифода будаанд, ба воситаи 
таљума ва пажуњиши онњо ба сарзамини 
Аврупои ѓарбї интиќол ѐфтаанд. 

Дар миѐни ин мутафаккирон чун 
Форобї таъсири афкори фалсафии Ибни 
Сино ба ѓарбиѐн хеле зиѐд расида, дар ин 
хусус метавон фаслњои махсус ба илми 
мусиќї аз китобњои «аш-Шифо» ва «Ан-
наљот»-и ўро метавон ѐдовар шуд, ки дар 
он њангом ба забони лотинї тарљума 
шуда бошанд њам, аммо хабари он ба 
дасти њамаи муњаќќиќон нарасида буд, 
вале дар мавриди ин ки тарљумаи ибрии 
китоби «Пешдаромад ба илми мусиќї»-и 
Форобї дар он њангом маъруф буд, љойи 
шакку тардиде нест. Аз ин бармеояд, ки 
дар ин самт нуфузи Форобї бештар 
назаррас будааст. 

Мусаллам аст, ки таъсири афкори 
фалсафии Форобї дар Аврупои масењї 
бисѐр диќќатљалбкунанда будааст, 
махсусан, дар мусиќии назарї, ки ин 
њаќиќатро њамаи муњаќќиќони аврупої 
собит кардаанд. Акнун дурустии он 
аќидаи Формер, ки дар соли 1930 мелодї 
оид ба шахсияти Форобї чунин баѐн 
карда буд: «Форобї бузургтарин 
донишманде аст, ки дар мавриди мусиќии 
назарї дар асрњои миѐна сухан гуфтааст» 
[10, с. 192], исбот шуд, зеро пас аз 
интишори тарљумаи фаронсавии китоби 
«Китоби бузург андар мусиќї», таълифи 
Форобї ба кўшиши Барон Рудолф дер 
Лонже ин њаќиќат тасдиќ гардид. 

Дар мавриди арљгузорї ва ањаммияти 
афкори фалсафии Форобї дар назди 
донишмандони Маѓрибзамин дар асрњои 
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миѐна кофї аст бидонем, ки ин шахсият 
дар кишварњои ѓарбї мавќеи баланди 
илмї дорад ва китобњои ў, махсусан 
китоби ‚Эњсо-ул-улум‛ дар оѓози асри 
дувоздањуми мелодї чанд бор тарљума 
шудааст. Муњимтарини ин тарљумањо ду 
тарљума аст. Яке ба Доминикос Гондисо-
линус мансуб аст, ки он тарљумаи комил 
ва гўѐ нест, зеро тарљумон баъзе аз фасл-
њои китобро њазф карда, дар бархе мав-
ридњо ба ихтисори матолиб пардохтааст. 
Тарљумаи дувум, ки ба Герорд Кримонаї 
мансуб аст, тарљумаест комил ва даќиќ, 
ки бо матни арабї мутобиќат дорад. 

Илова бар ин, метавон бо таъкид ин 
нуктаро ѐдрас шуд, ки афкори илмии 
Форобї, ки дар китоби «Эњсо-ул-улум» 
таљассум ѐфтаанд, дар таълимгоњњои 
яњудиѐн хеле маъруф мебошанд. Ин 
гуфтањо ба он далолат мекунанд, ки Мўсо 
ибни Узро аз он асар истифода карда, ин 
китобро ба забони ибрї тарљумаи 
мухтасаре низ кардааст. 

Чунонки маълум аст, ховаршиносон 
њатто аз ќарнњои пеш ба мутолиаи осори 
гаронбањои Форобї пардохтаанд, вале то 
аввалњои асри бистум дида намешуд, ки 
касе аз онњо дар бораи матни аслии 
китоби «Эњсо-ул-улум» сухан гуфта 
бошад. Ба истиснои он ки нусхаи хаттии 
ин китоб як бор дар фењристи М.Ѓазирї 
ва бори дигар дар фењристи Дренбург 
тавассути фењристнигорони Эскорѐл 
муаррифї шуда, асли арабии он дар 
китобхонаи «Эскорѐл», наздики шањри 
Мадрид мављуд аст. Барои муњаќќиќони 
ѓарбї њамеша ин пиндор маълум буд, ки 
дастрасї ба он бисѐр душвор аст. Ба ин 
хотир, бештари ховаршиносон њангоми 
тањќиќ дар бораи ин китоб танњо ба 
мутолиаи ду тарљумаи лотинии он, ки 
ќаблан зикр намудем иктифо намудаанд.  

Мањз њамин андеша боис гардид, ки 
доктор Л.Бауэр, њангоми нашри китоби 
«Таќсими фалсафа»-и Гондисолинус 
дарѐфт, ки дар тарљума ва тањќиќ на 
танњо таъсирпазирї, балки тамоми ин 
китоб аз «Эњсо-ул-улум»-и Форобї 
гирифта шудааст. Ховаршиноси Итолиѐї 
Элфон Сонолино дар соли 1909 м. аз 
китоби «Эњсо-ул-улум»-и Форобї ба некї 
ѐд мекунад ва ба наќли намунањое аз он 
пардохта, он гоњ бепарда мегўяд, ки асли 
ин китоб гум шудааст ва худи ў на 

мустаќиман, балки ба воситаи тарљумаи 
лотинии Г.Кримонаї ба он асар дастрасї 
пайдо кардааст. Њамчуноне ки ду 
ховаршиноси олмонї ба номњои Бауэр ва 
Ведман ва Муњаммад Ризо Шабибї аз 
нусхаи Эскорѐл ѓофил мондаанд, Син 
Бойич низ ба ин нусха дастрасї пайдо 
карда натавонистааст. 

Хулоса осори мондагори Форобї ” 
мутафаккири асримиѐнагии тољику форс 
аз шањомату бузургї ва тамаддунофарии 
ин миллати кўњанбунѐд дарак дода, дар 
асоси дулелњои илмї таълиф шудаанд. 
Осори ў, на танњо бозгўкунандаи афкори 
фалсафї дар Шарќ дониста мешаванд, 
балки њамчун маънавиѐти пурарзиш 
китобњои рўйимизии донишмандони Ѓарб 
ба њисоб рафта, дар умум, рушддињанда 
ва таќвиятдињандаи афкори илмии 
башарият дониста мешаванд. Чунонки 
ќаблан зикр намудем, осори Форобї, на 
танњо барои дўстдорон ва њаводорони 
ратсионализм дар Шарќ, балки барои 
тамоми омўзандагони фалсафаи љањонї 
тањия шуданд.  

Ин раванди мутаќобилаи илмї, ки 
таъсиррасониаш дар фаъолият муноси-
батњои муштаракро ба бор меорад, имрўз 
бояд аз њарду тараф ќобили ќабул донис-
та шавад ва заминањои хуберо барои 
робитањои дутарафа бамиѐн оварад. 

Албатта, барои огоњонидан ва ба 
њамагон ин шоњкорињоро муаррифї 
кардан кор ва фаъолияти љонии њар 
донишманд ва муњаќќиќ аст. Аз ин рў, 
моро зарур аст, дар баробари 
фаъолиятњои эљодї аз гузаштагони худ 
ѐдовар шуда, аз љойгоњ ва наќши афкори 
фалсафии онњо дар фалсафаи љањон 
њимоят намоем. 
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ВЛИЯНИЕ ФИЛОСОФСКОЙ МЫСЛИ 
АБУНАСАРА ФАРАБИ НА 

ФОРМИРОВАНИЕ И РАЗВИТИЕ 
ЗАПАДНОЙ  

ФИЛОСОФСКОЙ МЫСЛИ 
Сулаймонов Б.С. 
Фозилзода О.М. 

Авторы попытались показать в статье 
влияние философских мыслей Абунасра 
Фараби как прочного фундамента фило-
софских мыслей западных философов. В 
процессе исследования они высказывали 
свое мнение об источниках, особенно о 
достоверных книгах, написанных запад-
ными философами, и обсуждали объек-
тивную реальность научного перехода с 
помощью научно-логических вопросов. 
Научный анализ и обзоры в статье 
основаны на фундаментальных фактах и 
таким образом смогли ясно, и ясно 
показать место и роль выдающегося 
таджикского мыслителя ” Фараби. 

Конечно, видно влияние и воздейст-
вие на научное мнение всех народов и 
наций, но в статье очень хорошо показано 
непосредственное влияние философского 
мнения Фараби и роль его драгоценных 
трудов в формировании и развитии фило-
софского мнения жителей Запада. Запад-
ные учѐные особенно обращали внимание 
на книги «Классификация наук» и «Книга 
великой музыки» и, исследуя их, писали 
подобные этим книгам собственные про-
изведения. Хотя их сочинения бес-
пристрастны, как указывает сам Формер, 
во многих случаях они выглядят как 
воровство. 

Если принять это во внимание, то нам 
следует признать все духовные процессы 
взаимодействия современного мира равно-
правными и назвать их первоначальными 
владельцами ” человеческими цивилиза-
циями. Таким образом, мы можем 
защитить общество от всех опасных 
факторов, следуя за этими учеными, и в то 
же время мы можем адаптировать угрозы 
современности к окружающей среде и 
оказывать влияние на политическую 
стабильность общества. 

В заключение, эффекты, показаны в 
статье, показывают величие и гордость 
мыслителей таджикской нации на 
протяжении веков, они способны создать 
пробуждение, бдительность и 
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политический интеллект в духе сегодняш-
него поколения и сыграть решающую 
роль в укреплении национальной госу-
дарственности посредством 
интеллектуальных знаний. 

Ключевые слова: влияние, фило-
софия, музыка, признание, следование, 
исследование, философская мысль, 
Фараби, взаимоотношения, Восток, 
Запад, «Классификация наук», «Книга 
великой музыки», западные философы. 

 
 

THE INFLUENCE OF ABUNASAR 
FARABI'S PHILOSOPHICAL 

THOUGHT ON THE FORMATION AND 
DEVELOPMENT OF WESTERN 
PHILOSOPHICAL THOUGHT 

Sulaymonov B.S.  
 Fozilzoda O.M.  

The authors tried to show in the article 
the influence of the philosophical thoughts of 
Abunasr Farabi as a solid foundation of the 
philosophical thoughts of Western 
philosophers. During the research, they 
expressed their opinions about the sources, 
especially about reliable books written by 
Western philosophers, and discussed the 
objective reality of the scientific transition 
using scientific and logical questions. The 
scientific analysis and reviews in the article 
are based on fundamental facts and thus 
were able to clearly and clearly show the 
place and role of the outstanding Tajik 
thinker ” Farabi. 

Of course, one can see the influence and 
impact on the scientific opinion of all peoples 

and nations, but the article very well shows 
the direct influence of Farabi's philosophical 
opinion and the role of his precious works in 
shaping and developing the philosophical 
opinion of Westerners. Western scientists 
especially paid attention to the books 
"Classification of Sciences" and "The Great 
of Book Music" and, while researching them, 
wrote their own works similar to these 
books. Although their writings are impartial, 
as former himself points out, in many cases 
they look like theft. 

If we take this into account, then we 
should recognize all the spiritual processes of 
interaction in the modern world as equal and 
call them the original owners ” human 
civilizations. In this way, we can protect 
society from all dangerous factors by 
following these scientists, and at the same 
time, we can adapt the threats of modernity 
to the environment and influence the political 
stability of society. 

In conclusion, the effects shown in the 
article show the greatness and pride of the 
thinkers of the Tajik nation over the 
centuries, they are able to create awakening, 
vigilance and political intelligence in the spirit 
of today's generation and play a crucial role 
in strengthening national statehood through 
intellectual knowledge. 

Keywords: influence, philosophy, music, 
recognition, following, research, 
philosophical thought, Farabi, relationships, 
East, West, "Classification of Sciences", "The 
Great of Book Music", Western 
philosophers. 
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Саидзода Г.З.- номзади илмњои фалсафа, мудири кафедраи фалсафа ва 
фарњангшиносии ДДОТ ба номи С.Айнї 

 
Дар маќола масъалаи масъалаи сирф 

фалсафаи илмї дар бораи Ибни Њайсам ва 
назарияи нуршиносии ў мавриди тањќиќ 
ќарор гирифтааст. Дар он ќайд карда 
мешавад, ки Ибни Њайсам њамчун 
мутафаккири барљастаи тољику форс бо 
омўзиши доираи васеи маосили фалсафї ва 
илмї, аз љумла тиб, риѐзиѐт, нуљумшиносї, 
физика њамчунин дар соњаи нуршиносї ѐ 
босирашиносї (оптика) низ сањми арзанда 
гузоштааст. Инчунин, тазаккур дода 
мешавад, ки тањќиќи оптика дар 
таълимоти Ибни Њайсам дар зери таъсири 
аќоиди файласуфони Юнони ќадим, 
бахусус Афлотун, Арасту, Птолемей, 
Евклид ва дигарон љараѐн гирифтаст. Дар 
навбати хеш, Ибни Њайсам ба олимону 
муњаќќиќони минбаъдаи аврупої таъсири 
бориз гузоштааст ва онро бо назарияњои 
биниш, иттилооте, ки аз љисмњо (ченкунї, 
масофа, зебої ва ѓайра) ба даст меояд, 
инъикоси рўшної, шикасти рўшної ва 
пайдоиши тасвирњои босиравї ва инчунин 
аз тариќи тањќиќи падидањои гуногуни 
физикї, аз ќабили соя, кусуфи Офтоб, 
рангинкамон ва амсоли онњо ва дар биниши 
бинокулярї љамъбаст кардани онњо ба 
исбот расонидан мумкин аст. 

Вожањои калидї: Ибни Њайсам, нур, 
рўшної, босира, чашм, биниш, инъикос, 
тасвир, шикасти шуъо, ангезанда. 

 
Њадафи мо аз ин маќола тањќиќи 

мухтасари фаъолияи наљиб ва сањми 
Ибни Њайсам дар илм, фалсафа ва 
билхоса дар оптика ва назарияњо дар 
бораи механизми биниш дар табиати 
љисмонии инсон мебошад. Барои такмил 
ва муаррифї намудани худ, Ибни Њайсам 
тарњи озмоишњоеро истифода бурд, ки бо 
вуљуди соддагї ва асолати зиѐдашон онњо 

ба ќотеияти даќиќи методологї соњиб 
буданд.  

Ќобили зикр аст, ки илм дар асрњои 
XIX-XX бо фалсафа ва дин, новобаста аз 
заминаи фарњангї ва макони интишор 
ѐфтани онњо робитаи ногусастанї дошт. 
Ин љанбаест, ки метавонад аз муносибати 
модеонистии мо ба натиљањои илмї бо 
истифода аз мантиќи декартї, ки 
тавассути он мо, бошуурона ѐ бешуурона, 
имрўзњо тањќиќотамонро њамчун 
олимони муњаќќиќ рушд медињем, баѓоят 
дур ба назар расад. Аз ин рў, ин љанбаро 
набояд дар канор гузошт ва умедворем, 
ки бо кўшиши баѐн намудани масоили 
муњимтарине, ки дар афкори форсї-
мусулмонии давраи Эњѐи асрњои IX-XI 
дар доираи ба истилоњ асри тиллоии он 
ба миѐн омада буданд, масъадаи 
матрањшударо даќиќтар њаллу фасл 
намоем. 

Дар доираи таваљуњ ба омўзиши 
сањми мутафаккирони форсу тољик мо ба 
шахсиятњое вомехўрем, ки баъзеи онњо бо 
зењнияти олиашон дар рушду такомули 
илмњои гуногун, аз љумла, фалсафаи илм 
(дар маънии муосири он) сањми беандоза 
гузошта буданд. Ба ќатори онњо Ибни 
Њайсам низ дохил мешавад, ки дар бораи 
ањамияти фаъолияти илмии ў олимони 
муосири эронї Б. Донишфард, В. 
Далфардї ва С. Мањмуднажод навишта-
анд: «Ибн ал-Њайсам муњаќќиќи самара-
бахш буд. Ибн Абу Усайбия ба номи Ибн 
ал-Њайсам беш аз 200 асарро мансуб 
донистааст, ки онњо доираи васеи масои-
ли фалсафї ва илмї, аз љумла тиб, 
риѐзиѐт, нуљумшиносї, физика, нуршино-
сї (оптика) ва ќувваи биниш, кайњон-
шиносї, маъданшиносї ва моваоутта-
биатро дар бар мегирад» [5, 228]. 
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Абу Алї Ал-Њасан ибни Ал-Њайсам 
таќрибан соли 965 дар Басра, дар 
ќаламрави Ироќи њозира таваллуд 
шудааст. Ў бо номи ѓарбии худ - Алњазен 
як шахсияти шинохта дар таърихи 
тафаккур боќї мемонад. Ѓояе, ки Ибни 
Њайсам љонибдорї мекард, дар 
тафаккури мо чунон реша давондааст, ки 
њатто онро њамчун навоварї ба њисоб 
нагирем (чуноне ки баъе муњаќќиќони 
Ѓарб бар ин андешаанд), чї расад ба он 
матолибе илмие, ки ба муњити дертари 
онњо ворид шудааст.  

Чунон ки маълум аст, заминаи 
ташаккул ва рушди фалсафа ва илмњои 
дигари табиатшиносї дар шарќи 
мусулмонї дар зери таъсири файласуфњо 
ва олимони Юнони ќадима бунѐд ѐфтааст. 
Ин масъала доираи нињоят васеъ дорад ва 
мо танњо ба омўзиши назарияњо дар 
бораи механизми биниш ѐ ќувваи босираи 
инсон њамчун як нуќтаи муњим барои 
сайри таърихї то расидан ба сањмњои 
Ибни Њайсам тамаркуз хоњем кард. Аз 
осори пайравони атомистњое оѓоз 
мекунем, ки онњо зарурати «тамос»-ро ба 
таври њадсї (интуитивї) дарк кардаанд: 
заррањои объект бояд бо чашми нозир 
тамос гиранд, то ки ў ин объектро дарк 
кунад (Демокрит, Эпикур) ва он назарияи 
ба истилоњ љараѐни нурро ташаккул 
медињад. Назарияи Демокрит дар бораи 
биниш бар пояи таълимоти Эмпедокл дар 
асоси фарзияе созмон ѐфтааст, ки тибќи 
он аз ашѐи дидашаванда нур бармеояд, ки 
намуди зоњирии онњоро нигоњ медорад. 
Ин нуктаро А.О. Маковелский давом 
дода, менависад, ки «ба аќидаи Демокрит, 
биниш њангоме ба миѐн меояд, ки 
тасвирњо дар мардумаки чашм инъикос 
ѐфта, аз он ба тамоми бадан интишор 
меѐбанд. Аммо азбаски фазои байни 
чашмонамон ва ашѐи дидашавандаро 
њаво пур кардааст, тасвирњои аз ашѐ 
људошаванда мустаќиман ба чашмони мо 
намерасанд» [3, 111]. 

Дар ин љо бояд тазаккур дод, ки дар 
Юнони ќадим Афлотун ва Арасту низ ба 
тањияи назарияњо дар бораи таърихи 
ѓояњо ва пайдоиши самовї, илоњии онњо 
асос гузоштаанд. Онњо дар эљод ва баѐни 
назарияњои асосї дар бораи механизмњои 
биниш низ сањм гузошта, барои дарки 
моњияти он саволњоеро, монанди чаро мо 

мебинем, мо чї гуна мебинем, мо љањони 
атрофро чї гуна арзѐбї мекунем ва ѓайра 
матрањ намудаанд. Арасту якчанд 
муќаддамоти мантиќиеро тањия кардааст, 
ки дар онњо тасдиќ мекунад, ки љараѐни 
нур аз нозир ба объект меояд ва он нур ѐ 
љараѐнро дар бар гирифта, њамон 
хосиятњои нурњои Офтобро «пањн 
мекунад»ва назарияи экстрамиссия ва ѐ 
эмиссия (тибќи он чашмњо шуои нур дода, 
ашѐро равшан мекунанд ва ба бо имкони 
дидани онњоро медињанд) ба вуљуд 
овардааст [4, 58]. Арасту дар матнњои 
физикии худ аллакай аќидаеро пешнињод 
кардааст, ки табиат ангезаи аввалияест, 
ки таѓйиротро дар муњити атроф ба вуљуд 
меорад. Ѓайр аз он, ў назарияи аввалини 
механизми бинишро берун аз ду назарияи 
зикршуда муќаррар кард: нур љисми сахт 
нест, инчунин оташ нест ва аз нозир берун 
намеояд.  

Евклид (таќр. соли 325 то милод) дар 
ба математика ва оптика сањми назаррас 
гузоштааст. Вай назарияи ба экстрамис-
сия асосѐфтаро дар бораи хосиятњои баъзе 
объектњои дурахшон (ба монанди сито-
рањо) барои шуъопошии нуре, ки ба сўи 
чашм мерасад, пешнињод кард, ки онро 
њамчун нурњои баъдан аз чашм баромада, 
њамчун љараѐнњои хориљшавї тафсир ме-
кард ва он бо суръати хеле баланд пањн 
мешуд. Ин хулосањо баъдтар аз љониби 
Ибни Њайсам инкор шуданд. Дар «Китаб 
ул-маназир» ў назарияњои инъикос ва ши-
кастани нур, рангро баѐн кардааст [2, 771-
822].  

Њамаи ин фарзияњо ва назарияњо, ки 
бисѐрии онњо ба маълумоти таљрибавї 
асос ѐфта буданд, ба тањќиќоти хеле 
доманадор, ки Ибни Њайсам анљом дод, 
таъсири калон расондаанд ва он аз 
кунљковии бузурги ў барои мустаќиман 
санљидани њудуди воќеияти идроки 
босиравї дарак медињад, ки дар илм 
инќилоби воќеї буд. Мушоњидањои 
муњимми ў дар китобаш «Китаб ул-
маназир» ўро водор сохтанд ба хулосае 
расад, ки чашмњо нурро аз ашѐњо 
инъикосшударо ќабул мекунанд ва 
худашон нур намеафкананд, ки хилофи 
аќоиди олимони ќабл аз ў, аз љумла 
Птолемей ва Евклид буд. Усуле, ки 
тавассути он Ибни Њайсам мушоњидањо 
ва далелњои аќлониро муттањид кард ба 
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олимони минбаъда - Рољер Бэкон ва Љон 
Кеплер махсусан таъсири бузург 
гузоштааст. Бэкон (1214-1296), як роњиби 
франсисканї аз навиштањои Ибни 
Њайсам, ки тасвири муќаддимавии 
Арастуро дар бораи биниш њифз ва рушд 
дода буд, илњом гирифтааст.  

Ќобили зикр аст, ки Ибни Њайсам дар 
соњаи оптика чанд асар навиштааст, ки 
муњимтарини онњо «Китаб ул-маназир» 
буда, онро дар асри сенздањум, 
аниќтараш, соли 1270 файласуф, физик ва 
математики Лањистон Вителло (бо номи 
Вителлиус низ маъруф аст) тарљума ва 
чоп кардааст. Ин китоб дар нусхаи 
лотиниаш аз њафт љилд иборат аст ва дар 
љилди авали он шарњи њамаљонибаи 
мафњумњое, ки файласуфон ва мутафак-
кирони юнонї дар бораи зуњуроти 
табиати рўшної ва нур ташаккул дода 
буданд, оварда шудаанд. Љилди II ба 
љанбањои назарияњои биниш, иттилооте, 
ки аз љисмњо (ченкунї, масофа, зебої ва 
ѓайра) ба даст меояд, бахшида шудааст. 
Љилди III ба шарњи иштибоњоте бахшида 
шудааст, ки њангоми мушоњидаи ашѐ, 
абберратсияњо ба вуљуд меоянд. Љилди IV 
ба падидаи инъикоси рўшної бахшида 
шудааст. Љилди V масъалањо ва роњњои 
њаллу фасли ташаккулѐбии тасвирњои 
оптикиро, ки тавассути инъикос аз сатњи 
љисми инъикосшаванда ба даст оварда 
шудаанд, баррасї мекунад. Љилди VI 
тахайюлоти босиравиро, ки њангоми 
мушоњидањои тасвирњои дидашаванда аз 
инъикоси рўшної ба вуљуд меоянд, шарњ 
медињад. Љилди VII ба шарњи шикасти 
рўшної ва пайдоиши тасвирњои босира-
виро бо роњи шикаст бахшида шудааст. 

Ибни Њайсам усулњои ќотеи таљриба-
вии санљиши илмии назоратшавандаро бо 
маќсади озмоиши фарзияњои назариявї 
ва асоснок кардани консепсияњои индук-
тивї тањия намуд. Усули илмии Ибни 
Њайсам ба усули илмии муосир хеле 
шабоњат дошт ва аз даврањои такрорша-
вандањои мушоњида, фарзия, таљриба ва 
зарурати тафтиши мустаќил иборат буд. 
Р. Горини дар муќаддимаи Ибни Њайсам 
дар бораи усули илмї чунин навиштааст: 
«Ба назари аксари муаррихони илмии 
муосири ў, ал-Њайсам пешбари усулњои 
илмии давраи ў буд ва ба василаи 
китобаш маънои истилоњи «оптика»-ро 

таѓйир дод ва таљрибањоро дар ин соња ба 
њайси меъѐри исбот ќарор дод. Тањќиќоти 
ў на ба назарияњои абстрактї, балки бар 
далелњои таљрибавї асос ѐфтаанд. Таљри-
бањои ў муназзам ва такроршаванда 
буданд» [6, 53-55]. Аз ин нуќтаи назари 
методологї, назарияи рўшної ва биниши 
Ибни Њайсам на бо ягон назарияе, ки 
ќаблан дар замони атиќа ва дар давраи 
ислом вуљуд дошт, шабоњате надошт ва 
на аз онњо сарчашма гирифтааст. Дар 
асоси ин мушоњидањо ва таљрибањо ў 
шишаи босиравї (линза)-ро ихтироъ 
намуд, ки он бахусус бо шакли барљаста-
аш барои тавлиди тасвири калоншудаи 
ашѐ имконият медод. Ќобили тазаккур 
аст, ки бар асоси ин кашфиѐт танњо дар 
охири асри XII айнак ихтироъ шуд, ки 
аввалин истифодаи амалии тасвири 
калоншавандаи ашѐро дар љомеа ба кор 
овард. Ибни Њайсам хосияти гузариш ва 
интиќоли нурро ба воситањои гуногун ва 
ќонунњои рефраксионї (раванди шикасти 
шуъоњои нурро тавассути низоми 
босиравии чашм) кашф кард. Вай 
инчунин таљрибањои аввалини пањншавии 
нурро ба рангњои таркибии он анљом дод.  

Вай бо тањќиќи падидањои гуногуни 
физикї, аз ќабили соя, кусуфи Офтоб, 
рангинкамон ва амсоли онњо машѓул 
шуда, дар бораи табиати физикии рўшної 
фикру аќидањояшро баѐн кардааст. Дар 
пояи он, ў кўшиш намудааст, ки хосияти 
дугоникии биноииро шарњ дињад ва дар 
бораи афзоиши зоњирии њаљми Офтоб ва 
Моњ њангоми наздик шудани онњо ба 
уфуќ тавзењ дињад. Вай бо аввалин 
истифодабари љаъбаи торик (camera 
obscura) ѐ дурбини сиѐњшуда ва заррабин 
низ маъруф аст [7, 1178].  

Тавре ки дар боло зикр гардид, Ибн 
Њайсам ба назарияи биноии Птоломей ва 
Евклид дар бораи он, ки объектњоро 
тавассути шуоъњои нуре, ки аз чашмњо 
мебароянд, дидан мумкин аст, мухолиф 
буд; ба гуфтаи ў, нурњо на аз чашм, балки 
аз объекти биниш ба вуљуд меоянд. Ў дар 
«Китаб ул-маназир» ду усули пањншавии 
нурро тавсиф кардааст: инъикос аз сатњи 
њамвор ва шикасти нур њангоми убур аз 
як љисми шаффоф ба љисми шаффофи 
дигар. Ў барои исботи назарияи худ дар 
бораи инъикос ва шикасти нуре, ки аз 
љисмњои равшан ва ѓайриравшан 
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мебароянд, бо истифода аз абзорњо, аз 
ќабили телескоп, ришта ва њуљраи торик 
таљрибањои зиѐдеро анљом дод. 

Илова бар ин, ў бовар дошт, ки ранг 
низ мисли нур воќеї аст, вале бо он 
тафовут дорад ва дар нињоят тавассути 
таљрибањо нишон дод, ки ранг њамеша бо 
нур ва бо он омехта буда, бидуни вуљуди 
нур ба чашм намоѐн нест. Вай назарияеро 
оид ба табиати рўшної пешнињод кард, 
ки дар он мафњуми камтарини нурро баѐн 
карда, изњор дошт, ки нури камтарин як 
шуоъест, ки танњо дар имтидоди хати 
росте пањн мегардад, ки дар тўли он 
густариш дорад ва нур дар тамоми ростои 
њам мувозї ва њам буриш дар нуќтањои 
тамос љараѐн мегирад. Ў чунин натиља 
гирифт, ки њар равзанае ѐ он ќадар кушод 
аст, ки ба нур имкони интишори 
мустаќим медињад, ѐ ба ќадре танг аст, ки 
нур ба њељ ваљњ аз он намегузарад. Ин 
нуктаро А.Ф. Белозѐров шарњ дода, 
хулоса кардааст, ки «ба аќидаи Алњазен 
(номи Ибни Њайсам дар Ѓарб ” С.Г.), 
равшании табиї ва нурњои ранга ба чашм 
таъсир мерасонанд». Вай инчунин аќида 
дошт, ки њар як нуќтаи объекти 
мушоњидашаванда ба нуќтаи идроки 
муайяни чашм мувофиќ аст» [1, 129].  

Аз корњои дигари ў ташрењи сохтори 
чашм аст. Вай сохти чашмро бо 
таваљљуњи зиѐд чунон баѐн кардааст, ки 
бо тавзењи вай дар бораи биниш созгор 
бошад ва пас аз он назарияи худро дар 
бораи биниш ва сабаби дида шудани 
љисмњо баѐн кардаст. Ибни Њайсам як 
таљрибаи дорои хусусияти интиќодї 
гузарондааст. Вай шарњ медињад, ки бо 
мушоњид чї њодиса рух медињад, ки агар ў 
мустаќиман ба Офтоб нигоњ кунад: баъд 
бо чашмони пўшида, мушоњид сурати 
Офтобро дарк мекунад. Ин тасвир дар 
чашми пўшида ба тадриљ торик шудан 
мегирад ва нињоят аз байн меравад. Дар 
тавзењоти худ ў далел меоварад, ки ин 
падида наметавонад натиљаи «чизе» 
бошад, ки аз даруни чашм пањн мешавад 
(он чизеро, ки тарафдорони назарияи 
экстрамиссия «шуои босиравї» 
меномиданд). Баръакс, ин падида бояд аз 
як манбаи беруна ѐ ангеза ба вуљуд 
омадааст. Вай таљрибаро бо истифода аз 
Офтоб ѐ дигар манбаи мунаввар, ки онро 
тавассути оина ѐ аз тариќи љисми дуюм 

инъикос ѐфтааст, такрор кард ва 
натиљањои шабењро ба даст овард. Ин 
таљрибањо нишон доданд, ки манбаи 
ангезандањои беруна барои чашм њамчун 
ангезандаи раванди босиравї хизмат 
мекунад.  

Ба њамин тарик, мубоњисањои 
ошкоро, ки зиѐда аз њазор сол давом кард, 
байни назарияњои љараѐнњои имманентї 
ва эманантї ва назарияи динамикї ба 
нафъи охирї ба таври боварибахш анљом 
ѐфт. Ин бозѐфтњо як ќадами бузург дар 
роњи эљоди илми муосири таљрибавї 
буданд. Таљрибањо ба Ибни Њайсам 
имкон доданд, ки мафњуми биниши 
бинокулярї ва зарурати вуљуд доштани 
механизмеро дар майнаи сар пешнињод 
кунад, ки барои тафсири ташаккули 
тасвирњои баъдї љорї намояд. Нињоят, 
Ибн ал-Њайсам бо тафаккури гениалї ва 
мушоњидањои илмии асили хеш таъсири 
худро дар бисѐр фанњои муосири илмї 
гузоштааст. Бешубња, вай асосгузори 
пешќадами оптикаи муосир ба њисоб 
меравад. 
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ИБН АЛЬ-ХАЙСАМ И ЕГО ТЕОРИЯ 
СВЕТА 

(ФИЛОСОФСКО-НАУЧНЫЙ 
АНАЛИЗ) 

Саидзода Г.З. 
В статье рассматривается вопрос 

чисто философии науки относительно 
Ибн аль-Хайсама и его теории об оптике. 
В статье отмечается, что Ибн аль-Хайсам, 
как выдающийся таджикско-персидский 
мыслитель, внес значительный вклад в 
изучение широкого круга философских и 
научных дисциплин, включая медицину, 
математику, астрономию, физику и 
оптики. Стоит также отметить, что 
изучение оптики в учении Ибн Хайсама 
находилось под влиянием идей 
древнегреческих философов, особенно 
Платона, Аристотеля, Птолемея, Евклида 
и других. В свою очередь, Ибн аль-
Хайсам оказал значительное влияние на 
последующих европейских ученых и 
исследователей, и это можно 
продемонстрировать через его теории 
зрения, информации, получаемой от 
объектов (измерение, расстояние, красота 
и т. д.), отражения света, преломления 
света и формирования зрительных 
образов, а также через его исследования 
различных физических явлений, таких как 
тени, солнечные затмения, радуги и тому 
подобное, и их обобщение в 
бинокулярном зрении. 

Ключевые слова: Ибн аль-Хайсам, 
свет, зрение, видение, глаз, отражение, 
образ, преломление света, стимул. 

IBN AL-HAYTHAM AND HIS 
THEORY OF LIGHT 
(PHILOSOPHICAL AND 

SCIENTIFIC ANALYSIS) 
Saidzoda G.Z. 

The article examines the issue of pure 
philosophy of science regarding Ibn al-
Haytham and his theory of optics. The article 
notes that Ibn al-Haytham, as an outstand-
ing Tajik-Persian thinker, made a significant 
contribution to the study of a wide range of 
philosophical and scientific disciplines, in-
cluding medicine, mathematics, astronomy, 
physics and optics. It is also worth noting 
that the study of optics in the teachings of 
Ibn Haytham was influenced by the ideas of 
ancient Greek philosophers, especially Plato, 
Aristotle, Ptolemy, Euclid and others. In 
turn, Ibn al-Haytham had a significant influ-
ence on subsequent European scientists and 
researchers, and this can be demonstrated 
through his theories of vision, information 
obtained from objects (measurement, dis-
tance, beauty, etc.), reflection of light, refrac-
tion of light and the formation of visual im-
ages, as well as through his studies of various 
physical phenomena such as shadows, solar 
eclipses, rainbows, etc., and their generaliza-
tion in binocular vision. 

Keywords: Ibn al-Haytham, light, vision, 
eyesight, eye, reflection, image, refraction of 
light, stimulus. 
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Дар маќола љанбањои гносеологї ва 

методологии тасвири шаклњои њастї 
мавриди тањќиќ ќарор гирифтаанд. Муал-
лиф сатњњои кулл, махсус ва муљаррадро 
њамчун унсурњои сохтории тасвири олам 
баррасї намуда, наќши онњоро дар 
тањкими дарк ва ташаккули донишњои 
фалсафї нишон медињад. Муаллиф тавас-
сути баррасии сатњњои умумї, махсус ва 
муљаррад, таъсири онњоро ба шинохти 
ќонуниятњои њастї шарњ медињад. 
Њамзамон, маќола таъкид мекунад, ки 
муносибати методологї ба дарки њастї 
бояд бар асоси ќонунњои диалектикї ва 
имкони тањаввули парадигмањои фалсафї 
дар оянда сурат гирад. 

Калидвожањо. Гносеология, методоло-
гия, њастї, тасвири олам, кулл, махсус, 
муљаррад, ќонунњои диалектикї, кате-
горияњои фалсафї. 

 
Дарк ва ташаккули дониш дар зами-

наи тасвири шаклњои њастї яке аз масъа-
лањои муњими фалсафаи муосир мебошад. 
Љанбањои гносеологї ва методологї дар 
тањкими асосњои назариявии тасвири 
тасвири олам наќши муассир доранд. Ин 
маќола ба тањлили унсурњои мазкур ва 
равшан намудани иртиботи онњо бо 
категорияњои кулл, махсус ва муљаррад 
бахшида шудааст. 

Љанбаи гносеологии тасвири олам ба 
сатњњои гуногуни маърифати воќеият 
марбут аст. Ин сатњњо, ки њамчун кулл, 
махсус ва муљаррад ном мебаранд, ба 
ташаккули дониши фалсафї замина 
мегузоранд. Мафњумњои мазкур на танњо 
тањлили сохтории дониш, балки фањмиши 
ќонуниятњои объективии њастиро таъмин 
менамоянд. 

Чи хеле ки Ж.М.Абдилдин дуруст 
ќайд мекунад, љузъњои гносеологї ва 

методологии тасвири оламро метавон 
њамчун як навъ якпорчагии муљаррад, як 
навъ љихати муљарради «гносеологии» 
њастї шарњ дод, зеро худи ќонунњои 
муљарради фаъолият ва инкишофи њастї, 
табиат ва маљмуи ќонуну тамоюлњои ало-
њидаи илмии хусусї аввал бояд асосњои 
методологии худро дар бар гиранд. [1, 33]. 

 Барои дарки ин ѐ он ќонуни фаъо-
лият ва рушди воќеият мантиќи рушди ин 
ќонунро дар мафњуми он дарк кардан 
лозим аст, аммо аллакай худи мафњум, ба 
ќавли К.Гулиан, «муљарради њам тамоил-
њои гносеологї ва њам методологии онро 
таљассум мекунад». [4, 529]. Мафњуми 
њама гуна ќонун на танњо љанбаи мунда-
риљаи ќонуни мазкур, балки шартњои 
методологии ифшои мазмуни охиринро 
низ дар бар мегирад ва њамзамон 
муљарради њам мазмун ва њам асосњои 
методологиро ифода мекунад. Ба таври 
сунъї људо кардани худи мазмуни њар як 
ќонуни воќеият аз заминањои методо-
логии он, чун ќоида, боиси тањрифи худи 
моњияти мафњуми ин ќонун мегардад. Дар 
асоси гуфтањои боло ва дар заминаи 
вазифањои асосии тањќиќот, ки мо дар 
рисола ба миѐн гузоштаем, љанбањои 
методологї ва гносеологии тасвири 
оламро ба љузъњои муљарради мураккаби 
гносеологии он шартан муттањид кардан 
мумкин аст.  

Љузъи гносеологии тасвири олам, 
инчунин љузъи онтологии он сатњњои кулл, 
махсус ва муљаррадро дар бар мегиранд. 
Умумии аслии љузъи воќеии гносеологии 
тасвири олам чист? Чуноне ки дар боло 
ќайд карда шуд, он ќонуну тамоюлњои 
якхела, ки худи њаѐт мувофиќи онњо амал 
ва инкишоф меѐбад, умумї мебошанд. 
Охиринњо, пеш аз њама, робитањои зарурї 
ва муњим мебошанд, ки мантиќи 
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пайдоиши њастиро дар ин ѐ он шаклњои 
мушаххаси худ амалї мекунанд. Ќайд 
мекунем, ки чун анъана зери ин шаклњои 
конкретии кушоиши худи њастї аксаран 
дар фалсафаи ватании мо то њол табиат, 
љомеа ва тафакур фањмида мешаванд. [8, 
241]. Мувофиќан, дар ин љо метавон 
хулоса кард, ки худи ќонунњои амал ва 
инкишофи њастї дар шаклњои хоси худ 
љуз ќонунњои анъанавии диалектикї чизе 
беш нестанд: ќонуни муљаррадї ва 
муборизаи зиддиятњо, ќонуни гузаштани 
таѓйироти миќдорї ба таѓйироти сифатї 
ва ќонуни инкори инкор. [11, 162]. 

Методологияи фалсафї њамчун маљ-
мўи усулњои тањќиќ ва тањлил ба шинохти 
моњияти њастї ва муносибати инсон бо 
олам равона гардидааст. Он бо љанбањои 
гносеологї робитаи зич дошта, дар 
муайян намудани заминањои маърифатї 
ва таснифоти илмї сањми муњим дорад. 

Ќайд мекунем, ки барои тањќиќи ил-
мии мо мундариљаи худи ќонунњои сатњи 
умумии љанбаи гносеологии тасвири олам 
ањамияти муњим дорад. Ќайд кардан 
принсипан муњим аст, ки худи ќонунњои 
сатњи умумии љанбаи гносеологии 
тасвири олам тамоюли умумї, муњим ва 
зарурие мебошанд, ки мантиќи рушди чї 
табиат ва чї љомеаву тафакурро муайян 
мекунанд, онњо принсипњои муљарради 
рушди њастї дар нишон додани гунгун-
рангии худ мебошанд. Њамон ќонунњои 
диалектика ба фикри мо танњо дар он 
сурат ба сифати љузъи умумии гносеоло-
гии тасвири олам баромад карда метаво-
нанд, ки агар онњо њатман мантиќи рушди 
шарњу фањмондадињии гуногунрангии 
њастиро ба шалкњои махсус ва предметї 
муайян намоянд, ки баъдан мумкин аст ба 
ќонунњои муайяни хусусии илмї ѐ љанбаи 
дигари воќеият табдил ѐбанд, асос 
меѐбанд.  

Умуман, мантиќе, ки ќолабњои таљри-
бавиро љамъбаст мекунад ва баъдан ин 
ќолабњои мундариљаи гуногуни мавзуъро 
бо њамдигар муќоиса мекунад, чунин 
абстраксияњое медињад, ки ба абстрак-
сияњои назариявї, ки моњияти њар як 
њодисаи тањќиќшавандаро кушода меди-
њанд, хеле монанданд. Аммо шакли шабо-
њати онњо муљаррад чизест, ки онњоро ба 
њам мепайвандад. Абстраксияњои эмпи-
рикї, чун ќоида, моњияти иллюзия ва 

гумроњиро ифода мекунанд, абстрак-
сияњои назариявї муносибати аз љињати 
методологї бештар «перспективанок» 
дарк кардани моњияти њодисаи тањќиќ-
шавандаро ифода мекунанд. Дар сатњи 
худи тасвири олам њамин тамоюл нисбат 
ба љанбањои гуногуни он боќї мемонад.  

Ба сатњи љузъи гносеологии тасвири 
олам мо бояд њатман тамоми гуногунии 
ќонунњои махсуси илмиро дохил намоем. 
Муљарради љанбаи гносеологии манзараи 
љањон њар дафъа мазмуни нав, мушаххас 
ва беназир аст, ки дар ин ѐ он робитаи 
муњим, муносибати муайяни байни 
фактњои воќеият ифода ѐфтааст. Мазмуни 
хоси ќонуни алоњида, ки алоќаи назар-
расро дар ин ѐ он таъсири мутаќобилаи 
«унсурњои њастї» бо њамдигар ифода 
мекунад, ба аќидаи М.Г.Чепиков, «њамчун 
муносибати муљарради гносеологї ба 
худи њастї ва моњияти кулл нисбат ба он 
таъсири устувори мутаќобилаи шаклњо ва 
ашѐњои мувофиќи воќеияти атроф, ки њар 
дафъа њар њел ба миѐн меояд, амалї 
мегардад». [12, 118]. 

Мантиќи њар як ќонуни мушаххаси 
илмї њамеша ба ифодаи муносибатњои 
муњим, таъсири мутаќобила, пайвастани 
объектњои гуногун, хосиятњо ѐ унсурњои 
онњо байни худ вобаста аст. Ифодаи 
рамзии мазмуни ин ѐ он ќонуни илмї 
њамеша мављудияти робитањои муњимро 
таъкид мекунад, ки дар робита бо 
‚унсурњои њастї‛-и мухталиф байни худ 
сурат мегиранд ва мувофиќан нисбат ба 
онњо њамчун умумии воќеї амалї мегар-
дад. Аммо худи њамон ќонуни алоњидаи 
илмии «дар худ ва барои худ» нисбат ба 
ќонунњои умумие, ки мантиќи фаъолият 
ва инкишофи њастиро муайян мекунанд, 
танњо њамчун шарњи муљарради њамин 
њастї ба амал меояд, њамчун алоќаи 
алоњида, «муќаррарї», аз рўи мазмунаш 
беназир, алоќањои асосии гуногунрангии 
беохири дигар њаммонанд (агар аз 
муљаррадї ва хосияти худи њамин мазмун 
абзор гирем) робитањои зарурї амал 
мекунад, ки «дар муљаррадї ва гуногунии 
худ танњо мантиќи амалї шудани њастиро 
дар шаклњои хос, муайян ва муљарради 
худ инъикос мекунанд». [12, 231]. 

Аз нуќтаи назари муљаррадї дар 
гуногунрангї, аз нуќтаи назари муљар-
ради умумии комил, њар як ќонуни 
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алоњидаи илмї бояд њамчун шакл ѐ 
алоќаи муљарради мушаххаскунанда амал 
кунад, ки тавассути он худи њастї 
хусусияти худро тавассути таъсири 
мутаќобилаи љисмњои материалии 
алоњида "нишон медињад". Тавре ки худи 
љисми материалї њамчун шарњи 
муљарради мављудияти кулл дар љузъи 
онтологї амал мекунад, ба њамин тариќ 
дар сатњи љињати гносеологии баррасї 
њар як ќонуни алоњидаи илмї худро 
њамчун баѐни ягонаи муљарради умумии 
ќонуниятњои амал ва инкишофи њастї 
амалї месозад. Худи муљарради љанбаи 
гносеологии тасвири олам метавонад на 
танњо ин ѐ он ќонуни хусусии илмї, балки 
маљмуи гуногуни чунин ќонунњоро дар 
бар гирад. Маљмуи робитањои муњими 
байни хосиятњои муайян ѐ муносибатњои 
объектњои гуногун њамеша маљмуи 
пайвандњои алоњида, нодир ва муљарради 
муњим мебошанд ва бинобар ин аз сатњи 
муљарради љињати гносеологии тасвири 
олам берун намеравад.  

Шакли соф, моњияти «њастии 
идеалї», ки дар он кулл њамчун «алоќаи 
умумии аз муљаррад покшуда» ифода 
меѐбад, аллакай моликияти шуури 
љамъиятї мебошад, ки онро, албатта, 
метавон њамчун ќабули муайяни баѐноти 
њастии иљтимої баррасї намуд ва он 
мутаносибан дар худ насли инсонро дар 
бар мегирад. Аммо мављудияти насли 
башар (масалан, њамчун субъекти дарк) 
њамчун унсури зарурии «амалисозии 
мављудият дар як љанбаи идеалї» ва 
мувофиќан дар «шакли тоза аз њама гуна 
мундариља», ки гуѐ имконияти 
мављудияти њастии табииро мањз ва танњо 
њамчун воќеияти материалї истисно 
мекунад; охир, материя вокеияти 
объективист, ки «сарфи назар аз шууре, 
ки дар он фикр мекунад» вуљуд дорад. 
Дар асл, намунањои умумии фаъолият ва 
рушди њастии табиї, ки худро дар шакли 
холиси худ (албатта, ба воситаи 
гуногунии гуногунии тамоми фарњанги 
инсонї) ифода мекунанд, натиљаи 
фаъолияти насли башар (амалї, 
маърифатї ѐ дигар) мебошанд, вале дар 
баробари ин ќонуниятњои умумии амал ва 
инкишофи њастии табиї гарчанде дар 
худи вокеият дар «шакли холис» вуљуд 
надошта бошанд њам, аммо худ ба худ 

онњо воќеият мебошанд, зеро онњо њатман 
онро «ташаккул медињанд», њамчун 
моњияти мавчудияти пок ифода мекунанд, 
њамеша дар шаклњои муљарради он 
таљассум меѐбад. [5, 367]. 

Агар сатњи махсуси љанбаи гносеоло-
гии тасвири олам муљарради куллии 
принсипњое бошад, ки тавассути онњо 
рушди табиат амалї карда мешавад, пас 
дар сатњи муљаррадї умумият ва 
комилияти муљарради принсипњо ва 
ќонунњо, ки рушди умумии табиатро 
амалї месозад, вуљуд надорад. Дар сатњи 
муљарради љанбаи гносеологии манзараи 
љањон танњо намунањои мушаххас 
мављуданд ва њама гуна маљмуи миќдории 
ин ќонуниятхо маљмуи њаќиќии принсип-
њоеро, ки мувофиќи онњо инкишофи 
њастии табиї ба амал меояд, иваз карда 
наметавонад.  

Кулл љанбаи гносеологии тасвири 
олам њатман худро дар сатњи њамон 
ќонунњои амал ва рушд шарњ медињад, ки 
њам дар табиат ва њам дар љомеа ва њам 
дар тафаккур ва дар њама гуна шарњи 
(имконпазир) њастї муљаррад ва њаќиќї 
боќї мемонанд ва дар ин ѐ он шакли 
муайянї вуљуд дошта метавонад. Худи 
моњият, мазмуни ќонунњои гуногуне, ки 
умумияти манзараи љањонро ташкил 
медињанд, ба андозаи муайян нисбат ба 
сохти охирин бетаѓйир аст. 

Ќонунњои умумии амал ва инкишофи 
табиат дар њаќиќат њамчун шаклњои 
умумї, куллии њастии табиї ба амал 
меоянд, ва дар баробари ин онњо усули 
асосии амалї, мантиќи ба амал баро-
вардани ќонунњои умумии инкишофи 
њастиро ифода мекунанд. Ќонунњои 
умумии амал ва инкишофи њастии табиї 
(махсус) бо мазмуни хоси табиии худ 
моњияти умумии худи њастиро пур 
мекунанд ва бо њамин ба охирин аз «роњи 
умумии» худнамоиши он хабар медињанд.  

Категорияњои кулл, махсус ва 
муљаррад њамчун асоси системавии 
дониш баромад мекунанд. Кулл умумияти 
олиро ифода намуда, махсус љанбањои 
мушаххасро фаро мегирад, ва муљаррад 
ба сифати воситаи миѐнарав байни онњо 
амал мекунад. Ин модел дар шарњи си-
стемаи дониш ва тањќиќи методологии 
воќеият самаранок мебошад. 
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Тасвири олам, ки дар он донишњо, 
эътиќодњо ва арзишњои инсонї таљассум 
меѐбанд, дорои сохтори мушаххас аст. 
Љанбањои онтологї, гносеологї ва 
методологї дар ташаккули ин манзара 
наќши њалкунанда доранд. Тавассути 
сатњњои гуногуни ин манзара инсон на 
танњо воќеиятро дарк мекунад, балки му-
носибати хешро бо он муайян месозад. 

 Дар бахши гносеологии тасвири 
олам, мафњуми умумї тавассути ќонунњои 
умумии фаъолияти њастї ва рушд зоњир 
мегардад, мафњуми махсус „ ба воситаи 
ќонунњои мушаххаси табиат, дар њоле ки 
мафњуми муљаррад ба шакли маљмўаи 
ќонунњои илмии махсус инъикос меѐбад. 

Кулл, муљаррад ва махсус њамчун ка-
тегорияњои фалсафї, ки сатњњои асосии 
ифодаи воќеиятро дар сохтори гносеоло-
гии манзараи љањон таљассум мекунанд, 
дар як низоми мутаќобилан вобаста ва 
њамбастагї ќарор доранд. 

Муносибати мутаќобилаи байни ин 
мафњумњо дар он ифода меѐбад, ки 
муљаррад дар муњити махсус амал меку-
над (яъне ќонунњои илмии мушаххас њам-
чун тафсири ќонунњои умумии рушди та-
биат хидмат мекунанд), инчунин, тавассу-
ти мантиќ ва тасаввуроти махсус дар 
ќолаби кулл таљассум меѐбад (ќонунњои 
умумии рушди табиат њамчун зоњирша-
вии мушаххаси ќонунњои умумии 
фаъолияти њастї баромад мекунанд). 

Фањмиши њамгироѐнаи гносеология 
ва методология имкони тањлили амиќи 
тасвири шаклњои њастиро фароњам 
меорад. Барои рушди минбаъдаи 
љањонбинии илмї, истифодаи мунтазами 
мафњумњои кулл, махсус ва муљаррад 
зарур мебошад. Оянда тадќиќоти 
муќоисавии ин категорияњо дар доираи 
анъанањои шарќї ва ѓарбии тафаккур 
ањамияти калони илмї дошта метавонад. 
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ГНОСЕОЛОГИЧЕСКИЕ И 
МЕТОДОЛОГИЧЕСКИЕ 

КОМПОНЕНТЫ ФОРМ БЫТИЯ 
Субхонзода С. И. 

Данная статья посвящена анализу 
гносеологических и методологических ас-
пектов картины мира. Автор рассматри-
вает уровни общего, особенного и аб-
страктного как составляющие познания 
законов бытия. Также подчѐркивается, 
что методологический подход к понима-
нию бытия должен учитывать диалекти-
ческие законы и возможность изменения 
философских парадигм в будущем. 

Ключевые слова. Бытие, гносеология, 
методология, картина мира, диалектиче-
ские законы, философские категории 
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EPISTEMOLOGICAL AND 
METHODOLOGICAL COMPONENTS 
OF THE DEPICTION OF FORMS OF 

BEING 
Subhonzoda S. I. 

 The article studies the epistemological 
and methodological aspects of the depiction 
of forms of being. The author considers the 
universal, particular, and abstract levels as 
structural elements of the depiction of the 
world, showing their role in strengthening 
perception and the formation of philosophi-
cal knowledge. 

The author, by examining the general, 
specific, and abstract levels, explains their 
influence on the cognition of the laws of be-
ing. At the same time, the article emphasizes 
that the methodological approach to the un-
derstanding of being should be based on dia-
lectical laws and the possibility of the evolu-
tion of philosophical paradigms in the future. 

 Keywords: Epistemology, methodolo-
gy, existence, worldview, universal, particu-
lar, single, dialectical laws, philosophical cat-
egories. 

 
 



177 
 

 

 

№2 
2025 

АХБОРИ ИНСТИТУТИ ФАЛСАФА, СИЁСАТШИНОСЇ ВА ЊУЌУЌИ БА НОМИ А. БАЊОВАДДИНОВИ АКАДЕМИЯИ МИЛЛИИ ИЛМЊОИ ТОЉИКИСТОН 

ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. А. БАХОВАДДИНОВА НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА 

PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES OF TAJIKISTAN 

 
ДИН ВА ДАВЛАТДОРИИ ДУНЯВЇ 

 
Мањмадизода Нуриддин Ањлиддин-ходими калони шўъбаи фалсафаи дини ИФСЊ 

ба номи А.Бањоваддинови АМИТ 
 

Назарзода Саъдуллоњ Турахон- н.и.ф., котиби илмии ИФСЊ ба номи 
А.Бањоваддинови АМИТ 

 
Дар маќола ба таври мухтасар 

љанбањои гуногуни масъалаи дин ва 
дунявият дар таърихи афкору аќоиди 
илмию динї мавриди пажўњиш ќарор 
гирифтааст. Бояд тазаккур дод, ки 
низоми дунявият дар сиѐсат як шакли 
сиѐсии таъминкунандаи озодии эътиќод 
буда, њељ гоњ даъвои њамчун идеологияи 
динї ѐ бединї будан дар љомеаро накарда-
аст. Вале дар шароити бархўрди андеша-
њои мухталиф дар љомеаи шањрвандї 
њоло василае бењтар аз роњу равиши 
тафаккури дунявї барои њалли нофањмињо 
ва њамзистии ќишрњои гуногуни љомеа 
пайдо накардаанд. Донистан зарур аст, 
ки дунявият гуфтан маънои атеизмро 
надорад, баръакс барои бунѐди љомеаи 
шањрвандии муосир бояд, тамоми ќишру 
табаќањо, намояндагони динњо ва 
пайравони љањонби-нии илмию 
ѓайридинї бо њам мувофиќа кунанд. 

Калидвожањо: Дин, дунявият, 
фалсафа, сиѐсат, љомеа, тафаккур, аќл. 

 
Масъалаи дунявият дар таърихи 

афкору аќоиди илмию динї яке аз 
масъалањои бањсбарангез мањсуб меша-
вад. Бояд гуфт, ки доир ба фањмиши 
моњият ва мазмуни дунявият аќидањои 
мухталифи илмию динї љой дорад, ки 
маъмултарини онњо сето мебошанд. 
Аќидаи аввал ин аст, ки дунявият бо 
атеизм айният дода шуда, он њамчун 
идеологияи зиддидинї ва инкори Худо 
фањмида мешавад. Вале набояд фаромуш 
кард, ки дунявият њам ифротгароии 
атеистї ва њам ифротгароии диниро  
ќабул надорад. Айният додани атеизм ва 
дунявият хатои мањз аст, ки онро 
гурўњњои муайян дар муборизањои 

сиѐсї истифода мебаранд. Бояд гуфт, ки 
айният додани ин ду падида, бештар дар 
доирањои рўњонияти љањони ислом 
ташаккул ѐфтааст. Мањз, илоњиѐтшиносони 
ислом далели ягонагии дину сиѐсатро дар 
ислом ва низоми давлатдории 
асримиѐнагии мусулмонї, ба хусус дар 
фаъолияти пайѓамбари ислом ва хулафои 
рошидин, ба асос гирифта, дунявиятро 
падидаи ѓарбї ва бегона барои ислом 
њисобида онро бо «бидъат»-у «куфр» 
њаммаъно медонанд. Ин аќида њоло яке аз 
нуќтањои муњими идеологияи њизбу 
њаракатњои динї-сиѐсии ѓайрисуннатии 
хусусияти ифротї доштани замони 
муосир ба мисли «Ихвон-ул-муслимин», 
Њизбуттањрир, Салафия, ЊНИТ ва 
ѓайрањоро ташкил медињад. Бинобар он 
ин њизбу њаракатњо мубориза ба 
муќобили низомњои дунявиро яке аз 
вазифањои асосии худ медонанд. Аммо, 
ин тарзи муносибат ва фањмиши дунявият 
яктарафа буда, метавонад арзишгузории 
нодурустро ба миѐн орад. 

Аслан барои рушди давлати 
дунявї ва љомеаи шањрвандї шинохти 
дуруст ва таърифи возењи мафњуми 
дунявият зарур аст. Гурўњу љараѐнњои 
гуногун баъзан истилоњи дунявият 
(секуляризм) ва илњод (атеизм)-ро 
омехта мекунанд, бад-ин васила дар 
фазои иттилоотї тасаввуроти нодуруст 
пайдо мешавад ва дар зењну равони 
мардум як эњсоси нобоварї ба сохтори 
сиѐсї ва низоми давлатдории дунявї ба 
вуљуд меояд. Чунин рафтор ба бањоди-
њии арзишњо ва муќаддасоти динї њам 
таъсири номатлуб мерасонад [2. С.50]. 

Бояд тазаккур дод, ки низоми 
дунявият дар сиѐсат як шакли сиѐсии 
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таъминкунандаи озодии эътиќод буда,  
њељ гоњ даъвои њамчун идеологияи динї 
 ѐ бединї будан дар љомеаро накардааст. 
Вале дар шароити бархўрди андешањои 
мухталиф дар љомеаи шањрвандї њоло 
василае бењтар аз роњу равиши тафак-
кури дунявї барои њалли нофањмињо 
ва њамзистии ќишрњои гуногуни љомеа 
пайдо накардаанд. Донистан зарур аст, 
ки дунявият гуфтан маънои атеизмро 
надорад, баръакс барои бунѐди љомеаи 
шањрвандии муосир бояд, тамоми  
ќишру табаќањо, намояндагони динњо ва 
пайравони љањонби-нии илмию 
ѓайридинї бо њам мувофиќа кунанд [2]. 

  Тибќи андешаи дигар бошад, 
мафњуми дунявият њамчун љараѐнест 
фањмида мешавад, ки љомеаро аз нуфуз 
ва њукмронии арзишњои динї берун 
оварда, заминаи ташаккули љањонбинии 
илмї ва аќлгароиро фароњам месозад. 
Дар доираи ин тасаввур, дунявият на 
танњо њамчун шакли идораи иљтимої, 
балки њамчун навъи муайяни љањонбинї 
арзѐбї мегардад, ки бо нигоњи динї дар 
танозуъ ќарор дорад. Чунин фањмиш 
бештар дар муњитњои илмї ва динии 
љањони насронї љой дорад, ки дар он љо 
мафњуми дунявият ба раванди 
секуляризатсия марбут дониста мешавад 
„ яъне ба људо сохтани њаѐти љамъиятї 
аз муќаддасоти динї ва поин бурдани 
нуфузи дини анъанавї дар сохторњои 
иљтимої ва фарњангї.   

Аќидаи сеюм чунин аст, ки дунявият 
на атеизм ва на раванди аз таъсири дин 
озод намудани љомеа мебошад. Њамчун 
мувофиќи ин аќида дунявият љањонбинї 
ва идеология расмї низ нест ва он ягон 
хел хусусияти зиддидинї надорад. Ин 
аќида асосан дар доирањои илмї ташак-
кул ѐфтааст, ки мувофиќи он дунявият 
на љањонбинї ѐ идеологияи расмї аст, 
балки ин як арзиши сиѐсї ва њуќуќие 
мебошад, ки хусусияти умумибашарї 
дорад. Арзиши сиѐсии дар он аст, ки он 
танњо хусусияти зиддитеократї дошта, 
маънои људоии дин аз давлат мактабу 
маориф аз динро дорад. Он на ба Худо, 
балки ба љомеа нигаронида шуда, танњо 
як ташкилоти шањрвандї мебошад. Бояд 
гуфт, ки дунявият эътиќод нест, балки 
принсипест, ки маънои бетарафии 
давлатро нисбат ба дин ва мустаќилияти 

динро нисбат ба давлат, озодии виљдон 
ва эътиќод, вуљуд надоштани ягон дини 
расмї ѐ мафкура, ѐ мафкураи расмии ди-
гар мебошад, ки баѐнгари љанбаи сиѐсии 
ин мафњум аст.  

Дигар карда гўем: ‚Давлати ду-
нявї давлатест, ки дар он ба њељ гуна 
дини расмии давлатї ва таълимоти 
динї бартарият ва афзалият дода наме-
шавад. Хусусияти дунявї доштани 
давлат чунин пешбинї менамояд, ки 
давлат ва итињодияњои динї аз њамдигар 
 људо буда, онњо метавонанд дар дои-
раи ќонунгузории амалкунанда кору 
фаъолият кунанд. Дар айни замон ни-
зоми дунявии давлатдорї ба фаъолияти 
итињодияњои динї, бовару эътиќод ва 
озодии виљдони шањрвандон заминањои 
мусоид фароњам месозад [5. С.259]. 

Маврид ба зикр аст, ки масъалаи 
таносуби мутаќобилан судманди давлати 
дунявї ва дин дар љомеа, махсусан дар 
љомеаи тољик мавзўи асосии бањси доира-
њои гуногуни њаѐти сиѐсию иљтимої ва 
аќлию зењнї ќарор гирифтааст. Бояд 
гуфт, ки дар њоли њозир аќидае вуљуд 
дорад, ки табаќаи рўњоният одатан 
низоми дунявии давлатдории миллиро 
хилофи ислом ва омили асосии коњиши 
ѐфтани дин ва арзишњои динї дар љомеа 
мењисобанд. Хушбахтона, имрўзњо 
тамоюли дуруст бањо додан ба масъалаи 
таъсири низоми дунявии давлатдорї ба 
дин байни сокинони кишвар дар њоли 
рў ба афзоиш ќарор дорад ва низоми 
дунявии давлат омили муњим барои 
таъмини пешрафти дин дониста мешавад, 
ки мо онро дар моддаи аввали Конститут-
сияи Љумњурии Тољикистон мушоњида 
кардад метавонем: ‚Љумњурии Тољикис-
тон давлати соњибихтиѐр, демократї,  
њуќуќбунѐд, дунявї ва ягона мебошад [4. 
С.5]. 

Тољикистон давлати иљтимої буда, 
барои њар як инсон шароити зиндагии 
арзанда ва инкишофи озодонаро 
фароњам меорад. Љумњурии Тољикистон 
ва Тољикистон њаммаъноянд‛. Мањз, 
чунин тарзи муносибат ба дину давлат, 
шањрванду љомеа ва инчунин њифзи 
арзишњои олии шањрвандони кишвар 
намоди асосї барои аз байн бурдани 
ихтилофот аст[4. С.5]. 
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Аз нуќтаи назари њуќуќї агар нигоњ 
кунем, дунявият арзишест, ки њуќуќи 
шахсро дар пайравї кардан ба њар 
кадом дин ва ѐ пайравї накардан ба њељ 
кадом дин, њуќуќи омўхтан ва танќид 
кардани њар кадом аќида ва тарѓиб 
кардани он, аз он љумла аќидаи атеистиро 
низ таъмин месозад. Њамчунин дунявият 
ба маънои фаъолияту рушди динњо ва 
аќидањои мухталиф, ба шарти он ки ба 
ќонунгузории давлат ихтилоф надошта 
бошанд ва суботу амнияти љомеаро 
халалдор насозанд, фањмида мешавад. 
Ба таври мухтасар моњияти дунявиятро 
аз њамин се ибора: бетарафии давлату 
мактаб; мустаќилияти давлат аз дин ва 
баръакс дин аз давлат; озодии виљдон ва 
эътиќод, метавон иборат донист. 

  Њамин тавр хусусияти асосии 
давлати дунявї ва љомеа ба одамон, 
гурўњњои гуногуни этникию динї ва 
сиѐсї, новобаста ба мансубияти эътиќо-
дию сиѐсї, имкон медињад, ки онњо бо 
њам пањлў ба пањлў кору зиндагї 
намоянд. Аз ин рў, бисѐраќидавї ѐ гуно-
гунандешии солим яке аз принсипњои 
асосии дунявият буда, ба рушди афкори 
љомеа ва умуман њаѐти љамъиятї таъсири 
мусбат мерасонад. Дунявият унсури 
муњиму моњиятноки љомеаи демократию 
њуќуќбунѐд мебошад, ки бе он низоми 
давлатдорї наметавонад демократї ва 
њуќуќбунѐд бошад. Бинобар он аќидаи 
илоњиѐтшиносони исломї, дар хусуси он 
ки дунявият барои љомеаи мусулмонї 
бегона, вале демократия хусусияти хоси 
ислом аст, пояи илмї надорад, зеро агар 
демократия аз ислом бегона набошад, 
пас дунявият низ аз ислом бегона нест, ѐ 
баръакс њарду барои ин эътиќод 
бегонаанд. 

Бояд гуфт, ки дунявият танњо падидаи 
зиддитеократї ва зиддитоталитарї аст, 
зеро он ба ташкилотњои динї имконият 
намедињад, ки давлатро ба итоаташон 
дароваранд ва давлат низ наметавонад 
динро тобеи худ созад. Ба таври дигар 
гўем, хусусияти дунявї доштани давлат 
ин маънои даст кашидани давлат аз 
њама гуна идеологияи расмї аст.  

Шояд дар ин маврид саволе ба миѐн 
ояд, ки пас таќдири инсон ва арзишњои 
модию маънавие, ки барои ў ањамияти 
муњим доранд, аз ќабили ахлоќ ва њуќуќ 

чї мешавад? Љавоб бар ин савол чунин 
аст, ки давлат пеш аз њама ба ќонунњо, 
ба хусус ба конститутсияи худ итоат 
намуда, тибќи он амал мекунад. Њуќуќи 
инсон бошад то њамон андоза ањамият 
дорад, ки кафолати он дар конститутсия, 
ќонунњо ва дигар санадњои меъѐрї-
њуќуќї нишон дода шудааст.  

Тибќи ин шакли фањмиш, дунявият 
имкон намедињад, ки њуќуќи инсон дар 
сатњи дини расмї ѐ дини давлатї 
њаллуфасл гардад. Бояд гуфт, ки дар 
давлати теократї њуќуќи пайравони 
динњои ѓайрирасмї ва мафкурањои 
дигар њељ гоњ пурра риоя намегардад. 
Мањз низоми дунявии давлат, њам ба 
давлат ва њам ба ташкилотњои динї 
имкон намедињад, ки афкору эътиќод ва 
рўњияи одамони гуногунмазњабу 
гуногунаќида дар он њукмронї намоянд.  

Бояд гуфт, ки вазифаи давлати 
дунявї ин нест, ки дар бораи чї њаќу чї 
ноњаќ њукм барорад, зеро он ягон дину 
аќидаро љонибдорї намекунад ва ба њељ 
кадоме афзалият намедињад, бо вуљуди 
оне, ки расман аќидаеро тасдиќ мекунад. 

Тазаккур бояд дод, ки пайрави 
кардан аз ин ѐ он дин, ва ѐ таълимоти 
дигар ин кори шахсии њар як шањрванд 
аст, давлати дунявї касеро маљбур 
намесозад барои пайравї кардан ва ба 
таври иљборї ќабул намудани дину оини 
дигар, баръакс давлат њуќуќи онњоро 
њимоя мекунад. Аммо набояд фаромўш 
кард, ки њимоя намудани њуќуќњои 
шањрвандон маънои онро надорад, ки 
давлат ба аќидањою идеяњое, ки барои 
давлату љомеа хатарзою харобиоваранд, 
бетараф ва тањаммулпазир бошад. Бино-
бар ин давлат њар аќидаю амалеро, ки 
хусусияти манфї доранду бар зарари 
љомеа равона гардидаанд, мањкум 
месозад. Мисоли оне, ки дар Љумњурии 
Тољикистон фаъолияти њаракатњои 
Њизбуттањрир, Салафия, Ансоруллоњ, 
ХНИТ, Њаракати исломии Ўзбекистон ва 
ѓайрањо ба сабаби хусусияти 
ифротгароию террористї доштанашон бо 
ќарори Суди Олии Љумњурии Тољикистон 
манъ карда шудаанд. Зеро ин њизбу 
њаракатњо шањрвандонро барои сарнагун 
кардани сохти давлатдории миллї, 
бунѐди хилофати исломї ва ѓайра даъват 
менамоянд. Ин љо сухан на дар бораи 
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вуљуди худи ин аќидањо меравад, балки 
дар бораи он даъватњои ифротие меравад, 
ки аз ин аќидањо бармеояд ва заминаи 
аќидавиро барои тафриќа ва 
барангехтани низоъњои динї-сиѐсї 
роњандозї менамоянд. Бинобар он 
давлати дунявї одамонро барои аќида 
мањкум наменамояд, балки барои амали 
зиддиќонуние, ки аз аќидаи онњо 
бармеояд, мањкум месозад. Инсон низ на 
ба доштани ягон эътиќоду аќида, балки 
барои амали нодурусте, ки аз он аќида ѐ 
эътиќод бармеояд, љавоюгў аст. Хулоса, 
дар давлати дунявї њуќуќи инсон на 
мавзуи дин ва на идеология мебошад, 
балки масъалае аст, ки аз љониби ќонун 
муќаррар ва танзим мегардад. Њар кас 
метавонад ба ќонун розї бошад ѐ 
набошад, ин кори шахсии ўст, аммо њељ 
кас њуќуќ надорад, ки ќонунро, ки иродаи 
халќ аст вайрон созад. Аз ин лињоз 
давлати дунявї дар як ваќт давлати 
њуќуќбунѐд низ мебошад [5]. 

Пеш аз он ки зарурияти давлатдории 
дунявиро баѐн созем, ѐдовар бояд шавем, 
ки дунявиятро наметавон мањз ба ягон 
тамаддуну фарњанг ѐ халќу минтаќае 
мансуб донист. Дунявият њамчун як 
арзиши сиѐсию њуќуќї падидаи 
умумибашарист ва анъанаи онро дар 
гузашта дар бисѐр фарњангу тамаддунњои 
халќњои мухталиф метавон мушоњида 
кард. Зеро инсон аз њамон рўзе ки арзи 
њастї кардааст, пайваста дар рушду 
такомулу тањаввул ва дар љустуљўи 
пояњои адлу адолатхоњї ва њимояи њуќуќу 
озодињои табиии худ будааст. ‚Эъломияи 
њуќуќи башар‛, ки Асамблеяи Генералии 
СММ аз 10-уми декабри соли 1948 ќабул 
кардааст ва њамаи он давлатњои дунявие, 
ки дар љањони муосир арзи вуљуд доранд, 
дар љойи хушку холї яку якбора ба вуљуд 
наомадаанд. Њамаи онњо реша дар умќи 
таърих доранд. 

Маврид ба зикр аст, ки аввалин 
нишонаи зуњури анъанаи дунявиятро 
метавон дар фалсафаи халќњои ќадим 
пайдо кард. Баъдтар ин ривоятњо дар 
китобњои муќаддаси динњои гуногогун 
дар шаклњои мухталиф инъикос ѐфтаанд. 
Масалан, ривояти гунањгоршавї, ки 
мувофиќи он инсонњои аввлин Одаму 
Њаво ба фармудаи Худо итоат накарда бо 
васвасаи шайтон меваи дарахти мамнўи 

љаннатро хўрда, дар натиља љаннатро 
олуда сохтанд ва ба иллати он Худованд 
онњоро аз љаннат берун кард. Ин ривоят 
дар ибтидо дар шаклњои гуногун дар 
фолклори халќњои ошўрї, калдонї, 
сурѐнї, бобулї ва ѓ. вуљуд доштааст. 
Баъдтар дар китобњои муќаддаси динњои 
дигар ин ривоят ќудсияти таърихї 
гирифт. Дар китоби муќаддаси ниѐгони 
халќи тољик Авесто низ ин ривоят бо 
шаклу тобиши ба худ хос омадааст. 
Нахустљуфти башар Маши (яъне Одам) ва 
Машяна (яъне Њаво) ба амри Худо 
Ањуромаздо итоат накарда, аз паси 
андешаи Ањриман рафта, худро бо 
дурўѓгўи олуда сохтанд ва ба ин иллат 
руњашон то рўзи охират дар дўзах аст. Ин 
ривоятњо ба мо имкон медињад бидонем, 
ки Худованд дар ибтидо ба инсон ду 
намуди имконият ” марг ва бемаргї 
(абадият), интихоби роњи росту дурўѓро 
дода будааст, вале инсон ин имкониятро 
дуруст истифода карда натавонист. Дар 
ин ривоятњо, агар аз як тараф, нотавонии 
инсон нисбат ба шайтону Ањриман ифода 
ѐфта бошад, аз тарафи дигар, Худованд 
ба инсон имконияти интихобро муњайѐ 
сохтааст. Ин њолат нахустин кўшиши 
инсон дар роњи худшиносї мебошад ва аз 
мављудияти нахустин унсурњои анъанаи 
дунявият (интихоби озод) дар таърихи 
афкори фалсафї-иљтимоии башарият дар 
доираи љањонбинии асотирї-динї дарак 
медињад [1]. 

Бинобар ин аз пажўњиши масъалаи 
мазкур метавон чунин натиљагирї намуд, 
ки мунозираи байни дин ва давлат дар 
доираи низоми дунявї на ба мухолифат, 
балки ба љустуљўи мувозинати устувор 
асос ѐфтааст. Давлати дунявї, бо он ки 
таъсири сохторњои динї ба ќонунгузорї 
ва сиѐсатро мањдуд месозад, озодии 
виљдон ва эътиќоди диниро њамчун яке аз 
њуќуќњои бунѐдии инсон эътироф 
мекунад. Дар чунин шакли ташкили 
љомеа, дин ба њайси унсури фарњангї ва 
маънавї фаъолият намуда, давлат бошад, 
вазифаи нигоњдории тартибу суботи 
њуќуќиро ба зимма мегирад. Њамзистии 
тањаммулгароѐнаи ин ду низом имкон 
медињад, ки арзишњои динї дар фазои 
иљтимої њифз шаванд, бе он ки ба 
принсипњои демократї ва њуќуќии давлат 
халал ворид гардад. 
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РЕЛИГИЯ И СВЕТСКАЯ 

ГОСУДАРСТВЕННОСТЬ 
Махмадизода Н.А. 

Назарзода С.Т. 
В статье кратко рассматриваются 

различные аспекты проблемы религии и 
секуляризма в истории научной и рели-
гиозной мысли и верований. Следует 
отметить, что светская система в поли-
тике является политической формой, ко-
торая обеспечивает свободу убеждений 
и никогда не претендовала на роль ре-
лигиозной или светской идеологии в 
обществе. Однако в условиях столкно-
вения различных мнений в гражданском 
обществе не найдено лучшего средства, 
чем путь и подход светского мышления, 
для разрешения недоразумений и содей-
ствия сосуществованию различных сло-
ев общества. Важно знать, что секуля-
ризм не означает атеизм; Напротив, для 

построения современного гражданского 
общества необходимо объединить все 
слои общества, представителей религий, 
последователей научного и нерелигиоз-
ного мировоззрения. 

Ключевые слова: Религия, секуля-
ризм, философия, политика, общество, 
мышление, разум. 

 
 

RELIGION AND SECULAR 
STATES 

Mahmadizoda N.A. 
Nazarzoda S.T. 

The article briefly examines various as-
pects of the issue of religion and secularism 
in the history of scientific and religious ide-
as and beliefs. It should be noted that the 
secular system in politics is a political form 
that ensures freedom of belief and has nev-
er claimed to be a religious or secular ide-
ology in society. However, in the condi-
tions of the clash of different ideas in civil 
society, no better means than the path and 
approach of secular thinking have been 
found to resolve misunderstandings and 
coexistence of different segments of society 
than the path and approach of secular 
thinking. It is important to know that secu-
larism does not mean atheism, on the con-
trary, in order to build a modern civil socie-
ty, all segments and classes, representatives 
of religions and followers of scientific and 
non-religious worldviews must agree with 
each other. 

Keywords: Religion, secularism, phi-
losophy, politics, society, thinking, mind. 
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Дар маќолаи мазкур масъалаи 

худмуайянкунии иљтимоии љавонон мавриди 
баррасї ќарор дода шудааст. Муаллиф ќайд 
менамояд, ки муњимияти тањќиќи равандњои 
худмауйянкунии иљтимоии љавонон аз 
номуайянии мундариљавии модернизатсияи 
иљтимої-фарњангї ва мавќеи пурихтилофи 
љавонон дар сохтори љомеа бармеояд.  

Худмуайянкунии љавонон яке аз 
сифатњои интегралї мебошад, ки љавонон 
дар раванди иљтимоигардї ба даст меоранд. 
Он њамчун раванди мунтазами воридгардии 
љавонон ба тамоми соњањои њаѐти 
љамъиятї ва дастовардњо нисбати вазъияти 
тавозуннок дар сохтори ќишрбандии 
иљтимоии љомеа баррасї карда мешавад. 

Худмуайянкунии иљтимої ин интихоби 
наќши иљтимої ва мавќеи иљтимої аз 
тарафи шахс дар нињоми муносибатњои 
иљтимої дар асоси дарки маќсадњои њаѐтї, 
ки воридшавии шахсиятро ба ин низоми 
муносибатњои иљтимои пешнињод менамояд, 
ба њисоб меравад.  

Иљтимоигардї њамчун раванди 
нисбатан умумї шароити ибтидої ва 
захирањои иљтимоии худмуайянкунии ояндаи 
иљтмоиро таъмин менамояд. Иљтимоигар-
дии “ибтидої” азхудкунии ѓайрифаъоли 
тартиботи љамъиятї ва нусхабардории 
наќшњои иљтимоиро дарбар мегирад, лекин 
дар доираи иљтимоигардии “дуюмин” 
муносибати интихобї ба љањон ташаккул 
меѐбад, ки ба ташакул ва пешбурди 
њуввияти муайян равона карда шудааст.  

Дар тартиботи иљтимої-таърихї 
худмуайяекунии иљтимоии љавонон аз 
тарафи моќомоти муайян танзим ва идора 
карда мешуд. Албатта, дар ин самт 
мањдуднамоињои муайян љой доштанд ва 
танњо идеологияи давлатї дар љомеа 
мавриди ташвиќќ тарѓиб ќарор гирифта 
буд. Дар натиља, имконияти интихоби 

ратсионалии љавонон дар самти худмуай-
янкунии иљтимої мањдуд мегардид.  

Вожањои калидї: худмуайянкунї, худ-
муайянкунии иљтимої, иљтимої-фарњангї, 
раванди иљтимоигардї, ќишрбандии иљти-
мої, муносибати сотсиологї, худмуайян-
кунии њаѐтї, худмуайянкунии касбї, наќши 
иљтимої, мавќеи иљтимої.  

 
Дар шароити муосири таѓйирпазирии 

низоми иљтимої-сиѐсии љомеа худмуайян-
кунии иљтимоии љавонон ба яке аз 
масъалањои мубрам мубаддал гардида, 
диќќати муњими илмиро талаб менамояд. 
Зеро, инкишофи минбаъдаи тамоми 
соњањои рушди љамъиятї мањз аз 
худмуайянкунии иљтимоии љавонон ва 
муносибати онњо ба масъалањои мављудаи 
љамъиятї вобаста аст.  

Муњимияти тањќиќи равандњои 
худмауйянкунии иљтимоии љавонон аз 
номуайянии мундариљавии модернизат-
сияи иљтимої-фарњангї ва мавќеи 
пурихтилофи љавонон дар сохтори љомеа 
бармеояд. Хавфи номуайянї дар он зоњир 
мегардад, ки он њама гуна интизорињои 
ратсионалї, умед ва тамаркузро ба оянда 
истисно менамояд, эњсоси аз даст додани 
назорати њаѐтро тавлид менамояд.  

Худмуайянкунии љавонон яке аз 
сифатњои интегралї мебошад, ки љавонон 
дар раванди иљтимоигардї ба даст 
меоранд. Он њамчун раванди мунтазами 
воридгардии љавонон ба тамоми соњањои 
њаѐти љамъиятї ва дастовардњо нисбати 
вазъияти тавозуннок дар сохтори 
ќишрбандии иљтимоии љомеа, инчунин 
њамчун раванди дарки мансубияти худ ба 
гурўњи муайяни иљтимої бо маќом ва 
наќшњои муайяни иљтимої, яъне 
ташаккули њуввияти устувори иљтимої 
баррасї карда мешавад.  
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Ба хотири муайян намудани моњият ва 
хусусиятњои худмуайянкунии иљтимої, 
зарур аст, ки мафњуми мазкур аз нуќтаи 
назари илмї мавриди тасниф ќарор дода 
шавад. Мафњуми худмуайянкунї барои 
таснифи фаъолияти маќсадноки инсон, ки 
дар натиља ба бадастории маќсади гузошта 
оварда мерасонад, истифода карда 
мешавад. Маќсад дар њолати гузошта 
шудан њамчун имконияти бадасторї ѐ 
амалинамої ва њамчун таљассуми вазъияти 
динамикии њаѐти инсон ва самтгирии 
фаъолияти ў баромад менамояд. Њамин 
тариќ, метавон ќайд намуд, ки њаѐти инсон 
њамчун худмуайянкунї баррасї карда 
мешавад, зеро инсон дар асоси хусусиятњои 
худ наметавонад муддати тўлонї бе 
њаракат боќї монад. Њамин тариќ, метавон 
ќайд намуд, ки худмуайяннамої ин 
интихоби роњ ва раванди пешбинишуда 
аст, ки муносибати инсонро ба воќеияти 
муњити зист тасниф менамояд.  

Дар адабиѐти илмї асосан оид ба се 
љанбаи муњими худмуайякунї ” њаѐтї, 
шахсї ва иљтимої сухан меравад. Тафовути 
асосии онњо дар фазои интихоб ва омилњои 
мухталифи он зоњир мегардад. Худмуайян-
кунии њаѐтї дар фазои самтгирињои маъна-
вї-ахлоќї ва маънои њаѐт; худмуайянкунии 
шахсї дар фазои сифат ва талаботњои 
инфирод; худмуайянкунии иљтимої дар 
фазои тамоми шаклњои њамкорињои 
иљтимої љойгир шудаанд. Мутобиќан, 
худмуайянкунии њаѐтї мавзўи бањси 
фалсафа; худмуайянкунии шахсї ” мавзуи 
равоншиносї; худмуайянкунии иљтимої 
мавзуи сотсиология ба њисб меравад.  

Хусусияти муносибати сотсиологї дар 
характери маљмўавии он зоњир мегардад, 
ки дар омўзиши љомеа њамчун сохтори 
ягона дар алоќамандї бо унсурњои 
мухталифи он, шароити иљтимої ва 
навъњои алоќањои иљтимої асос ѐфтааст. 
Дар сотсиология категорияи худмуайян-
кунї њамчун дарки табиати худ аз тарафи 
субъек, њамчун амали бошуури ошкорна-
мої ва тасдиќи мавќеи худ нисбати њолат-
њои проблемавї тасниф карда мешавад [11, 
310].  

Аз нуќтаи назари сотсиология, 
худмауйянкунї, чун ќоида, дорои 
аломатњое мебошад, ки алоќаро бо соњањои 
муайяни њаѐту фаъолият ва муносибатњои 
љамъиятї нишон медињад. Дар ин самт 

навъњои худмуайянкунї људо карда 
мешаванд, ки ба соњањои иљтимоии њаѐту 
фаъолияти инсон мувофиќ мебошанд. Њар 
як инсон ба ин соњањои иљтимої бо 
камолот, азхудкунии меъѐр ва арзишњои 
иљтимої, бадастории таљрибаи муайяни 
њаѐтї ва иљтимої ворид мегардад: 

-худмуайянкунии њаѐтї, ки воситањои 
он интихоби касб, раванди дарѐфти худ дар 
њаѐти љамъиятї-сиѐсии љомеа, ташаккули 
мавќеи ахлоќї, муайян намудани худ 
нисбати нишондињандањои умумиинсонии 
маънои њаѐт баромад менамояд; 

-худмуайянкунии анъанавї-наќшї, ки 
дар раванди дарк ва мутобиќ намудани 
мавќеи њаѐтии худ нисбат ба талаботњо ва 
меъѐрњои рафтории муносибатњои 
байнишахсї, тасдиќи худ дар онњо тариќи 
рафтор, кирдор ва нутќ асос меѐбад; 

-худмуайянкунии шахсият дар соњаи 
оилавї-маишї даркнамої ва мутобиќ 
намудани мавќеи њаѐтї ва меъѐрњои 
рафторро нисбат ба низоми муносибатњои 
оилавї пешнињод менамояд; 

-худмуайякунии иљтимої бо муайян 
намудани худ нисбати критерияњои 
шомилият ба соњаи муайяни муносибатњои 
љамъиятї ва доираи муайяни иљтимої, бо 
ишѓоли маќоми муайян дар сохтори 
иљтимоии љомеа ва интихоби тарзи 
муайяни зиндагї алоќаманд мебошад; 

-худмуайянкунии касбї раванди 
љустуљў ва бадастории касбро таљассум 
менамояд. 

Мутобиќан, њар як навъи 
худмуайянкунї вобаста ба субъекти худ ба 
соњаи муайяни њаѐту фаъолияти шахсият 
дохил мешавад. Як ќатор тарафдорони 
муносибати сотсиологї худмуайянкунии 
иљтимоиро ба сифати натиљаи 
иљтимоигардии инсон, ки тариќи 
воситањои азхудкунии меъѐр ва намунањои 
рафтор амалї мегардад, баррасї 
менамоянд. Дар ин самт худмуайянкунї 
њамчун раванди тулонї ва марњилавии 
рушди иносон фањмида мешавад.  

Дар таснифоти худмуайянкунии 
иљтимої аксарияти муаллифон ба мафњуми 
‚интихоб‛ такя менамоянд, ки дар раванди 
иљтимоигардї амалї мегардад [8, 58]. 
Интихоб њамчун љавоб ба шароити махсуси 
њаѐт баромад менамояд, дар маљмўъ 
мулоњизаронињои бањогузориро таљассум 
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мекунад ва маќсади инфирод, талаботњои 
шахсї ва иљтимоии ўро ифода менамояд.  

Л.Я. Рубин худмуайянкуниро тариќи 
ташхиси худмуайянкунии иљтимої баррасї 
намуда, онро ба раванди интихоби касб 
алоќаманд менамояд ва вобастагии 
тарафайни ин ду љанбаи муњими њаѐти 
инсонро нишон медињад. Дар чунин њолат 
худмуайянкунии иљтимої њамчун саъйу 
кўшиши инфирод дар ишѓол намудани 
мавќеи муайян дар доираи гурўњи 
мушаххаси иљтимої баррасї карда 
мешавад. Ин мавќеъ бо маќоми инсон дар 
низоми истењсолоти љамъиятї муайян 
мегардад ва аломати асосии он хусусият ва 
мундариљаи мењнат ба њисоб меравад [10, 
77].  

М.Титма худмуайянкунии шахсиятро 
тариќи худмуайянкунии њаѐтии љавонон 
баррасї намуда, онро њамчун раванди 
синнусолї, ки аз воридшавии муттасили 
насли наврас ба њаѐти љамъиятї бармеояд, 
тасниф намудааст. Марњилањои худмуайян-
кунї њам аз рўи шароити иљтимої, ки дар 
онњо љавонон дар асоси ба камол расидани 
худ ворид мешаванд ва њам аз рўи 
‚синнусоли иљтимої‛, ки барои марњилаи 
мушаххаси раванди омўхташаванда хос 
аст, људо карда мешаванд. Омилњои асосї, 
ки худмуайянкуниро ошкор менамоянд, 
метавон чунин арзѐбї намуд: сохтори 
мављудаи иљтимої, вазъияти демографї ва 
таълимї, талабот дар таљдиди умумиятњои 
муайяни иљтимої, вазъияти сиѐсї, ки 
самтгирии љавононро дар љомеа муайян 
менамояд ва ѓайрањо. Натиљаи 
худмуайякунї мавќеи ишѓолнамудаи инсон 
дар соњаи муайяни њаѐти љамъиятї ба њисоб 
меравад [12, 37]. 

Њамин тариќ, метавон ќайд намуд, ки 
худмуайянкунии иљтимої ин интихоби 
наќши иљтимої ва мавќеи иљтимої аз 
тарафи шахс дар нињоми муносибатњои 
иљтимої дар асоси дарки маќсадњои њаѐтї, 
ки воридшавии шахсиятро ба ин низоми 
муносибатњои иљтимои пешнињод 
менамояд, ба њисоб меравад.  

Масъалаи худмуайякунї иљтимоии 
љавонони муосир мавзуи нисбатан бањснок 
дар доираи донишњои иљтимої-гумнитарї 
ба њисоб меравад. Як ќатор муаллифон 
худмуайянкунии иљтимоиро дар асоси 
иљтимоигардї њамчун раванди ворид 
гардидани љавонон ба тамоми соњањои 

њаѐти љамъиятї ва бадастории вазъияти 
тавозуннок дар сохтори иљтимоии љомеа 
баррасї менамоянд [6, 322]. Гурўњи дигар, 
худмуайянкунии иљтимоиро дар асоси 
њуввият бо гурўњи муайяни иљтимої ѐ 
наќши иљтимої дар љомеа тасниф 
менамоянд [13, 50].  

Иљтимоигардї њамчун раванди 
нисбатан умумї шароити ибтидої ва 
захирањои иљтимоии худмуайянкунии 
ояндаи иљтмоиро таъмин менамояд. 
Иљтимоигардии ‚ибтидої‛ азхудкунии 
ѓайрифаъоли тартиботи љамъиятї ва 
нусхабардории наќшњои иљтимоиро дарбар 
мегирад, лекин дар доираи иљтимоигардии 
‚дуюмин‛ муносибати интихобї ба љањон 
ташаккул меѐбад, ки ба ташакул ва 
пешбурди њуввияти муайян равона карда 
шудааст. Дар алоќамандї бо ин, гурўњи 
дигари муњаќќиќон масъалаи худмуайян-
кунии иљтимоиро њамчун масъалаи љустуљў 
ва интихоби образ ва воситаи њаѐту 
фаъолият баррасї менамоянд [9, 64]. Яъне, 
метавон ќайд намуд, ки худмуайянкунии 
иљтимої раванди пайвасткунандаи иљти-
моигардї, њаммонандї ва њуввият баромад 
менамояд.  

Ќайд намудан зарур аст, ки дар 
тартиботи иљтимої-таърихї худмуайяеку-
нии иљтимоии љавонон аз тарафи моќо-
моти муайян танзим ва идора карда мешуд. 
Албатта, дар ин самт мањдуднамоињои 
муайян љой доштанд ва танњо идеологияи 
давлатї дар љомеа мавриди ташвиќќ 
тарѓиб ќарор гирифта буд. Дар натиља, 
имконияти интихоби ратсионалии љавонон 
дар самти худмуайянкунии иљтимої 
мањдуд мегардид. Лекин, дар шароити 
муосир имконияти интихоби ратсионалии 
васеъ гардида, њар як љавон имконият 
дорад, ки шакл ва самти худамалинамоии 
худро интихоб намояд [4, 84]. 

Њамин тариќ, њуввияти якранг бо 
тарњи бисѐрсамтаи худмуайянкунї иваз 
карда шуд. Дар чунин њолат њар як љавон 
метавонад, ки худро бо гуруњњои гуногун-
ранги иљтимої мутобиќ намояд. Интихоб, 
фањмиш ва тарњрезии рушди вазъият ва 
муайяннамоии натиљањои эњимолї хусу-
сиятњои зарурии шуури инсони муосир ба 
њисоб меравад [3, 37]. Ќобилияти интихоб 
намудан дар љомеаи муосир арзиши олиро 
касб намуда, худмуайянкунии иљтимої 
зарурати рушди инфиродї гардидааст.  



185 
 

Мураккабї ва гуногунљанбагии раван-
ди худмуайянкунї боиси мављудияти навъ-
њои гуногуни он гардидааст. Дар адабиѐти 
муосири илмї навъњои мухталифи муайян-
кунї, ба монанди худмуайянкунии иљти-
мої, сиѐсї, касбї, ахлоќї, шахсї, њаѐтї, ои-
лавї, фардї ва ѓайра људо карда шудааст.  

А.К. Маркова ќайд менамояд, ки 
худмуайянкунї ин раванди мураккаб ва 
гуногунзинаи рушди инсон мебошад, ки 
унсури сохтории он навъњои мухталифи 
худмуайянкунї ” шахсї, иљтимої, касбї ва 
ѓайрањо ба њисоб меравад. Тамоми навъњои 
худмуайянкунї дар алоќамандї бо якдигар 
ќарор доранд ва тарзи амалишавии чунин 
алоќамандиро нишон медињанд. Навъњои 
мухталифи худмуайянкунї одатан дар як 
њолат амалї гардида, њамчун сабаб ва 
натиља якдигарро иваз менамоянд. Лекин, 
дар баъзе њолатњо, навъњои алоњидаи 
худмуайянкунї метавонанд баъд аз ташак-
кули навъи мушаххаси худмуайянкунї 
амалї гарданд. Масалан, худмуайянкунии 
шахс пеш аз худмуайянкунии касбї ташак-
кул ѐфта, бо ин васила ба он мусоидат 
мекунад [7, 281]. 

Раванди худмуайянкунии иљтимоии 
љавонон самти ташаккули њуввияи шахсї, 
арзишњо, эътиќод ва маќсадњои њаѐтї дар 
асоси муњити иљтимої ва интизорињои 
љамъиятї ба њисоб меравад. Ин раванд 
дарки манфиатњои хусусї, саъйу кўшиш, 
ќрбилият, инчунин њамкорињоро бо нињод-
њои иљтимої, ба монанди оила, тањсилот, 
фаъолияти корї, дўстон ва воситањои 
ахбори умумро дарбар мегирад.  

Њамин тариќ, метавон ќайд намуд, ки 
худмуайянкунии иљтимоии љавонон низоми 
мураккаби гуногунљанбаи танзими шакл-
њои муайяни худмуайянкунї, ба монанди 
бадастории мавќеи муайяни тањсилотї, 
интихоби касб, худмуайянкунї дар соњаи 
муносибатњои мењнатї, дар коллективи 
мењнатї, бунѐди оила, интихоби макони 
зист, ташаккули мавќеъ дар соњаи љамъ-
иятї-сиѐсї ва фарњангї ба њисоб меравад. 

Худмуайянкунии иљтимоии љавонон як 
навъ раванди марњилавї ба њисоб меравад, 
ки њар як марњилаи он бо мутобиќати 
беаназири шароит ва омилњо, ки ба рушди 
шахсият ва ташаккули њуввият таъсир 
мерасонанд, тасниф карда мешавад. Дар 
сатњи макроиљтимої чунин омилњо, ба 
монанди вазъияти иќтисодии кишвар, 

таѓйирот дар соњаи мењнат ва шуѓл, рушди 
вазъияти сиѐсї, инчунин вазъити соњаи 
маънавї-ахлоќии љомеа ва самтњои 
дигаргуншавии муќаррароти арзишии 
гурўњњои асосии иљтимої наќши 
муайянкунанда доранд. Ин омилњо ба 
љанбањои асосии њаѐти љавонон ” интихоби 
касб, бароњмонии алоќањои иљтимої, 
ташаккули самтгирињои арзишї, ва 
њуввияти шахсї таъсири назаррас 
мерасонанд. Натиљанокии худмуайякунии 
иљтимоии љавонон аз омилњои 
микроиљтимої вобаста аст, ки бевосита ба 
худинкишофнамоии шахс таъсири амиќ 
мерасонад. Дар ин самт метавон вазъияти 
муносибатњои оилавї ва муассисањои 
таълимї, хусусиятњои муњит, пањншавии 
ќолабњои муайяни дарки муваффаќияти 
њаѐтї махсусан ќайд намуд.  

Тањлилњо нишон медињанд, ки ба 
ташаккули мавќеи иљтимоии љавонон 
таъсири нињодњои иљтимої бузург аст, зеро 
мањз худмуайянкунии иљтимоии нињодии 
љавонон имконият медињад, ки таъсир-
расонии самтнок ба равандњои иљтимои-
гардї ва истифодаи механизмњои идораку-
нии сиѐсати давлатии љавонон бо маќсади 
баланд бардоштани мавќеи иљтимоии 
љавонон, таъмини дастрасии механизмњои 
рушди иљтимої ва интиќоли меъѐр ва 
арзишњои асосии љомеа амалї гардонида 
шаванд.  

Раванди объективии бадастории мавќеи 
иљтимої дар љомеа бо љустуљўи мураккаб 
ва пурихтилофи њуввияти иљтимої, аз он 
љумла њуввияти шањрвандї, сиѐсї ва 
идеологї њамроњї карда мешавад. Ќайд 
намудан зарур аст, китаъсиррасонии 
маќсаднок ба ин љанбаи худмуайянкунии 
иљтимої бо маќсади тамоми љомеа 
нисбатан душвор ва мураккаб аст.  

Вазъияти таѓйирпазирии љамъиятї ва 
равандњои бўњронї дар љомеа, ки ба 
асосњои њаѐти љамъиятї таъсири амиќ 
мерасонанд, боиси афзудани номуайянї 
дар худмуайянкунии иљтимоии љавонон 
гардидааст. Дар чунин њолат, самаранокии 
механизмњои мухталифи иљтимоигардї, ки 
интиќоли арзишњои заминавиро байни 
наслњо таъмин менамуданд, халалдор 
гардиданд. Чунин низомњои заминавии 
таљдиди муносибатњои љамъиятї, ба 
монанди оила, тањсилот, мењнат ва муњити 
љамъиятї дар шароити љањонишавї ва 
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модернизатсияи иљтимої-сиѐсї вазифањои 
танзимнамоии арзиширо барои љавонон то 
андозае аз даст додаанд. Дар чунин њолат 
афзоиши талаботи љамъиятї дар бунѐди 
ратсионалии стратегияњои њаѐтї мушоњида 
карда мешавад.  

Љавонон тамоми таъсиррасонињои 
љамъиятї, арзишњо ва ѓояњоро фаъолона аз 
худ намуда, таѓйироту дигаргунињоро эњсос 
менамоянд. Лекин, ба ин нигоњ накарда, 
дар асоси мањдудияти таљрибаи њаѐтї 
љавонон дар низоми муносибатњои љамъ-
иятї мавќеи ноусуворро ишѓол менамоянд. 
Дар шароити таѓйиротњои босуръати иљти-
мої љавонон дар фазои алтернативањои 
гуногуншаклї ва мухолифи рушди 
инфиродї ва љамъиятї бо проблемањои 
мухталифи худмуайянкунии иљтимої рў ба 
рў мешаванд.  

Љавонон ба воќеияти муњит аќида ва 
муносибати худро доранд ва дар асоси як 
ќатор нишондињандањо, ба монанди 
фаъолияти иљтимої, мењнатї ва сиѐсї, 
самтгирињои махсуси фарњангї, самтгирї 
ба дигаргунињои мусбати иљтимої, хоњиши 
рушди худ ва воќеияти муњити атроф, 
ташаббуснокї ва пешравї як ќисми муњи-
ми иљтимоии љомеаро ташкил менамоянд. 
Дар баробари ин, љавонон нисбат ба 
кўдакон ва насли калонсол ба таѓйироти 
иљтимої бештар осебпазир ба њисоб 
мераванд. Шароити муосири зиндагї, 
дигаргунињои иљтимої, ки бо ивазшавии 
наслњо, ислоњоти иќтисодиѐт ва низоми 
маориф алоќаманд аст, ба самтњои арзишї 
ва роњи зиндагии љавонон таъсири калон 
расонида, нисбат ба љавонон талаботи 
ќатъї - дараљаи баланди мустаќилият дар 
интихоби роњи зиндагиро гузоштааст. Дар 
натиља, љавонони муосир бо мушкилоти 
худмуайянкунї дар чунин љанбањо, ба 
монанди гирифтани маълумот, ба даст 
овардани маќоми муайяни иљтимої, 
интихоби касб ва пайдо кардани кор рў ба 
рў мешаванд. 

Њамин тариќ, худмуайянкунии иљти-
мої њалќаи пайвасткунандаи раванди 
иљтимоигардї ва њуввияти шахсї ба њисоб 
меравад. Дар њолати баррасии љавонон 
њамчун объекти иљтимоигардї, худмуайян-
кунии иљтимої њамчун ченаки муносибат 
ба мавќеи иљтимоии худ зоњир мегардад. 
Лекин, дар њолати баррасии љавонон ба 
сифати субъекти фаъоли њаѐти љамъиятї, 

худидоракунии иљтимої њамчун раванди 
интихоб ва худтанзимнамої дар асоси 
мутобиќати талаботњои шахсї ва 
талаботњои љамъиятї баромад менамояд.  
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СОЦИАЛЬНОЕ САМООПРЕДЕЛЕНИЕ 
МОЛОДЕЖИ: СУЩНОСТЬ И 

ОСОБЕННОСТИ 
Саломова Р.К. 

В данной статье рассматривается вопрос 
социального самоопределения молодежи. 
Автор указывает, что важность исследо-
вания процессов социального самоопреде-
ления молодежи обусловлена неопределен-
ностью содержания социокультурной модер-
низации и противоречивым положением 
молодежи в структуре общества. 

Самоопределение молодежи является 
одним из неотъемлемых качеств, которые 
молодые люди приобретают в процессе 
социализации. Оно рассматривается как 
системный процесс вовлечения молодежи 
во все сферы общественной жизни и 
достижения сбалансированного положения 
в социальной стратификационной 
структуре общества. 

Социальное самоопределение ” это вы-
бор человеком социальной роли и социаль-
ной позиции в результате социальных 
отношений на основе восприятия жизнен-
ных целей, что предполагает вхождение 
личности в данную систему социальных 
отношений. 

Социализация как относительно 
общий процесс обеспечивает начальные 
условия и социальные ресурсы для 
будущего социального самоопределения. 
«Первичная» социализация включает 
пассивное поглощение социального заказа 
и копирование социальных ролей, но в 
рамках «вторичной» социализации 
формируется избирательное отношение к 
миру, направленное на формирование и 
продвижение определенной идентичности. 

В общественно-исторической системе 
социальное самоопределение молодежи 
регулировалось и управлялось определен-
ными органами власти. Конечно, в этой 
сфере были определенные ограничения и в 
обществе пропагандировалась только госу-
дарственная идеология. В результате 
возможности рационального выбора 
молодежи в направлении социального 
самоопределения были ограничены. 

Ключевые слова: самоопределение, 
социальное самоопределение, социокуль-
турный, процесс социализации, социальная 
стратификация, социологический подход, 
жизненное самоопределение, профес-
сиональное самоопределение, социальная 
роль, социальная позиция. 

 
 

SOCIAL SELF-DETERMINATION OF 
YOUTH: ESSENCE AND FEATURES 

Salomova R.Q. 
This article examines the issue of social 

self-determination of young people. The 
author points out that the importance of 
studying the processes of social self-
determination of youth is due to the 
uncertainty of the content of sociocultural 
modernization and the contradictory position 
of youth in the structure of society. 

Self-determination of youth is one of the 
integral qualities that young people acquire in 
the process of socialization. It is considered as a 
systematic process of involving young people 
in all spheres of public life and achieving a 
balanced position in the social stratification 
structure of society. 

Social self-determination is a person’s 
choice of a social role and social position as a 
result of social relations based on the 
perception of life goals, which presupposes the 
individual’s entry into a given system of social 
relations. 

Socialization as a relatively general process 
provides the initial conditions and social 
resources for future social self-determination. 
‚Primary‛ socialization includes passive 
absorption of social orders and copying social 
roles, but within the framework of 
‚secondary‛ socialization, a selective attitude 
towards the world is formed, aimed at the 
formation and promotion of a certain identity. 

In the socio-historical system, the social 
self-determination of youth was regulated and 
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managed by certain authorities. Of course, 
there were certain restrictions in this area and 
only state ideology was promoted in society. 
As a result, the possibilities for rational choice 
of young people in the direction of social self-
determination were limited. 

Keywords: self-determination, social self-
determination, sociocultural, socialization 
process, social stratification, sociological 
approach, life self-determination, professional 
self-determination, social role, social position. 
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Дар маќолаи мазкур сухан дар бораи 

амнияти иттилоотї њамчун парадигмаи 
муосир меравад. Яке аз сабабњои асосии 
тањќиќоти фалсафї-иљтимої мавзуи 
мазкур, пеш аз њама, дар раванди таѓйирѐбии 
сохти љомеањо дар масири таърих ба шумор 
меравад. Муаллиф чунин мешуморад, ки 
њадафи асосии таъмин намудани амнияти 
иттилоотї дар њар як давлат аз он иборат 
аст, ки бо дарназардошти манфиатњои 
миллї ва системаи таъмини амнияти 
иттилоотї дилхоњ хатару тањдиди воќеї, 
эњтимолї ва имконпазир ба фазои иттило-
отии давлат бартараф ва ба ин васила, 
якпорчагї, суботу оромї њифз ва рушди 
устувор дар љомеа таъмин карда мешавад. 

Калидвожањо: илм, технология, 
иттилоот, љомеаи иттилоотї, амният, 
амнияти иттилоотї, давлат. 

 
«Агар кишвар барои анљом додани 

тадќиќоти илмї ва аз худ кардани 
технологияи нав саъю талош наварзад, он 
ногузир дар радифи мамлакатњои 
аќибмонда ќарор мегирад ва истиќлолу 
асолати хешро аз даст хоњад дод…»  

академик Прохоров А. М.,  
дорандаи љоизаи Нобел  

 
Дар ќатори хусусиятњои муњими 

инкишофи љомеаи инсонї дар садаи XX 
муњаќќиќон ављ гирифтани пайдоиши 
чунин падидањои як парадигмаи нави 
иљтимої дар дохили љомеаро, ки дар он 
замон вуљуд дошт, ќайд карданд, ки пеш аз 
њама бо пайдоиш ва пањншавии босуръати 
технологияњои иттилоотї, ташаккули 
инфосфера, равандњои љамъиятї, конвер-
генсияи байналхалќї гардид. Зарурати аз 
нав дида баромадани мафњумњои асосие, ки 
сохт, хосиятњо ва моњияти љамъияти 
њозираро ошкор мекунанд, маълум гардид. 
Ин сабаби пайдоиши як ќатор тадќиќотњо 

буд, ки табдили љомеаи «индустриалї»-ро 
ба «постиндустриалї», «љомеаи таваккал», 
«љомеаи истеъмолї», «тамаддуни хизмат-
расонї» ва нињоят «љомеаи иттилоотї» 
баѐн кардаанд. 

Муњаќќиќони гуногун ба љомеае, ки ба 
аќидаи онњо, инсоният ба сўи он њаракат 
мекунад, номњои гуногун гузоштаанд: 
«љомеаи пасокапиталистї» ѐ «љомеаи 
синфи хизматрасон» (Р. Дарендорф) [6;], 
«љомеаи супериндустриалї» ѐ «љомеаи 
мављи сеюм» (Э. Тоффлер), «тамаддуни 
хизматрасонї» (Љ. Фурастье), «Ахборот ва 
компютер» (И. Масуда), «пасоиќтисодї» 
(П. Дракер) ва ѓайра. Аммо махсусан 
мафњумњои љамъияти «пасосаноатї» ва 
«иттилоотї» устувору аз љониби умум 
ќабулшуда маъмул гардиданд. Њарчанд 
Д.Рисман бори нахуст мафњуми «љомеаи 
постиндустриалї»-ро (ки онро бо «љомеаи 
фароѓат» мутаќобила кардааст) њанўз дар 
соли 1958 истифода бурда бошад њам, 
Д.Белл асосгузори аслии мафњуми 
постиндустриалї мањсуб мешавад, ки ба 
истилоњ маънои дигар гузоштанд ва дар 
давоми солњои зиѐд (аз соли 1959) ин 
консепсияро кор карда баромаданд. Вай 
таъкид кард, ки ин бештар назар ба таъини 
системаи воќеан мављуда воситаи тањлили 
назариявї мебошад. Вай ин љамъиятро бо 
истењсол ва пањн кардани дониш ва 
афзоиши њиссаи хизматрасониро ба дониш 
алоќаманд мекунад. Сарфи назар аз он, ки 
ибораи «љомеаи постиндустриалї» ба зудї 
ба кор даромад ва дар адабиѐти илмии 
муосир васеъ истифода мешавад, 
норавшании консептуалии ин падида то 
њол боќї монда, таърифњои мушаххаси 
илмиро таќозо мекунад. Дар ин бора 
бисьѐр олимон эродњои танкидї баѐн 
кардаанд. Масалан, Н.Луман чунин 
далелро баѐн мекунад, ки тавсифи љомеаи 
муосир имрўз ба тањияи назариявии 
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њаматарафа иддао намекунад: «Онњо ба 
њодисањои алоњида, муњимтарин таъсир 
мерасонанд ва бо онњо махдуд мешаванд... 
Њатто мафњуми љамъияти капиталистї аз 
тарафи илмњои иќтисодї пурра кор карда 
нашудааст ва танњо тавсифи иљтимоию 
таърихии њамон давру замонро дарбар 
мегирад. Чунин камбудињои назария дар 
робита бо мафњумњои «љомеаи таваккалї» 
ѐ "љамъияти дорои таљриба". Гуфтањои 
боло ба љомеаи иттилоотї низ тааллуќ 
доранд, ки маъмулан маънои онро дорад, 
ки њарчи бештар ваќти корї ва холї барои 
истењсол ва истеъмоли иттилоот сарф 
мешавад». [7;] 

«Мафњуми љомеаи иттилоотї нисбат 
ба љомеаи постмодернї афзалтар ба назар 
мерасад, зеро он принсиперо нишон 
медињад, ки љомеа дар атрофи он ташкил 
шудааст, на танњо аз рўи кадом шакли 
иљтимої, „ менависад С. Лэш. Аммо дар 
адабиѐти муосир то ба њол равиши умумї 
барои таърифи мафњуми «љомеаи 
иттилоотї» вуљуд надорад. Дар ин бора як 
ќатор моделњои ташаккули љомеаи оянда 
шањодат медињанд, ки дар онњо сифати 
иттилоотии он дар хосиятњои гуногуни 
системавї ифода ѐфтааст. 

Мафњуми постиндустриализм дар 
шакли васеъ дар китоби Д.Белл 
«Пешрафти љомеаи постиндустриалї. 
Таљрибаи пешгўии иљтимої», ки соли 1973 
нашр гардид [3;] муаллиф дар он таърихи 
љамъияти инсониро ба се марњалаи асосї 
таќсим мекунад: хољагии ќишлоќ, индуст-
риалї ва баъдииндустриалї. Олим саъй 
кард, ки тарњњои љамъияти баъдииндуст-
риалиро бештар ба хусусиятњои марњилаи 
индустриалї асоснок намояд. Ў ба анъанаи 
дар илми Ѓарб муќарраргардида пайравї 
намуда, љамъияти индустриалиро њамчун 
љамъияте маънидод мекунад, ки дар он 
маќсади асосї истењсоли миќдори максима-
лии мошину чизњо мебошад. Хусусияти 
муњими марњилаи баъдииндустриалї, ба 
аќидаи Д.Белл, гузариш аз истењсоли ашѐ 
ба рушди истењсоли хизматрасонињои 
марбут ба маориф, тандурустї, тадќиќот ва 
идоракунї мебошад. Д.Белл чунин 
мешуморад, ки дониши назариявї барои 
ќабули ќарорњо ва њамоњангсозии самти 
таѓйирот ањамияти аввалиндараља дорад. 
Олими амрикої дониш ва иттилоотро на 
танњо катализатори муассири дигар-

гунсозии љомеаи пасошўравї, балки 
захираи стратегии он медонад. 

Олими тољик Абдурањмон Ќурбонов 
вобаста ба ин масъала чунин назар дорад, 
ки ‚......илм на танњо ба ќувваи асосии 
истењсолкунанда, балки ба омили муњими 
рушд ва нишондињандаи калидии иќтидори 
кишварњо табдил ѐфт. Дастовардњои соњаи 
илму техника дар њаѐти иќтисодию сиѐсї ва 
иљтимоию фарњангии кишварњо тањав-
вулоти љиддиро ба миѐн оварда, њамзамон 
боиси таѓйири муносибати одамон ба 
арзишњо, сатњ ва тарзи зиндагии онњо 
гардид. 

Таърихи муосир шањодат медињад, ки 
давлати аз нигоњи њарбї хеле муќтадир, 
агар њифзи омилњои ѓайрињарбии амнияти 
миллиро дар сатњи зарурї ба роњ намонад, 
пешсафии худро дар арсаи љањонї аз даст 
медињад. Ба љумлаи чунин омилњо метавон 
амнияти иќтисодї, иљтимої, илмї-техникї, 
иттилоотї, экологї ва дигар омилњои 
амниятии муосирро дохил намуд, ки дар 
ташаккули онњо дастовардњои илми муосир 
наќши њалкунанда доранд.‛ [1;7] 

Ба тањлили коршиносон дар замони 
муосир, ки онро љањонишавї ном меба-
ранд, раванди таъсиррасонии омилњои 
байналмилалї, аз ќабили робитањои иќти-
содї, сиѐсї, фарњангї, иттилоотї ба њаѐти 
иљтимоии њар як мамлакати алоњида 
мањсуб мебошад. Аз њамин лињоз, дар 
пойдории сулњу суботи дилхоњ давлат, 
амнияти иттилоотї њамчун парадигма ва 
ќисми таркибї ба њифзи манфиатњои 
миллї ва густариши соњањои мухталифи 
њаѐти љомеа наќши муњим дорад. Вобаста 
ба ин њолат, ба пањлуњои таъмини амнияти 
иттилоотии давлат таваљљўњ намудан аз 
манфиат дур нест. Дар шароити муосир 
рушду пешрафт ва њатто мављудияту баќои 
давлатњо ба устувории амнияти иттилоотї 
вобастагии амиќ дорад. 

Амнияти иттилоотї њолат ва шароите 
мебошад, ки њар гуна хавфу хатар ба дил-
хоњ маълумоти муњим ва сарнавиштсози ин 
ѐ он давлат пешгирї ва бартараф карда 
шуда, дастрасї ва таъсиргузории гурўњњои 
тањрибкор ва љиноятпеша ба маълумот, 
њуљљатњо ва ѐ афкори омма мањдуд карда 
мешавад. Тибќи назари коршиносон, 
њадафи асосии таъмин намудани амнияти 
иттилоотї дар њар як давлат аз он иборат 
аст, ки бо дарназардошти манфиатњои 
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миллї ва системаи таъмини амнияти 
иттилоотї дилхоњ хатару тањдиди воќеї, 
эњтимолї ва имконпазир ба фазои иттило-
отии давлат бартараф ва ба ин васила, 
якпорчагї, суботу оромї њифз ва рушди 
устувор дар љомеа таъмин карда мешавад. 

Хусусиятњои асосии љомеаи иттилоотї 
дар гузоришњои ба њукумати Љопон 
пешнињодкардаи як ќатор марказњои 
тањлилї муайян карда шудаанд. Дар ин 
гузоришњо љомеаи иттилоотї њамчун 
љомеае муайян карда шудааст, ки дар он 
раванди компютерикунонї ба одамон 
дастрасї ба манбаъњои боэътимоди 
иттилоотро фароњам меорад, онњоро аз 
кори муќаррарї озод мекунад ва сатњи 
баланди автоматикунонии истењсолотро 
таъмин мекунад. Дар баробари ин худи 
истењсолот „ мањсулот њам таѓйир меѐбад, 
он бештар «маълумотталаб» мешавад, ки 
ин маънои афзоиши њиссаи навоварї, 
тарњрезї ва маркетинг дар арзиши онро 
дорад. «...Истењсоли мањсулоти иттилоотї, 
нерўи пешбарандаи маориф ва рушди 
љомеа хоњад буд, на мањсули моддї» [9;], - 
чунин фарзия дошт Масуд. 

Масуд яке аз консепсияи љолибтарин 
ва инкишофѐфтаи фалсафии љомеаи 
иттилоотиро баѐн доштааст. Асоси љомеаи 
нав ба аќидаи ў, бояд техникаи компютерї 
бошад, ки вазифаи асосии онро вай иваз 
кардан ѐ ба таври назаррас баланд бардош-
тани мехнати фикрии инсон медонад. 
Инќилоби технологияњои иттилоотї зуд ба 
ќувваи нави истењсолкунанда табдил ѐфта, 
истењсоли оммавии иттилооти маърифатї 
ва системавї, технологияњои нав ва 
донишњоро имконпазир месозад.  

Боиси зикр аст, ки таъсири ахбор ба 
љамъият бо роњи таѓйирот дар сохторњои 
он аз њисоби ба таври хос танзим кардани 
тамоми параметрњои асосии системаи 
иљтимои объективї мегардад. Аз ин рў, 
метавон намунае шумурд, ки дар љомеаи 
иттилоотї устувории меъѐрњо ва 
муносибатњои дар он мављудбуда, ки њоло 
на он ќадар вазифаи танзимкунанда, балки 
мутобиќгардониро иљро мекунанд, ба 
таври назаррас коњиш ѐфта истодааст. 

Ташаккули љомеаи иттилоотї инчунин 
шароити нави мављудияти онро ба вуљуд 
меорад, ки дар робитаи ду равияи ба њам 
мухолиф зоњир мешаванд: мураккаб 
шудани љамъият ва афзудани ноустувории 

он, аз як тараф, мустањкам намудани 
устувории дохилии он бо роњи такмил 
додани шаклњои самарабахши идоракунї, 
аз тарафи дигар ба њисоб меравад. Агар 
тамоюли аввал умуман њамчун хатар барои 
мављудияти системаи иттилоотї ќабул 
карда шавад, пас дуюм „ њамчун роњи 
таъмин ѐ мустањкам намудани амнияти он. 
Воќеият пайдо кардани проблемаи 
«хатар/амният» дар љомеаи иттилоотї 
бевосита ба хосиятњои нави он алоќаманд 
аст: зуд таѓйир ѐфтани њолатњои гуногун аз 
њисоби њаракати босуръати иттилоот, 
њамзистии љањони воќеї ва виртуалї. 
Афзоиши номањдуди массаи (њаљми) 
иттилоот ва фазои таъсири он дар 
баробари кашол ѐфтани инкишофи худ 
доимо љамъ шуда, зиѐдаравии 
ирратсионалиро ба вуљуд меорад, ки барои 
љомеа манфї буда, ба мувозинати нозуки 
вай доимо тањдид мекунад. Дар баробари 
ин, бинобар ба як навъ «бонки маълумот», 
яъне ба «тезаурус»-и махсус табдил ѐфтани 
тамоми гуногунии њаѐти иљтимої љањони 
муосир ягона шуда, хусусиятњои мањаллиро 
азхуд намуда, тафовутњоро баробар 
мекунанд. Дар ин муњити торафт якхела 
суръат ва миќѐси таѓйирот ба таври 
назаррас меафзояд. Њамаи ин зарурати 
тањияи технологияњои нав ва ќабули 
кўшишњои махсус барои нигоњ доштани 
субот ва мувозинат дар тамоми система, 
яъне андешидани тадбирњои фаъоли 
муњофизатро талаб мекунад. 

Љомеаи иттилоотї, ки кушода аст, 
пайваста худро таѓйир медињад, аз як тараф 
дар љустуљўи пайвастагии дохилии густа-
риш ва мураккабии худ ва аз як сў майли 
субот, низом, амният аст. Ва мањз дар яго-
нагии њамин љанбањо сохтор ва тартиботи 
нави љомеаи муосир бунѐд мешавад. 

Аз ин лињоз, як намунаи муњими рушди 
љомеаи иттилоотї ањамияти афзояндаи 
механизми њамоњангсозї (ба даст овардани 
мукотиба) байни таѓйирѐбии ритмикии 
љузъњо, сатњњо, зерсистемањои гуногуни 
низоми иљтимої-фарњангии ин љомеа 
мебошад. Ин талабот аз он сабаб ањамияти 
хоса дорад, ки љомеаи иттилоотї тамоюли 
ѓайримутамарказикунонї ва мустаќилияти 
институтњо ва зерсистемањои сершумори 
худро нишон медињад. Муносибати байни 
онњо њоло на бештар аз рўи маќсади умумї, 
балки аз рўи принсипи зарурияти 
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байнињамдигарї, талабот ва шарикї 
муайян карда мешавад. 

Љараѐнњои иттилоотї «комбинатсия-
њои» нави иљтимоии шахсони алоњида - 
гурўњњои махсусгардонидашуда, ки бо 
татбиќи лоињањои гуногун алоќаманданд, 
гурўњњои иштирокчиѐни зерфарњангњо - 
асосан «љањони тахаюлотї», манфиатњои 
корпоративї ва ѓайраро ба вуљуд меоранд. 

 Ин шаклњои аз љињати иттилоотї ва 
иљтимої «Форматсияњои муттањид»-и шах-
сони алоњида ноустувор, вазъиятї меша-
ванд ва иљтимоишавии воќеии шахсони ба 
онњо дохилшуда, дарки моњияти иљтимоии 
онњоро таъмин намекунанд. Аз ин рў, як 
навъ «норавшан»-и худи љамъият аз сабаби 
кам шудани алоќањои иљтимої, «атомизат-
сия» њамчун хусусияти вазъи иљтимоии 
шахсон ва гурўњњо ба амал меояд. 

Муњаќќиќони муосир ќайд мекунанд, 
ки хусусияти фарќкунандаи љомеаи 
иттилоотї ин таѓйирѐбии хусусияти 
муносибатњои байнишахсї мебошад, ки 
торафт устувортар мегардад. Аз се намуди 
робитањо - дарозмуддат (њамсоягї, оилавї), 
миѐнамўњлат (дўстона, њамсоягї, касбї), 
алоќањои кўтоњмуддат - охиринњо мавќеи 
бартарї мегиранд - муносибатњои кўтоњ-
муддати модулии дорои хусусияти функси-
оналї, њар яке аз иштирокчиѐни он иваз-
шаванда мегардад. Илова бар ин, «табдил-
дињии босуръати системањои арзишњо 
эњтимолияти фарќиятњои назаррасро дар 
самтњои арзишњои инфиродї ва гурўњї 
зиѐд мекунад... Чунин мозаикаи самтњои 
арзишї боиси афзоиши якбораи зерфар-
њангњо мегардад, ки метавонад дараљаи 
низоъ дар худи љомеаро зиѐд кунад». 

Њамин тариќ, зуњуроти таъсири ит-
тилоотї (детерминизм) робитањои љамъия-
тии анъанавї инкишофѐфтаро вайрон 
карда, худи системаи љамъиятиро ноусту-
вор ва аз љињати дохилї номутаносиб 
мегардонад. Ин таъсири афзояндаи 
иттилоот ба он вобаста аст, ки «дониш ва 
иттилоот ба захирањои стратегї ва агенти 
дигаргунсозии љомеаи постиндустриалї 
табдил меѐбанд». 

Умуман, пањншавии технологияњои 
нави иттилоотию коммуникатсионї дар 
њаќиќат омили асосии муайянкунандаи 
суръатбахшии равандњои дигаргунсозии 
иљтимоии љомеа гардид. Вале вектори ин 
дигаргунсозї фаќат ќисман бо шароити 

объективї муайян карда мешавад ва 
бештар ба љидду љањди маќсадноки одамон 
вобаста аст. Технологияњои нав танњо 
имкониятњои навро ба вуљуд меоранд, ки 
доираи онњо њамеша майдони интихоби 
њар як шахсро васеъ мекунад. Фазои детер-
минизми иттилоотї њамин тавр инкишоф 
меѐбад. 

Муњаќќиќи рус Бузгалин А.В. чунин 
мешуморад, ки ояндаи љамъияти муосир бо 
азхудкунии захирањои нав „ арзишњои 
фарњангї, ки «дар тарафи дигари истењсо-
лоти моддї љойгиранд, умумибашарї 
мебошанд, мањдуд нестанд, нобуд нашуда-
анд... арзиши онњоро аз рўи он муайян 
мекунад. То чї андоза васеъ ва ба муддати 
дароз ба сифати яке аз мавзуњои муколама, 
барои эљодї якљоя хизмат мекунанд»[2;29]. 
Асоси арзишњои фарњангиро маљмуањои 
иттилоотї-маъної, рамзњо, матнњо, 
асарњои бадеї, мазмуни донишњои муосир 
ташкил медињанд. Аз ин рў, мувофиќи 
равиши А.В.Бузгалин, муайянкунандаи 
иттилоот љомеаро ба таври гуногун 
ташаккул медињад: тавассути бунѐди фазои 
мустаќил ва босуръат инкишофѐбандаи 
мубодилаи иљтимої-фарњангї дар соњаи 
истењсолот, ки дар он принсипњои нав, 
бањодињии фаъолияти истењсолот ва ахлоќи 
муносибатњои байни субъективї бояд ба 
миѐн ояд. Соњаи мубодилаи иљтимої-
маданї, ки ба ошкорбаѐнии ахборот асос 
ѐфтааст, њатман муносибатњои коллекти-
виро ба вуљуд оварда, талаботро ба демок-
ратиконии љамъият ва шаклњои худтанзим-
кунии он пурзур менамояд. 

Мусаллам аст, ки шабакањои иттило-
отии љањонї ба як василаи густариши 
иттилоотї, сиѐсї ва фарњангии кишварњои 
аз лињози технологї мутараќќї нисбат ба 
кишварњои рушднакарда ва дар њоли рушд 
табдил меѐбанд. Ѓайримарказикунонии 
љомеаи муосир боиси печида шудани њаѐти 
иљтимої гардид, ки дар навбати худ ” 
њамчун љавоб ба зарурати тањкими танзими 
боэътимоди љомеа ” афзоиши эњтиѐљоти 
иттилоотии одамонро ба бор овард. 
Маълумот ба мањсулоти оммавї мубадал 
гашта, ба категорияи иќтисодї табдил ѐфт. 
Он харида ва фурўхта мешавад. Ва аз 
сабаби тафовути иќтисодї ва иќтидори 
молиявии субъектњои иљтимої, љомеаи 
иттилоотї навъи нави нобаробарї - 
иттилоотиро ба вуљуд овард. 
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Нобаробарии иттилоотї хусусияти 
њолат ва сатњи рушди кишварњо, минта-
ќањо, љомеањо ва табаќањои (гурўњњои) 
иљтимої аз рўи меъѐри љалби онњо дар 
њаракат ба сўи љомеаи љањонии иттилоотї 
мебошад. Он пеш аз њама, аз рўи дараљаи 
дастрасї ба технологияњои муосири 
иттилоотию коммуникатсионї (ТИК), 
системањо ва шабакањои иттилоотї ва 
дуюм, дараљаи омодагии ањолї ба кору 
зиндагї дар љомеаи иттилоотї. Сухан дар 
бораи як љињати хоси маданият „ 
технологияи информатсионї меравад. 

Метавон ба чунин хулосае омад, ки 
тамоми мафњумњои љомеаи иттилоотї ба 
имкониятњои бузурги таъсири иттилоотї 
диќќати асосї медињанд, ки натиљаи он 
дигаргунињои куллї дар тамоми соњањои 
њаѐти љамъиятї - аз иќтисодиѐт то маориф 
ва фарњанг мебошад. Нуќтаи дуюми муњим 
ин муттањидшавии њаѐти љомеањои гуногун 
дар натиљаи информатсияи куллї, дар 
сайѐра пањн шудани технологияњои ягонаи 
иттилоотї мебошад. 

Якчанд оќибатњои муњими дигарро 
метавон ќайд кард. Аввалан, ин нишонди-
њандаи детерминизми иттилоотї - таъсири 
иттилоот ба тамоми љанбањои мављудияти 
системаи иљтимої њамчун омили объекти-
вї, ки фазои махсуси таќсимот ва фаъо-
лияти муносибатњо ва институтњои љамъия-
тиро бунѐд мекунад, њамчун шарте мебо-
шад, ки ин таъсирро мустахкам мекунад. 
Дуюм, ин таѓйирѐбии меъѐрњои иљтимої, 
маќоми дониш дар мазмуни муоширати 
иљтимої ва танзими љомеа мебошад. Сеюм, 
ин њамоњангсозии љанбањои технологї ва 
фардї-гуманистї, фарњангї дар љомеаи 
иттилоотї мебошад. 

Дар баробари ин, мафњумњои љомеаи 
иттилоотї нопурра боќї мемонанд. Онњо 
бартарињои њамгироии инсонияти муосир-
ро, ки дар заминаи таъсири иттилоотї ба 
вуљуд омада, дар љањонишавї ифода меѐ-
бад (љомеањо, иќтисодњо, молияњо, 
технологияњо ва ѓайра муттањид шудаанд) 
тасдиќ мекунанд, вале мушкилот ва 
имкониятњои мушаххасро барои онњо ба 
назар намегиранд, бунбасти љомеањо дар 
фазои нави иттилоотї, нигоњ доштани 
хусусияти онњо (он чизе, ки дар консепсияи 
Л. Иноземцев ќайд шудааст - нигоњ 
доштани анъанањои бештар «зери ќабати» 
љомеаи иттилоотї). Воќеан, љунбиши 

зиддиљањонї аллакай ба љиддияти ин 
мушкилот посух додааст: њамгироии љањо-
нї набояд хусусияти миллї ва фарњангиро 
аз байн барад. 

Мањз аз он сабаб, ки дар назарияи 
иттилоот асосан танњо «мусбатњо» мављу-
данд, њамчун як навъ духурагии мавќеи 
роњбарии мамлакатњои тараќќикардаи 
љањон (пеш аз њама ШМА) амал мекунад. 
Аммо пањлуи баръакс ѐ «љињати нодуруст»-
и љањонишавї ” ноустуворї, бесуботї, 
вазъи бўњронии як ќатор кишварњоро низ 
ба назар гирифтан лозим аст ва тањдид ба 
онњо мањз њамлаи афзояндаи инфосфераи 
љањонишавї аст, ки њама чизро муттањид 
мекунад. Оќибат онњо хатари аз даст 
додани истиќлолият ва њувияти худро дар 
пай доранд. 
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ИНФОРМАЦИОННАЯ 

БЕЗОПАСНОСТЬ КАК 
СОВРЕМЕННАЯ ПАРАДИГМА 

 
Абилова Ф. С.  

Эта статья посвящена информацион-
ной безопасности как современной пара-
дигме. Одной из основных причин социаль-
но-философского исследования данной 
темы является, прежде всего, процесс 
изменения структуры обществ в ходе 
истории. Автор считает, что основной 
целью обеспечения информационной безо-
пасности в каждом государстве является 
устранение любых реальных, потенциаль-
ных и возможных угроз информационному 
пространству государства с учетом нацио-
нальных интересов и системы обеспечения 
информационной безопасности, а значит, и 
целостности, обеспечивается мир, безо-
пасность и устойчивое развитие в обществе. 

Ключевые слова: наука, технология, 
информация, информационное общество, 

безопасность, информационная безопас-
ность, государство. 

 
INFORMATION SECURITY AS A 

MODERN PARADIGM 
 

Abilova F.S. 
This article is devoted to information 

security as a modern paradigm. One of the 
main reasons for the social-philosophical study 
of this topic is, first of all, the process of 
changing the structure of society in the course 
of history. The author believes that the main 
goal of ensuring information security in each 
state is the elimination of any real, potential 
and possible threats to the information space 
of the state, taking into account national 
interests and the system of providing 
information security, thus ensuring peace, 
security and sustainable development in 
society. 

Key words: science, technology, 
information, information society, security, 
information security, state. 
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Маќолаи мазкур ба яке аз масъалањои 
муњимми сиѐсї, њифзи истиќлолияти 
давлатї дар шароити љањонишавї бахшида 
шудааст. Ба андешаи муаллифон, њифзи 
истиќлолияти давлатї ва мустањкам 
намуданион, яке вазифањои асосии 
давлатњои миллї мебошад. Дар асл, давла-
ти миллї ба миллат, истиќлолият ва 
њокимият вобастагї дорад. Мањз дошта-
ни истиќлолияти давлатї василаи таъми-
ни зиндагии шоиста ва фароњам овардани 
рушди босубот, барои як миллат ба шумор 
меравад. 

Калидвожањо: Давлат, давлати миллї, 
истиќлолият, истиќлолияти давлатї, ис-
тиќлолияти миллї, љањонишавї 

 
Љањонишавї раванди бошиддати 

њамгироии сиѐсї, иќтисодї ва фарњангї 
дар тамоми љањон буда, њамкорию њам-
шарикиро дар бахшњои номбурда таќозо 
менамояд. Дар тўли чанд дањсолаи ахир 
давлатњои љањон њамкорї ва њамгироиро 
миѐни худ таќвият дода ва дар ин замина 
мубодилањои фикрї, тиљоратї ва фарњан-
гиро низ роњандозї намуда истодаанд. 

Дар раванди љањонишавї, муттањид-
шавии иќтисодиѐти љањон ва таъмини фа-
зои ягонаи иќтисодї принсипи муњим, ба 
шумор меравад. Чунин принсип метаво-
над, барои таъмини баробарии давлатњои 
љањон ва ба самти инкишоф рањнамун 
сохтани давлатњои ќафомонда мусоидат 
намояд [1; 87]. 

Шаклгирии вазъи сиѐсии љањон, 
давлатњоро ба сўйи муттањидшавї ка-
шонд, ки дар натиља баъзе аз ѓояњои 
љањонишавї дар муносибатњои байнал-
милалї воќеї гашт. Акнун раванди 

љањонишавї ба сифати як раванди 
маќсадноки таърихї мавќеи худро дар 
миќѐси љањон мустањкам намуда, ба умќи 
тамоми соњањои њаѐти љамъиятї, аз љумла 
соњаи сиѐсат ва иќтисоду фарњанг фўрў 
рафт. Давлатњои миллї аз ин таъсирњои 
љањонишавї канор намонданд ва љињати 
истодагарї дар баробари ин бархўрдњо 
бањри мустањкам намудани зербинои 
фарњангии худ талош варзиданд. Њифзи 
истиќлолияти давлатї ва мустањкам 
намудани он, яке вазифањои асосии 
давлатњои миллї ба шумор меравад. 
Мањз доштани истиќлолиятї давлатї ва-
силаи таъмини зиндагии шоиста ва фа-
роњам овардани сулњу субот, барои як 
миллат ба шумор меравад. Бо ошкор гар-
дидани баъзе аз падидањои манфии 
љањонишавї, истиќлолияти давлатии 
баъзе аз давлатњо, ки азин раванд таъсир-
пазир мебошанд, хатарњои љиддї тањдид 
менамояд. 

Истиќлолияти давлатї ба њар миллат 
имкониятњои фаррох, барои эњѐи фарњан-
ги миллї ва муаррифии онро фароњам 
меорад. 

Истиќлолияти давлатї яке, аз нишо-
нањои хоссаи давлат-миллатњо ба шумор 
меравад. Моњияти истиќлолияти давлатї 
низ, дар замони муосир дар мављудияти 
истиќлоли миллї ифода меѐбад. Ташкили 
давлати миллї ва таъмини озодии миллї 
таљассумгари истиќлоли миллї мебошад. 

Ин ду мафњум яке истиќлоли давлатї 
ва истиќлоли миллиро аз як зовия мета-
вон њаммаъно шумурд. 

Истиќлоли миллї кафили баќои 
давлати миллї мебошад. Истиќлоли мил-
лї, дар навбати худ баѐнгари озодии як 
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миллат буда, аз соњиби давлати милли бу-
дани онњо дарак медињад. Яъне ташкили 
давлат аз сўйи як миллат ва идораи он 
ќабул ва таѓйир додани ќонунњои 
љамъияти аз сўйи намояндагони он 
миллат ифодагари озодии миллї ва 
соњиби давлати худї будани онњо 
мебошад. Ба додани бартарї нисбати 
ашхос ба хотири мансубияти миллї 
роњдода намешавад. Дар асл, давлати 
миллї ба миллат, истиќлол ва њокимият 
вобастагї дорад. Давлати миллї воситаи 
инкишоф ва пойдории истиќлоли миллї 
мебошад ва њамзамон баѐнгари иродаи он 
миллат буда, худ муайянкунии сиѐсиро 
таъмин менамояд. Бо гузашти ваќт ва 
тањаввулот, дар муносибатњои байналми-
лалї, давлатњои миллиро як ќатор 
ўњдадорињо дар сатњи љањонї пайдо шуд. 
Махсусан, ќарор гирифтани арзишњои 
миллї дар баробари арзишњои умуми 
башарї ва мутобиќ созии онњо масъалаи 
мураккаб ба шумор меравад. 

Дар шароити љањонишавї, тањдиду 
хатарњои нави глобалї ва аз тарафи 
дигар, амалї намудани андешањои миллї, 
тањкими давлатдории миллї ва њифзи 
арзишњои хосса ба самти сиѐсати 
давлатњо тобиши дигар бахшид. Акнун 
дар љараѐни муайян намудани 
муносибатњои беруна онњо мазмуни 
миллиро касбна муданд. Аз њама муњим, 
дар низоми њуќуќи байналмилалї бошад, 
мафњуми миллї ба маънои мутлаќ ба як 
давлат истифода мешавад ва муносибати 
як давлатро дар сатњи муайяне аз рўйи 
хусусияти этникї нисбат ба арзишњои 
умуми башарї муайян менамояд. 

«Дар ин раванд мутобиќати ќонунгу-
зории миллї, дар баробари ќонунгузории 
байналмилалї ањмияти љиддї дорад. 
Мусаллам аст, ки дар ќонунгузории 
миллї муносибатњо дар самти фарњанг, 
анъана ва арзишњои миллї танзим 
мегардад. Соњаи танзими чунин ќонунњо 
мањз ба њамин гуна муносибатњо равона 
шуда, маќсади асосї њифзи ин арзишњо 
мебошад» [2; 312]. 

Вале мутобиќ сохтани ин ќонунњо ба 
ќонунгузории байналмилалї масъалаи 
њассос буда, бисѐре аз давлатњои миллиро 
водор месозад, ки ба чунин муносибатњои 
љамъияти на аз дидгоњи манофеи миллї, 

балки аз чањорчўби манфиатњои 
умумибашарї назар афкананд. 

«Бо љилва додани баъзе аз падидањои 
љањонишавї ва садо баланд кардани 
мубаллиѓони он бо шиорњои инсондўстї, 
њимоят аз манфиатњои умуми инсонї, 
таъмини баробарњуќуќии тамоми халќу 
миллатњо зоњиран аз ањли башар даъват 
ба амал оварданд, то аз мавќеъи миллии 
худ ба мавќеъи умумибашарї руљўъ 
намоянд ва инсонро мењвари тамоми 
арзишњо ќарор бидињанд. Бар асоси 
арзишњои мањдуди миллї зиндагї 
карданро навъе аз истисмори дигар 
миллатњо шумурда бартарият додан ба 
онро сабаби низоъ ва танишњои љањонї 
муаррифи намуданд» [3; 211]. 

Чунин идеяњои умумибашарї, 
хосатан аз сўйи созмонњои байналмилалї 
ва минтаќавї љонибдорї ва ташвиќ карда 
мешаванд, аммо мавќеъи давлатњои 
миллї, доир ба ин мавзўъ њамоно 
норавшан боќї мемонад. 

Давлатњое, ки азарзишњои башарї 
пуштибонї менамоянд, ин иќдоми онњоро 
метавон ба ду маъно фањмид. Тарѓибгари 
аслии арзишњои башарї баъзе аз 
созмонњои байналмилалї мебошанд, ки 
дар рафти фаъолият бо истифода аз 
нуфузи худ, дар минтаќањои гуногуни 
олам бархе барномањои идеологиро пиѐда 
месозанд. Инчунин, барои давлатњои аъзо 
кафолатњои иќтисодї, иљтимої ва 
њарбиро дар њолатњои истиснои пешбини 
менамояд. Љињати дастраси ба ин 
кафолатњо ва бархурдор гардидан аз як 
ќатор кўмакњои башардўстона бархе аз 
давлатњо бањри њимоят аз ин арзишњо 
иќдом менамоянд. Дар љараѐни фаъолия-
ти ин созмонњо ва дар њолатњои дигар 
иштироки давлатњои абарќудрат, дар 
бозињои сиѐсї нишон медињад, ки њадафи 
асоси бо њар роњу восита роњандози 
намудани ѓаразњои онњост. Аз ин рў 
бунѐди кафолатњои муњими иќтисодї ва 
таъмини амнияти давлатї дар ин масир 
амри воќеї мебошад. Ин чунин бароњ 
мондани сиѐсатї хориљї бо такя ба 
манфиатњои миллї ва њамоњангсозии 
онњо, бо арзишњои байналмилалї љињати 
мустањкам намудани мавќеи давлат, дар 
сањнаи сиѐсати љањонї зарур аст. 

Дигар сабаби њимоят аз арзишњои 
умумибашарї аз сўйи бархе аз давлатњои 
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абарќудрат метавонад њадафмандона 
бошад. Дар ин замина давлатњои 
абарќудрат фарњанг ва арзишњои миллии 
хешро њамчун арзишњои умумибашарї 
нишон медињанд, то аз ин роњ њадафњои 
худро пиѐда созанд. Хатари асоси дар 
раванди љањонишавї мањз шаклгирии 
фарњанги як миллат ба њайси фарњанги 
глобалї мебошад. 

Зери мафњуми фарњанги миллии мо 
маљмуи арзишњои моддї ва маънавї, 
анъанањо, эътиќодњо ва меъѐрњои ахлоќии 
ба як миллати алоњида хос буда, ки 
онњоро аз дигар миллатњо тафовут 
мекунонад, дар назар дорем. Фарњанги 
миллї љузъи људонашавандаи њувияти њар 
як миллат аст. Дар асри XXI, ки онро 
раванди љањонишавї ва омехташавии 
фарњангњо мењисобанд, фарњанги миллї 
ба дигаргунињои љиддї дучор мегардад. 
Он дар тўли асрњо аз насл ба насли дигар 
интиќол дода мешавад ва зери таъсири 
муњити зист, таърих ва забон ташаккул 
меѐбад. Аз љумла фарњанги миллї аз 
унсурњое иборат мебошад, ки он ба 
тамоми фарњангњои халќњои љањон мута-
алиќ буда, чун мероси маънавї аз инњо 
иборат аст: забон, анъанањо ва урфу 
одатњо, арзишњо ва меъѐрњои ахлоќї, 
эљодиѐти шифоњї ва санъат. 

Фарњанги миллї бо таърихи халќ 
алоќаи зич дорад. Он тамоми 
њодисањоеро, ки дар тули асрњо аз љињати 
иљтимої, иќтисодї ва сиѐсию фарњангї 
дар рўзгори ин ѐ он ќавм, халќу миллат 
рўх медињад, инъикос менамояд. 

Фарњанги њар як миллат 
махсусиятњои муайян ва арзишњои ба худ 
хос дорад. Мисоли барљаста ва рангин, ин 
хусусияти фарњанги миллии тољикон аст, 
ки дар асарњои классикони адабиѐти 
тољик”форс Абў Абдуллоњ Љаъфар ибни 
Муњаммад Рўдакї, (858-941) Њаким 
Абулќосим Фирдавсї Тусї, (940-1020) 
Абуалї ибни Сино, (980-1037) Умар ибни 
Иброњими Хайѐм, (1048- 1131) Мирзо 
Абдул Ќодири Бедил (1644-1720) Камоли 
Худљандї, (1321-1400) Мавлоно 
Љалолуддин Муњаммади Балхї (1207- 
1273) ва дигарон таљассум гардидааст. 

Забон дар ташаккули фарњанги миллї 
наќши калидї дорад, зеро он яке аз 
муњимтарин унсурњои фарњанг буда, дар 
ташаккули њаѐти маънавии инсон наќши 

мењварї дорад. Мањз забон имкон 
медињад, ки таљрибаи фарњангї аз насл ба 
насл интиќол дода шавад ва мардумро 
чун миллат муттањид созад. Забон дар худ 
тасаввуроти аслии љањонро дорад, ки ба 
ин ѐ он халќ хос аст. 

Онњо то ба имрўз мубрамияти худро 
дар тарбияи меъѐрњои ахлоќї дар љомеа 
гум накардаанд. Фарњанги миллї маљмуи 
унсурњои устувори маънавї ва моддиест, 
ки њастии як халќро аз дигар халќ фарќ 
мекунонад, арзишњои њаѐтии онњоро 
муайян месозад. 

Тањвили фарњанги бархе аз 
миллатњои ќудратманд ва љой додани 
онњо дар ќолаби арзишњои умумибашрї 
таввасути иќтидори њарбї ва тавлидоти 
иќтисодии онњо сурат мегирад. Тобиш 
додани гирдоби љањонишавї аз сўйи 
ќудратњои љањонї иќтидори миллии 
онњоро афзоиш медињад ва билохира дар 
сатњи љањонї манфиатњої миллї 
авлавиятро касб менамояд. 

«Дар натиља арзишњои умумибашарї 
моњияти аслии хешро аз даст медињанд. 
Дар фазои љањонишавї бархўрди 
тамаддунњо, ба амал меояд. Тамаддунњои 
оламгир, ки хосси давлатњои абарќудрат 
мебошанд, бо шиори арзишњои башарї 
фарњанги майда миллатњоро ба коми худ 
фурў мебаранд» [4; 133,]. Бо мурури замон 
моњияти аслии як миллат аз шинохти 
миллии он фарохтар мегардад ва било-
хира он таљассумгари фарњанги оламгир 
хоњад буд. 

Бохти фарњангии як миллат, дар ин 
масир хатарест, барои истиќлолияти 
давлатї ва озодии он. Давлатњои миллї 
бояд љиддї будани ин хатарњоро дарк 
намоянд ва дар аснои таъѓйирѐбии вазъи 
сиѐсї ва геополитикии љањон пояњои 
фарњангии давлатњоро мустањкам намуда, 
аз тањвили фарњангї бегона ба мафкураи 
миллї як навъ љилвагирї намоянд. 

«Љањон њамеша шоњиди дигаргунињои 
куллї дар сањнаи бозињои сиѐсї ва геопо-
литикї љањон мебошад. Шакли комилан 
дигар гирифтани раќобатњои иќтисодї ва 
авзои бади сиѐсии љомеаи љањониро бањри 
берун шудан аз ин буњронњо водор сохта-
аст. Њамоно манфиатњои баъзе аз ќудрат-
њои минтаќа ва љањон ин раќобатњоро 
таќвият медињад. Дар ин фазои хатарзо ва 
басо мушкил рисолати давлатњои миллї 
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аз њифзи истиќлолияти давлатї, арзишњо 
ва фарњангї миллї иборат мебошад. Бо 
истифода аз њама роњу воситањо бедор 
намудани њувияти миллї ва худшиносии 
њар фардї љомеа масъалаи њаѐти бањри 
чунин давлатњо ба шумор меравад. Зеро 
умри як миллат аз бедори ва ќудрати 
миллї доштани он вобаста аст. Ташакку-
ли љомеаеки зербинои фикрии онро маф-
кураи миллї ташкил медињад, дар ба-
робари тањдиду хатарњои љањони муосир 
истодагари ва њатто муќовимат хоњад 
кард» [5; 240]. 

Бархурдњои шадиди фарњангї ки ак-
сар фарњангї миллатњо хатари нобуди 
тањдид менамояд, танњо ташаккули та-
факкури миллї метавонад як миллатро, 
дар баробари ин хатарњо таъсир нопазир 
гардонад. Зарфияти зењнї ва фикрї яке аз 
муњимтарин унсурњое мебошад, ки ба як 
миллат имконияти озодона зиндагї кар-
дан ва истиќлолияти давлатии хешро 
њифз намуда кафили баќои миллат ва 
давлати худ бошанд. 
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ЗАЩИТА ГОСУДАРСТВЕННОЙ 

НЕЗАВИСИМОСТИ В УСЛОВИЯХ 
ГЛОБАЛИЗАЦИИ 

Муродов С.А., Ходжаев С.Р. 
Данная статья посвящена одному из 

важнейших политических вопросов ” за-
щите государственной независимости в 
условиях глобализации. По мнению авто-
ров, защита государственной независимо-
сти и ее укрепление являются одной из 
главных задач национальных государств. 
Фактически, национальное государство 
зависит от нации, независимости и госу-
дарственной власти. Государственная не-
зависимость ” это средство обеспечения 
достойной жизни и стабильного развития 
нации. 

Ключевые слова: государство, нацио-
нальное государство, независимость, гос-
ударственная независимость, националь-
ная независимость, глобализация. 

 
 

PROTECTION OF STATE 
INDEPENDENCE AND 

GLOBALIZATION PROCEDURES 
Murodov S.A., Khodzhaev S.R. 

This article is devoted to one of the most 
important political issues - the protection of 
state independence in the context of globali-
zation.According to the authors, protecting 
state independence and strengthening it is 
one of the main tasks of nation states.In fact, 
the nation-state depends on the nation, inde-
pendence and state power.State independ-
ence is a means of ensuring a decent life and 
stable development of the nation. 

Key words: state, nation state, independ-
ence, state independence, national independ-
ence, globalization. 
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Зиѐева З.И. ходими калони шуъбаи фалсафаи фарњанги ИФСЊ АМИТ 

  
Њадафи ин маќола наќши фарњанг дар 

муносибатњои байналмилалї мебошад. Ин 
тањќиќот нишон медињад, ки ду масъала, 
фарњанг ва муносибатњои байналмилалиро 
то андозае баррасї карда шавад. Њарчанд ин 
бахш авлавиятњои сиѐсати фарњангиро дар 
сиѐсати хориљии кишварњо ва аз ин рў, 
равобити фарњангии байни миллатњо дар 
бар мегирад, аммо њангоми суханронї дар 
бораи наќши фарњанг дар муносибатњои 
байналмилалї ва махсусан таъсири фарњанг 
ба сиѐсати хориљї, ин таъсир аз доираи 
равобити фарњангї ва масоили фарњангї 
фаротар буда, ба мисли сиѐсати хориљї 
доираи васеъ дорад ва њар тасмим дар ин 
самт мисли дигар соњањои ќабули ќарорњо 
метавонад ба фарњанг таъсир расонад. 
Аммо наќши фарњанг дар соњаи 
муносибатњои байналмилалї бо ин анљом 
намеѐбад. Наќши гуногунии фарњангї дар 
дидгоњи низоми байналмилалї ва пайдоиши 
нофањмї, ихтилоф ва низоъњо низ аз љињати 
дигари ин таъсир аст. 

Калидвожањо: фарњанг, фањанги сиѐсї, 
муносибатњои байналмилалї, дипломатияи 
фарњангї, сиѐсати хориљї, фарњанги муосир, 
ќувваи нарм. 

Бо пайдоиши ѓояњои нав дар солњои 
90-ум ва эътирози методологї ба илмњои 
гуманитарї ва љамъиятии классикї, 
фарњанг њамчун яке аз нишондињандањои 
таъсиргузор дар рушди низоми байнал-
миллалї наќши муњим бозид, ба монанди 
њуќуќи инсон, демократия, љањонишавї ва 
иртибототи технологии муосир ва ВАО ба 

мафњумњои универсалї табдил ѐфт. 
Барои ноил шудан ба таърифи фароги-

ри фарњанг нахуст бо таърифу назарияњои 
мухталиф дар ин замина ошної пайдо кар-
дан лозим аст ва ин маънои ворид шудан ба 

арсаи печида ва душворро дорад. Чунки 
назарияњое, ки мутафаккирони гуногун 
пешнињод кардаанд, хеле гуногунанд. Ам-
мо бо вуљуди ин бисѐрї, барои ошної бо 
чањорчўби консептуалии он, нахуст 
таърифњои олимону мутафаккирони гуно-
гунро назар мекунем. 

Мафњуми ‚фарњанг‛-ро донишман-
дону пажуњишгарон ва хусусан љомеаши-
носон бо дарбаргирии вижагињо ва 
хусусиятњои гуногун таъриф намудаанд. 
Дар байни мутафаккирони ѓарб Арасту 
аввалин шахсе буд, ки ба ин мафњум 
таваљљуњ зоњир намуд: «Саодат болотар аз 
њама неъматњост ва аз амал ѐ фазилат 
бармеояд. Зеро одамони гуногун аз паи 
некиву саодат бо роњу воситањои гуногун 
мешаванд ва дар натиља њукуматњои 
гуногун ба вуљуд меоянд». Аз ин гуфтањо 
мо мефањмем, ки Арасту калимаи 
фазилатро ба маънои классикии фарњанг 
истифода кардааст [5, 227]. 

Руссо, яке аз назариячиѐни инќилоби 
соли 1789-и Фаронса низ фарњангро 
мањсули аќл дониста, зуњури аќлро 
муќаддимаи зуњури фарњанг медонист. Аз 
нигоњи ў, фарњанг дар ќобилият ва 
тањаввулоти инсонї реша мегирад. 

Ба аќидаи Руссо, эволютсияи инсон дар 
баробари се раванди мушаххас сурат 
мегирад: «гузаштан аз њайвоният ба 
инсоният, гузаштан аз њиссиѐт ба аќл, 
гузаштан аз табиат ба маданият». «Ин се 
раванд боиси эволюцияи одами 
мутамаддин мегардад, ки вай ба арсаи 
фарњанг дохил шудааст» [7, 46]. 

Мутафаккирони муосири Ѓарб, аз 
љумла Малиновский, фарњангро муайян 
кардаанд, менависад: «Фарњанг осорњо, 
ашѐњо, равандњои техникї, ѓояњо, одатњо ва 
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арзишњои љомеаро дар бар мегирад, ки 
албатта њама бо њам алоќаманданд» [8, 621]. 

Аммо таърифи мукаммал ва љомеъ, ки 
Эдуард Бернетт Тайлор ” мардумшиноси 
англис пешнињод намудааст ва тамоми 
хусусиѐти мафњуми фарњангро дар бар 
мегирад, чунин аст: «Фарњанг ѐ тамаддун 
ба мафњуми ќавмнигории худ, маљмўаи 
печидае аст дарбаргирандаи маориф, 
њунар, њуќуќ, ахлоќ, русум ва тамомии 
тавоноињо ва одоте, ки бештар ба унвони 
узве аз љомеа пазируфта шудааст». Яъне, 
фарњанг маљмўи расму оин, урфу одат, 
гуфтору рафтор, шеваи зиндагї, њунар, 
дониш, хониш ва тамомии вижагињои 
зиндагии як ќавм ѐ халќият аст. [4, 742] 

Аз таърифњои дар боло овардаи 
фарњанг ба хулосае омадан мумкин аст, ки 
фарњанг унсури њуввиятсози љомеањо ва 
зуњури зиндагии оќилонаи онњо буда, 
маљмўаест, ки аз омезиши хусусиятњо ва 
рамзњои дар њар љомеа офаридашуда 
бармеояд. Маѓзи марказии ин маљмўъ ва ин 
њаѐти оќилона муносибати хоси дар њар 
љомеа нисбат ба инсон ва њуќуќњои бунѐдии 
ўст. 

Агар низоми байналмилалиро маљмўаи 
њукуматњо ва созмонњои байналмиллалї 
баррасї кунем, таъсири фарњанг ба ин 
њукуматњо ва созмонњо ногузир буд. Ба 
њадде, ки метавон гуфт, њамин омили 
фарњангї боиси инќилобњои бузург дар 
таърихи равобити байналмилалї шудааст, 
инќилоби Фаронса дар соли 1789, 
инќилоби исломии Эрон дар соли 1357 
њиљрии ќамарї ва инќилоби Љумњурии 
Халќии Чин дар соли 1966 то соли 1976 
давом кардро метавон ном бурд, ки дар 
онњо омили фарњангї наќши муњим дошт. 

Дар замони муосир миллатњо дар 
рушди фарњанг наќши муњим доранд. Ќайд 
кардан мумкин аст, ки фањмидани 
миллатњо ва унсурњои таркибии онњо барои 
ба њам наздик шудани давлатњо дар ин 
бобат Ч. М. Майкл, мутафаккири англис ва 
муаллифи китоби ‚Робитањои фарњангии 
байналмилалї‛ аз наќши фарњанг њамчун 
ќутби саввуми сиѐсати хориљї ѐдовар 
шудааст. Агар сиѐсат ва тиљоратро ду 
рукни асосии муносибатњои байналмилалї 
донем, бояд гуфт, ки фарњанг рукни сеюми 
он аст. Ба аќидаи ў, сиѐсат як механизми 
бунѐди пулњо байни миллатњост, ки 
манофеъи миллии худро дунбол мекунад, 

механизмест, ки метавонад фосилањои 
онњоро бартараф кунад ва дипломатия 
маљмўи мањоратњоест, ки метавон њамчун 
василаи хидмати хоњишњои сиѐсї-фарњангї 
истифода кард [3, 227]. Ањамияти ин 
масъала ба њадде аст, ки Асосгузори сулњу 
вањдати миллї ” Пешвои миллат, 
Президенти Љумњурии Тољикистон 
муњтарам Эмомалї Рањмон ба соњаи 
фарњанг таваљљуњи хосса зоњир карда борњо 
таъкид кардааст, ‚Фарњанг њастии миллат, 
пояи давлат ва љавњари њастию пойдорї 
аст. 

Бо назарияи Сэмюэл Хантингтон 
«Бархурди тамаддунњо» наќши фарњанг 
дар муносибатњои байналмилалї ба 
марњилаи муњим ворид шуд. Вай бидуни он 
ки љанги сардро поѐни низоъњои идеологї 
номад, онро оѓози давраи нави бархўрди 
тамаддунњо медонад. У тамаддунњои 
зиндаи љањонро ба њафт-њашт тамаддуни 
бузург таќсим мекунад. Тамаддунњои 
ѓарбї, конфутсий, љопонї, исломї, 
њиндуњо, православї, Амрикои Лотинї ва 
дар канори он тамаддуни африќої љойгир 
аст ва ў хатњои шикасти байни ин 
тамаддунњоро сарчашмаи низоъњои оянда 
ва алтернатива ба воњиди ќадимии давлати 
миллї медонад. Ба аќидаи ў, бархўрди 
тамаддунњо бартарињои сиѐсати љањонї ва 
марњилаи нињоии тањаввулоти низоъњои 
муосирро ташкил медињад. [2, 576]. 
Муаррифии ин назария дар муносибатњои 
байналмилалї боиси вокунишњои гуногун 
гардид. Ба тавре ки метавон гуфт, ки пас аз 
назария наќши фарњанг ва муносибатњои 
фарњангї дар муносибатњои байналхалќї 
хеле вусъат ѐфт. 

Ќайд кардан зарур аст, ки муносибати 
байни фарњанг ва сиѐсат муддати тўлонї 
нодида гирифта шуда буд, то он даме, ки 
љомеашиноси фаронсавї Бурдьѐ П., бори 
аввал эълон кард, ки фарњанг низ љанбаи 
сиѐсї дорад. Зеро фарњанг дар паси њама 
амалњои фардї ва иљтимої пинњон 
мешавад ва њамон тавре, ки ба рафтори 
иљтимої таъсир мерасонад, дар рафтори 
сиѐсї низ таъсири муњим дорад [1, 6]. Аммо 
барои омўхтани робитаи сиѐсат ва фарњанг 
ва таъсири онњо ба њамдигар дар соњаи 
муносибатњои байналмилалї солњои зиѐд 
лозим шуд, ки танњо дар солњои 1970-1980 
баъзе коршиносони муносибатњои 
байналмилалї ба як нуктаи муњим 
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таваљљўњ карданд, ки фарњанг ба рафтору 
кирдор дар сиѐсати хориљї ва рафтори 
байналмилалии кишварњо дар арсаи 
сиѐсати љањонї таъсир мерасонад. Ин 
боиси ташаккули як соњаи дониш бо номи 
«љомеашиносии муносибатњои байналми-
лалї» гардид, то таъсири фарњанг ва сиѐсат 
ба рафтори сиѐсї дар соњаи муносибатњои 
байналмилалї ва сиѐсати љањонї омўхта 
шавад. Аз ин рў, пажўњишгарон аз ќабили 
Раймонд Арон, Марсел Мерле, Стэнли 
Њофман ва ѓайра кўшиш карданд, ки дар 
бораи таъсири табъи миллатњо ва наќши 
меъѐру арзишњои миллї ва фарњангї 
фарзияњо пешнињод ва тањќиќ кунанд. Ва 
тадриљан ин мавзуъ дар байни олимони 
муносибатњои байналхалќї машњур гардид. 

Бархе аз муњаќќиќони соњаи фарњанг 
бар ин назаранд, ки таъсири фарњанг ва 
табъи ќавму миллатњо ва шеваи 
таъсиррасонии фарњанги миллї на танњо ба 
сиѐсати хориљї ва рафтори байналмилалї, 
балки ба тарзи љанг ва мудофиа низ таъсир 
мерасонад. Ин назарияњо ба хулосае 
меоянд, ки њама миллатњо њатто дар љанг 
фарњангу услуби хоси худро доранд. Яъне 
дар шеваи мубориза, дар тањияи стратегия 
усули хоси њар як ќабила ва миллат аз 
фарњанги якдигар фарќ мекунанд. 

Муваффаќият дар маљмўъ дар сиѐсати 
хориљї ва бахусус дар заминаи таѓйири 
симои кишвар дар љомеањои дигар ба 
дуруст истифода бурдани механизмњо ва 
абзорњои фарњангї дар раванди 
‚дипломатияи фарњангї‛ вобаста аст. 
Ањамияти дипломатияи фарњангї ва 
истифодаи фарњанг дар сиѐсати хориљї аз 
он иборат аст, ки кишварњо дар равобити 
хориљии худ ба дипломатияи фарњангї 
таваљљуњи хоса зоњир мекунанд. Диплома-
тияи фарњангї љузъи људонашавандаи 
дипломатияи љамъиятї мебошад. Дипло-
матияи фарњангї кўшиш мекунад, ки бо 
истифода аз фарњанг ва љузъњои фарњангї, 
аз ќабили ѓояњо, арзишњо, иттилоот, 
санъат, забон ва адабиѐт ба андешањои 
кишварњои дигар таъсир расонад. Аз ин рў, 
он њамчун воситаи љалб ва таъсир маълум 
аст. 

Љузъи дигари таъсирбахши фарњангї 
дар муносибатњои байналмилалї 
пайдоиши идеяи либерализм мебошад. Ин 
идея аз он сабаб муњим аст, ки ќудратњои 
бузург кўшиш мекунанд, ки онро њамчун 

воситаи фарњангї барои њукмронии 
дигарон истифода баранд. Пас аз он ки 
мутафаккири итолиѐвї Антонио Грамшї 
масъалаи гегемонияи фарњангиро матрањ 
кард ва изњор дошт, ки љањон аз они касест, 
ки фарњангро бењтар шарњ медињад, 
кишварњои ѓарбї аз ин масъала огоњ 
буданд, кўшиш карданд, ки либерализмро 
њамчун бењтарин фарњанг истифода баранд, 
то онро тарѓиб, таблиѓ ва њукмронї 
кунанд. Ба ин муносибат назарияи 
«Интињои таърих»-и Фукуяма њамчун 
анљоми љангњои идеологї эълон карда шуд. 
Тамоюлњои минбаъда нишон доданд, ки 
давлатњои Ѓарб ба суи бартарии 
либерализм ба таври љиддї њаракат карда 
истодаанд. Њамлаи Амрико ба Ироќ дар 
даврони Љорљ Буш ва интишори 
ќатъномањои зиѐде алайњи Ироќро метавон 
дар ин замина арзѐбї кард. Љаноби Буш он 
ваќт эълом дошт, ки Амрико дар пайи 
эљоди як тартиботи нав барои идораи 
љањон аст. Ин идеяро љумњурихоњони ИМА 
бо љидду љањд пеш гирифтанд. Баъдтар, бо 
ба сари ќудрат расидани неоконсерваторњо 
тањти роњбарии Буши хурдї, ѓояи 
либерализми фарњангї боз пайгирї карда 
шуд. Муаррифии тарњи Ховари Миѐнаи 
Бузург ва табдили Ироќ пас аз Саддом 
Њусейн ба намунаи Ховари Миѐна дар 
чањорчўби идомаи фаъолиятњои Љорљ Буш 
дар як садаи Амрико сурат гирифт [6, 23]. 

Дин низ боз як нишондињандаи 
таъсиргузори фарњангии муносибатњои 
байналмилалї мебошад, ки дар давоми 
садсолањо пеш аз Паймони Вестфалия ва 
баъд аз он ба муносибатњои байналмилалї 
таъсир гузошта, дар иттифоќу эътилофњои 
байналмилалї наќши муњим бозидааст. 

Фарњанг, муносибатњои байналхалќї 
ва сиѐсати хориљиро торафт бештар фаро 
гирифтааст. Дар дањсолањои охир 
‚муносибатњои фарњангии байналмилалї‛ 
яке аз масъалањои муњими њукуматњо 
мањсуб мешавад. Дар фазои муносибатњои 
фарњангии байналмилалї њар як кишвар 
кўшиш мекунад, ки симои худро дар байни 
афкори љамъиятии дигар љомеањо њамчун 
мусбат ва пешрафта муаррифї намояд. 

Фарњанг дар луѓат ва урфу одатњои 
сиѐсати байналмилалї њамчун ќудрати 
нарм номида мешавад; Зеро ќудрати нарм 
ќобилияти ташаккул додани афзалиятњои 
дигарон аст ва табиати он итминон аст. Ба 
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гунае, ки имрўз њам ин тафсири ќудрат дар 
муќоиса бо ќувваи сахт (ќувваи њарбї ва 
аслиња), ки бо зўроварї омехта шудааст, 
истифода мешавад. Ваќтњои охир ба соњаи 
муносибатњои байналмилалї омилњои фар-
њангї ва њувиятї таъсири сахт расонидааст. 
Аз ин рў, ба даст овардани нуфузи 
байналмилалї дар афкори љомеа, ба 
ибораи дигар, дастрасї ба ќудрати нарм 
яке аз ањдофи муњим ва њанўз баѐннашудаи 
дипломатияи кишварњо дар арсаи сиѐсати 
байналмилалї мебошад, ки вобаста ба 
вазъият, маќом, имконот ва зарфиятњои 
фарњангии њар як кишвар бо роњу 
механизмњои гуногун амалї мегардад. Аз 
як тараф, ба даст овардан ва тавлиди 
ќудрат дар љањони муосир дар ќиѐс бо 
гузашта шевањои мухталиферо пайгирї 
намуда, ба навъе дар арсаи равобити 
байналмиллалї барои тавлид ва татбиќи 
ќудрат ва њамчунин тањлили масоили 
байналмилалї таѓийротњои нав ворид 
кардааст. Аз ин лињоз, дар ин матлаб 
мавќеъ ва наќши неруи фарњангї дар 
сиѐсати хориљии кишварњо ва таъсири он 
ба раванди тањаввулоти љањонї, мавриди 
баррасї ќарор гирифтааст. 

Имрўз дар муносибатњои байналми-
лалї фарњанг ба асбобе табдил ѐфтааст; 
Хусусан баъд аз Љанги Дуюми Љањонї, 
ваќте ки он ба сиѐсат ва ќудрат хидмат 
мекард. Дар ин давра муносибатхои бай-
налмилали самти амниятию иктисодиро ба 
худ гирифтанд ва фарханг аз сабаби 
хукмронии позитивизм, ки ба нерўи моддї 

нигаронида шудааст, дар канор монд. 
Муодилањои ин давра нишон доданд, ки 

фарњанг дар муносибатњои байналмилалї то 
он даме, ки барои расидан ба њадафњои 
амниятї ва иќтисодии ќудратњо мусоидат 
мекунад, муассир аст. Албатта, фарњанг низ 
метавонад наќши мусбии инструменталї 
бозад; Яъне он бояд ба сулњу 
њамдигарфањмии байни кишварњо хизмат 
кунад. Ин яке аз сабабњои мављудияти 
ЮНЕСКО мебошад ва онро акаллан њамчун 
воситаи сулњ дар муносибатњои байналхалќї 
истифода бурдан мумкин аст. Он чизе ки 
аниќ аст, аммо, имрўз фарњангро на як абзор 
мешуморанд ва фарњанг наќши асосиро ба 
ўњда гирифтааст. 

Њамин тавр, кишварњои гуногуни 
љањон ањамияти дипломатияи фарњангиро 
то дараљањои гуногун дарк кардаанд ва њар 

кадоме барои татбиќи он дар доираи 
тавонмандї ва тавоноии худ тадбирњо 
андешидаанд. Ба эътиќоди бисѐре аз 
коршиносони равобити байналмилалї, 
муваффаќият дар маљмуъ дар сиѐсати 
хориљї ва бахусус дар заминаи таѓйири 
чењра ва симои як кишвар дар љомеъањои 
дигар, ба дуруст истифода бурдани 
механизмњо ва абзорњои фарњангї дар 
чањорчўби дипломатияи фарњангї бастагї 
дорад. Дарки манфї ва симои торикии 
равонї, ки љањон дар бораи як кишвар ѐ 
њукумат дорад, танњо тавассути 
дипломатияи фарњангї метавонад таѓйир 
ва ислоњ шавад. Илова ба истифода аз 
роњњои расмии дипломатї, бояд ба 
шоњроњњои дипломатияи фарњангї 
таваљљуњ зоњир карда, тавассути 
банаќшагирии даќиќ дар соњањои маориф, 
санъат ва фарњанг кўшиш ба харљ дода 
шавад, ки арзишњои матлуби кишварро 
таблиѓ намуда, дар нињояти кор 
манфиатњои кишварро таъмин намояд. 
Танњо бо воситањои фарњангї мо 
метавонем ба умќи эътикоди миллатхо 
ворид шавем ва дар низоми байналмилалї 
эътилоф ва иттињоди пойдор барќарор 
кунем. Аз ин нуќтаи назар метавон 
истифодаи дипломатияи фарњангиро дар 
арсаи муносибатњои байналмилалї на 
танњо барои ноил шудан ба њадафњои 
фарњангї, балки барои ноил шудан ба 
њадафњои дорои хусусияти сиѐсї, амниятї 
ва њатто њарбї низ таъин кард. 

Фарњанг яке аз омилњои муњимест, ки 
ба самти сиѐсати хориљии кишварњо таъсир 
мерасонад. Фарњанг эътиќод, арзишњо, 
њувияти миллї, урфу одат ва рафтори 
дастаљамъии мардуми кишварро дар бар 
мегирад. Ин омилњои фарњангї метавонанд 
ба ќарорњои сиѐсати хориљї таъсир 
расонанд ва тамоюлњои гуногуни 
муносибатњои байналмилалиро ташаккул 
дињанд. 

Наќши фарњанг метавонад ба самти 
сиѐсати хориљии кишварњо бо чанд роњ 
таъсир расонад. Баъзе аз ин таъсирњоро дар 
бар мегиранд: 

Таъсири фарњанг ба самти сиѐсати 
хориљї: Фарњанги кишвар метавонад ба 
самти сиѐсати хориљии он таъсири назаррас 
расонад. Арзишњои фарњангї ва эътиќодњо 
метавонанд дурнамо ва стратегияњои сиѐсї 
ва иќтисодии кишварро ташаккул дињанд, 
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ки дар нињоят ба сиѐсати хориљии кишвар 
таъсир расонанд. 

Гуногунї дар байни кишварњо: Њар як 
кишвар фарњанг ва шароити беназир дорад 
ва аз ин рў, наќши фарњанг дар ташаккули 
сиѐсати хориљї дар байни кишварњо низ 
метавонад фарќ кунад. Арзишњо ва 
эътиќодњои фарњангї метавонанд дар 
ташаккули њувияти миллї ва муайян 
кардани манфиатњои миллии њар як 
кишвар наќши муњим дошта бошанд. 

Муайян кардани арзишњо ва њадафњо: 
Фарњанги кишвар метавонад арзишњо ва 
њадафњои сиѐсати хориљиро муайян кунад. 
Масалан, агар фарњанг ба пешбурди сулњ 
ва њамкории байналмиллалї таъкид кунад, 
сиѐсати хориљии кишвар метавонад ба 
ташаккули иттифоќњо ва њамкорињои 
байналмилалї њаракат кунад. 

Таъсир ба доварї ва муносибат: 
Фарњанг метавонад дар ташаккули доварї 
ва муносибати одамон ба дигар кишварњо 
ва тамоюлњои байналмилалї наќш бозад. 
Ин муносибатњо метавонанд ба ќарорњои 
сиѐсати берунии њукумат таъсир расонанд. 

Таъсир ба иртиботи байналмилалї: 
Фарњанг метавонад ба иртиботи 
байналмилалї таъсир расонад. Алоќаи 
маданї, мубодилаи маданї ва њамкории 
мадании байни мамлакатњо метавонанд 
муносибатњои байналхалќиро мустањкам 
намуда, ба сиѐсати берунии њукумат 
таъсири бевосита расонанд. 

Дар маљмўъ, фањмидани наќши 
фарњанг дар ташаккули самти сиѐсати 
хориљии кишварњо ба мо кўмак мекунад, ки 
бењтар фањмем, ки чї гуна омилњои 
фарњангї метавонанд ба тасмимњои 
сиѐсати хориљї таъсир расонанд. Бо 
назардошти ин натиљањо метавон ба 
хулосае омад, ки фарњанг њамчун омили 
муњим метавонад ба самти сиѐсати хориљии 
кишварњо таъсир расонад ва ба тасмимњо 
ва равандњои байналмилалии онњо 
таъсиргузор бошад. Ин метавонад боиси 
тафовут ва гуногунрангии сиѐсати хориљии 
кишварњо гардад ва ба муносибатњои 
байналмилалї таъсири мустаќим расонад. 
Бинобар ин ба пуррагї фањмидани наќши 
фарњанг дар ташаккули сиѐсати хориљї ба 
мо кумак мерасонад, ки муносибатњои 
байналхалќї бењтар карда, ба њамкории 
бомуваффаќияти байни мамлакатњо ноил 
гардем. 
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РОЛЬ КУЛЬТУРЫ В 

МЕЖДУНАРОДНЫХ ОТНОШЕНИЯХ 
Зиѐзода Н.И., Зиѐева З.И 

Целью данной статьи является рас-
смотрение роли культуры в международных 

https://tempusetmemoria.ru/article/view/
https://tempusetmemoria.ru/article/view/
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отношениях. С этой целью мы проана-
лизировали различные тексты, в той или 
иной степени затрагивающие две темы: 
культуру и международные отношения. 
Данное исследование показывает, что хотя 
данный раздел включает приоритеты 
культурной политики во внешней политике 
стран и, следовательно, культурные отно-
шения между народами, когда речь идет о 
роли культуры в международных отноше-
ниях и особенно о влиянии культуры на 
внешнюю политику, это влияние выходит за 
рамки культурных отношений и культурных 
вопросов и имеет более широкую сферу, как 
внешняя политика, и каждое решение в этой 
области, как и в других областях принятия 
решений, может повлиять на культуру. Но 
роль культуры в международных отноше-
ниях на этом не заканчивается. Еще одним 
аспектом этого влияния является роль 
культурного разнообразия в восприятии 
международной системы и возникновении 
недопонимания, разногласий и конфликтов. 

Ключевые слова: культура, политичес-
кая культура, международные отношения, 
культурная дипломатия, внешняя политика, 
современная культура, мягкая сила. 

THE ROLE OF CULTURE AND 
INTERNATIONAL RELATIONS 

Ziyozoda N.I., Ziyoeva Z.I 
The aim of this article is to examine the role 

of culture in international relations. To this end, 
various texts that, to varying degrees, address 
the themes of culture and international relations 
have been analyzed. The study shows that while 
this field includes the cultural policy priorities 
within the foreign policy agendas of states—thus 
shaping cultural relations between nations—the 
influence of culture on international relations, 
and especially on foreign policy, extends beyond 
the realm of cultural affairs. Culture has a 
broader impact, influencing foreign policy as a 
whole, where each decision, as in other areas of 
policy-making, can in turn affect the cultural 
sphere. Moreover, the role of culture in interna-
tional relations does not end there. Another sig-
nificant aspect of this influence lies in the role of 
cultural diversity in shaping perceptions of the 
international system, which may lead to misun-
derstandings, disagreements, and conflicts. 

Key words: culture, political culture, inter-
national relations, cultural diplomacy, foreign 
policy, modern culture, soft power. 
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КОНЦЕПТУАЛЬНЫЙ АНАЛИЗ НОРМАТИВНО - ПРАВОВОГО 

РЕГУЛИРОВАНИЯ ЭПИДЕМИЙ И ПАНДЕМИЙ В СОВРЕМЕННОЙ СИСТЕМЕ 
МЕЖДУНАРОДНЫХ ОТНОШЕНИЙ 

 
Сангинов Н. Н. – к. п. н., старший научный сотрудник отдела политических про-

блем международных отношений ИФПП НАНТ 
 
В настоящей статье автором затро-

нута одна из актуальнейших тематик 
относительно пандемии коронавируса - 
COVID-19, оставивший негативный от-
печаток в развитие человеческой цивили-
зации и системы международных отно-
шений на современном этапе.  

Автором сделан концептуальный ана-
лиз нормативно - правового регулирования 
заразных болезней как коронавирус - 
COVID-19, вызывающих эпидемии и пан-
демии в трех наиболее развитых странах 
как США, КНР и России, а также ООН. 

 По мнению автора, все государства 
без исключения, оказались неготовыми к 
защите своего населения от пандемии ко-
ронавируса - COVID-19, которая застала 
всех врасплох. Даже мировой лидер США, 
имея в своем распоряжение огромные и 
мощные инструменты выявления, преду-
преждения и /профилактики эпидемий и 
пандемий, оказалась не в силах уберечь 
население от этой угрозы и понесла боль-
шие людские потери. 

Автор правильно подчеркивает, что 
пандемия коронвируса COVID-19 внесла со-
ответствующие корректировки в деятель-
ность всех международных и региональных 
интеграционных организаций/ объединений, 
которые также оказались не готовыми 
противодействовать данному вирусу.  

Автор резюмирует, что геополитиче-
ская ситуация в мире всегда будет дикто-
вать свои условия, где эпидемиям различ-
ных заразных заболеваний отведено особое 
место в рамках «биологических войн» как 
одной из технологий «гибридных войн».  

Ключевые слова: пандемия, «биологиче-
ские войны», геополитическая ситуация, 
противодействие, человеческая цивилизация. 

 

История человеческой цивилизации 
свидетельствует о том, что с момента 
своего появления на земле, человек под-
вергался различным испытаниям приро-
ды и природных явлений, которые по-
стоянно сопровождали его. Наряду с 
различными техногенными катастрофа-
ми как землетрясение, наводнение, 
оползни и т. д., свирепствовали эпиде-
мии, вызываемые различными инфекци-
онными заболеваниями, оказывающие 
негативное влияние на мировую цивили-
зацию. В результате эпидемий уничтожа-
лись города, государства и империи. 
Аналогичной угрозе человечество под-
верглось в период 2020 ” 2023 годы, ко-
гда в мире свирепствовала пандемия ко-
ронавируса COVID-19, анализ и научное 
изучение которого признается актуаль-
ным сегодня и в перспективе.  

Установлено, что в отдельных случа-
ях эпидемии заразных и неизлечимых бо-
лезней, использовались враждующими 
силами для свержения своих противни-
ков (племен, кланов, империй), путем их 
скрытого или тайного заражения и т. д. 
По этой причине, происхождение эпиде-
мий заразных болезней были естествен-
ными (нарушение санитарных норм) и 
искусственными (разработка в биологи-
ческих лабораториях или центрах). Со-
ответственно, эти явления оказывали 
негативное воздействие на эволюцион-
ном развитии системы международных 
отношений.  

Касаясь вопросов нормативно - пра-
вового регулирования эпидемий и пан-
демий в современной системе междуна-
родных отношений следует отметить, что 
данная задача на мировом уровне возло-
жена на Всемирную организацию здра-
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воохранения (ВОЗ), которая занята ко-
ординацией всей деятельности по охране 
и укрепления здоровья населения плане-
ты, лечение и профилактике болезней. 
Она считается одной из структур ООН, 
созданная в 1948 году со штаб ” кварти-
рой в Женеве, членами которой на дан-
ный момент являются 196 государств.  

В соответствии с Уставом ООН (ста-
тья 21 (а) и 22) одной из функций ВОЗ яв-
ляется обеспечение международного ре-
жима по контролю за распространение 
болезней и установление правил по про-
тиводействию и профилактике аналогич-
ных заболеваний. Эти правила вступают в 
силу после принятия Ассамблеей здраво-
охранения, для всех государств - членов 
ВОЗ, не заявивших в течение установлен-
ного периода времени и в установленном 
порядке об отказе от их соблюдения. По-
следние международные медико-
санитарные правила («ММСП» или 
«Правила») были приняты Всемирной ас-
самблеей здравоохранения в 1969 году.  

В настоящее время на стадии подго-
товки со стороны ВОЗ находится норма-
тивно ” правовой документ в виде кон-
венции или соглашения по предотвраще-
нию пандемий, обеспечению готовности 
и принятию мер реагирования (К/С+ 
ВОЗ). Предполагается, что этот норма-
тивно ” правовой документ будет иметь 
обязательную юридическую силу для 
всех государств - членов ВОЗ. [1. с.2] 

В период пандемии коронавируса 
COVID-19 со стороны ВОЗ каких ” либо 
нормативно ” правовых документов по 
его предотвращению принято не было. 
ВОЗ ограничивалось лишь принятием 
методических и иных временных реко-
мендаций, к которым можно отнести 
следующие документы:  

-методические рекомендации по 
профилактическим мерам для недопуще-
ния распространения коронавируса 
COVID-19 при пассажирском железно-
дорожном сообщении; 

-временное руководство ВОЗ «реко-
мендации относительно карантина лиц, 
контактирующих с больными COVID-19»; 

-рекомендации ВОЗ от 10.05.2020 от-
носительно мер общественного здраво-
охранения, связанных с учебными учре-
ждениями, в контексте с COVID-19; 

-временное руководство ВОЗ от 
15.05.2020 по очистке и дезинфекции по-
верхностей окружающей среды в контек-
сте эпидемии COVID-19; 

-международные методические реко-
мендации ВОЗ от 20.04.2020 по удостове-
рению и кодированию COVID -19 в каче-
стве причины смерти и др. [2. с. 2] 

В ходе изучения и исследования состо-
яния нормативно - правового регулирова-
ния по противодействию эпидемиям и пан-
демиям основных, наиболее развитых субъ-
ектов системы международных отношений 
как США, КНР и Российская Федерация, 
выяснены следующие моменты. 

Так в США данная функция возло-
жена на созданный в 1946 году Центр по 
контролю и профилактике заболеваний, 
являющийся федеральным агентством 
министерства здравоохранения США, а 
также центр по контролю эпидемических 
заболеваний при департаменте обще-
ственного здоровья. По официально об-
народованным сведениям данные учре-
ждения кроме борьбы с такими инфекци-
ями как малярия, натуральная оспа, 
брюшной тиф и др., негласно занимались 
разработкой биологического оружия из 
указанных компонентов. Кроме того, в 
США для профилактики и предотвраще-
ния эпидемий по линии министерства 
здравоохранения самостоятельно реали-
зуются сотни различных проектов, охва-
тывающих практически все страны мира. 
Под эти проекты выделяются огромные 
финансовые влияния. Несмотря на все 
принимаемые профилактические и пре-
дупредительные меры, на сегодняшний 
день по сравнению с другими странами, 
США больше всего подвержены различ-
ным эпидемиям.  

Так, в течении 2009 по 2016 годы 
здесь были отмечены эпидемии различ-
ных заразных болезней. Как отмечает 
российский эксперт С. Корефанова: «В 
январе 2009 года Барак Обама стал пре-
зидентом и, через несколько месяцев в 
стране обнаружился больной свиным 
гриппом. По данным Центров по кон-
тролю и профилактике заболеваний 
США (СDС), которые занимаются борь-
бой с эпидемией, всего было зарегистри-
ровано 60,8 млн. случаев заболевания, 
274 304 госпитализации и 12 469 смертей 
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от болезни. В 2014 до США добралась 
лихорадка Эбола. К счастью, дело огра-
ничилось четырьмя случаями. В 2016 го-
ду СDC отчитались о 41 680 зараженных 
вирусом Зика (в основном в Пуэрто - Ри-
ко), включая более 2000 беременных 
женщин. Опасность вируса в том, что в 
13% случаев он вызывает микроцефалию 
у плода». [3] 

В данном ракурсе следует заметить, 
что имея в своем распоряжение огромные 
и мощные инструменты выявления, пре-
дупреждения и /профилактики эпидемий 
и пандемий, такая могучая мировая дер-
жава оказалась не в силах уберечь насе-
ление от этих угроз. О чем свидетель-
ствует эпидемия коронавируса, к кото-
рой США были не готовы. Так, и по ко-
личеству зараженных и смертности США 
заняли ведущее место. 

Нельзя сказать, что в США не заду-
мывались о приходе очередной эпиде-
мии. Министерство здравоохранения 
США и ее структуры даже моделировали 
проявление эпидемии, которая якобы 
должна была появиться в КНР, что ока-
залось в реальности. Так, с января по ав-
густ 2019 года в США прошли широко-
масштабные учения «Багровое зараже-
ние». Их вывод был таков: Америка к 
кризису не готова. [4. с.1] 

Однако на конец пандемии указан-
ные данные были намного выше, чем во 
время учений. По состоянию на 14 янва-
ря 2024 года количество заболевших в 
США составило ” 110495095, а смерт-
ность ” 1191861 чел. Эти статистические 
данные свидетельствуют о том, что ко-
ронавирус COVID -19 по числу смертно-
сти обогнал знаменитую испанку 1918 
года, которая унесла жизни около 700 
тысяч американцев.  

По сравнению с США, противодей-
ствие всем видам эпидемиям в КНР ре-
гламентировано соответствующими до-
кументами. Приняты различные концеп-
ции и стратегии, к которым можно отне-
сти следующие: Национальная Концеп-
ция «Народ и жизнь ” превыше всего», 
Национальная стратегия «здоровый Ки-
тай» и ряд других.  

В истории КНР были известны слу-
чаи распространения эпидемий. Так, 
первая эпидемия была зафиксирована 

3000 лет тому назад в древнем Китае. О 
чем свидетельствуют археологические 
раскопки в местечках «Хамин манга» и 
«Мяоцзигоу» на севере востоке Китая, в 
результате которых были опустошены 
целые регионы. [5. с. 4] 

В последующем Китайское прави-
тельство с целью недопущения проник-
новения эпидемий периодически изоли-
ровалась от остального мира в интересах 
своей нации и народа. С 2020 года, с мо-
мента вспышки пандемии короновируса, 
Китай стал придерживается принципа 
«Народ, и жизнь народа ” превыше все-
го» и проводит политику профилактики 
эпидемий, которые наиболее соответ-
ствует коренным интересам населения. За 
последние три года Китай максимально 
обеспечил безопасность и здоровье свое-
го народа и свел к минимуму влияние 
пандемии на экономическое и социаль-
ное развитие. Китай ” большая страна с 
населением более 1,4 млрд. Учитывая 
численность населения, уровень тяжелой 
заболеваемости и смертности от панде-
мии коронавируса в Китае остаются са-
мыми низкими в мире. Этот результат 
убедительно доказывает, что противо-
эпидемические меры, предпринятые ки-
тайским правительством, являются вер-
ными. Данная политика получила широ-
кую поддержку населения. Социализм с 
китайской спецификой и приверженность 
китайского правительства концепции 
«Народ превыше всего» являются основ-
ными гарантиями достижений Китая в 
борьбе с эпидемией. [6. с. 1] 

Основными законами и норматив-
ными актами, связанными с предотвра-
щением и контролем эпидемии являются: 
Гражданский кодекс КНР, Уголовный 
закон КНР, Закон КНР о профилактике 
и борьбе с инфекционными заболевани-
ями, Закон КНР о реагировании на чрез-
вычайные ситуации, Закон КНР о сани-
тарном карантине на государственной 
границе, Положение о чрезвычайном ре-
агировании на чрезвычайные ситуации в 
области общественного здравоохране-
ния, Национальный план реагирования 
на чрезвычайные ситуации" и другие за-
коны и нормативные акты. и других за-
конов и постановлений, а также "Толко-
вание Верховного народного суда и Вер-
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ховной народной прокуратуры по неко-
торым вопросам, касающимся конкрет-
ного применения закона при рассмотре-
нии уголовных дел о препятствовании 
предотвращению и борьбе с катастрофа-
ми, такими как вспышки инфекционных 
заболеваний" и другие судебные толко-
вания. [7. с. 220 - 240] 

Как видно из указанного перечня 
нормативных документов, противодей-
ствие эпидемиям и пандемиям в КНР 
осуществляется в рамках техногенных и 
природных катастроф. 

Следует подчеркнуть, что вспышки 
заразных заболеваний отмечались в Рос-
сии еще с древних времен. К таковым от-
носят эпидемию сибирской язвы, прояв-
ление которой впервые было отмечено 
еще в 10 веке у домашних животных, через 
которых болезнь передавалась и на чело-
века. Это подтверждается российским 
ученым Сосовым Р Ф.: «В X веке народу 
уже было известно данное заболевание и 
степень его заразности, что приводило к 
проведению соответствующих санитар-
ных мероприятий. Пример „ в царских 
указах 1631„1640 годов предлагалось со-
общать об этой болезни соседним местам 
и воеводам, устанавливать заставы, зара-
жѐнных животных не продавать и не по-
купать и т. д.». [8. с. 400] 

Высказывание ученого свидетельству-
ет о том, что проявление аналогичных за-
разных заболеваний на любом историче-
ском периоде не оставалось без внимания 
правительств государств, которыми изда-
вались соответствующие нормативно ” 
правовые документы, регулирующие про-
тиводействие эпидемиям и пандемиям. 
Так, в виде указов в древние и средние ве-
ка, законов, концепций, стратегий и др. в 
современное время. Следует отметить то, 
что вспышки сибирской язвы по сей день 
отмечаются у животных и людей не толь-
ко в России, но и в других государствах. 
Последняя ее вспышка в Российской Фе-
дерации была зарегистрирована в августе 
сентябре 2023 года в Панинском муници-
пальном районе Воронежской области. 
Причиной тому, по заключению экспер-
тов послужила разделка туши зараженно-
го животного. [9. с.1] 

Нормативно ” правовое регулирова-
ние эпидемий и пандемий в Российской 

Федерации также ограничено в рамках 
борьбы с чрезвычайными ситуациями. 
Контролирующим и надзорным органом 
признается Федеральная служба по 
надзору в сфере защиты прав потребите-
лей и благополучия населения (Роспо-
требнадзор). Конечно же основополага-
ющим документом, в первую очередь, 
считается Конституция Российской Феде-
рации, которая регламентирует обеспече-
ние эпидемиологической безопасности и 
защиту граждан от чрезвычайных ситуа-
ций.  

Пандемия коронавируса COVID ” 19 
наряду с мировым сообществом, была 
неожиданной и для Российской Федера-
ции. Для организации борьбы с ней, как 
и в других странах, были приняты необ-
ходимые организационные и технические 
меры. Одним из первым документом 
признается Указ Президента Российской 
Федерации от 11.03.2019 № 97 «Об Осно-
вах государственной политики Россий-
ской Федерации в области обеспечения 
химической и биологической безопасно-
сти на период до 2025 года и дальнейшую 
перспективу». [10. с. 1106] 

Для противодействия пандемии ко-
ронавируса, на первоначальном этапе 
был создан Оперативный штаб, в задачу 
которого вменялось выработка мер по 
предупреждению завоза и распростране-
ния данной инфекции на территории 
Российской Федерации. Роспотребнадзо-
ром инициированы: разработка вакцины, 
утверждение и финансирование регио-
нальных планов мероприятий по преду-
преждению завоза и распространение 
коронавируса, усиление режима дезин-
фекции в местах массового скопления 
людей, обеспечение готовности медицин-
ских организаций к приему больных 
COVID-19, подготовка медработников 
по диагностике и лечению коронавируса, 
схемы перепрофилирования медицинских 
организаций на случай массового по-
ступления больных. [11. с.2] 

В результате своевременно принятым 
мерам нормативно ” правового и орга-
низационного характера, удалось сфор-
мировать эффективную, отвечающим 
требованиям современности, систему 
противодействия коронавирусу COVID-
19 в Российской Федерации. А некоторые 
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мероприятия оказались своевременными 
и уже обрели реальность.  

По словам эксперта Синченковой А., 
так произошло с удаленной работой. 
Сам формат и раньше использовали в 
компаниях, но "дистанционка" не была 
предусмотрена действующим законода-
тельством. Из-за распространения 
COVID-19 работодатели были вынужде-
ны отправить сотрудников из офисов. 
По данным Минтруда, на ноябрь 2020 
года из дома работало почти 3,7 млн рос-
сиян. Для регулирования, ставшего по-
пулярным данного формата занятости, 
был принят федеральный закон от 08 де-
кабря 2020 года N 407-ФЗ. Он закрепил 
понятие «удаленка» в Трудовом кодексе. 
Новые правила о работе из дома начали 
действовать с 1 января 2021-го. С этого 
момента определены не только правила 
выполнения дистанционной работы, но и 
порядок временного перевода коллекти-
ва на удаленный формат труда.  

В 2020-м в России появи-
лось дистанционное голосование. Во 
многих странах эта процедура уже давно 
успешно применяется. Теперь и в России 
при проведении выборов в органы госу-
дарственной власти, местного само-
управления, референдумов можно будет 
голосовать по почте. Закон также преду-
сматривает сбор подписей через портал 
«Госуслуги». В ЦИК появились допол-
нительные основания для досрочного го-
лосования вне избирательного участка. 
Проводить его можно будет не только 
для «защиты здоровья избирателей», то 
есть в условиях пандемии, но и ради 
обеспечения «максимального удобства» 
голосования. [12. с. 1] 

Следует акцентировать то, что по-
следняя пандемия коронвируса COVID-19 
внесла соответствующие корректировки в 
деятельность всех международных и реги-
ональных интеграционных организаций и 
объединений, которые также оказались не 
готовыми противодействовать этому ви-
русу. В нормативно ” правовые документы 
были внесены изменения и дополнения 
противодействующего плана.  

Резюмируя результаты вышеизложен-
ного концептуального анализа исследова-
ния необходимо отметить, что несмотря на 
предусмотренные государствами защит-

ных мер от эпидемий и пандемий норма-
тивно ” правового характера, быстроме-
няющаяся геополитическая ситуация в ми-
ре всегда будет диктовать свои условия, 
где эпидемиям различных заразных забо-
леваний отведено особое место в рамках 
«биологических войн» как одной из техно-
логий «гибридных войн».  

Данный концептуальный анализ поз-
волил сделать следующие выводы:  

1.Эпидемии заразных и неизлечимых 
болезней имеют естественное (нарушение 
санитарных норм) и искусственное (био-
логические лаборатории) происхожде-
ние, и во все времена использовались 
геополитическими игроками для сверже-
ния своих противников (племен, кланов, 
империй), путем их негласного зараже-
ния. Соответственно, эти эпидемии ока-
зывали негативное воздействие на эво-
люционном развитии системы междуна-
родных отношений.  

2.Пандемия коронавирусной инфек-
ции COVID-19 застала врасплох мировое 
сообщество, выявила неготовность миро-
вого здравоохранения к противодействию 
аналогичным угрозам, бросила вызов си-
стеме международных отношений 
и создала почву для ее изменения в буду-
щем. 

3.На современном этапе в условиях 
стремительного развития транспортной 
инфраструктуры и информационно - тех-
нологических коммуникаций, как и в 
прошлом, основными и решающими фак-
торами распространения эпидемий зараз-
ных болезней все еще признаются скорость 
международного передвижения людей и 
товаров из одной страны в другую. 
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ТАЊЛИЛИ КОНСЕПТУАЛИИ 
ТАНЗИМИ МЕЪЁРЇ – ЊУЌУЌИИ 

ЭПИДЕМИЯ ВА ПАНДЕМИЯЊО ДАР 
СИСТЕМАИ МУОСИРИ 

МУНОСИБАТЊОИ 
БАЙНАЛМИЛАЛЇ 

Сангинов Н. Н.  
Дар маќолаи мазкур аз тарафи муал-

лиф яке аз мавзуњои актуалї оид ба пан-
демияи коронавирус - COVID-19, ки дар 
рушди тамаддуни башарї ва системаи 
муносибатњои бацйналмилалї дар 
даврони муосир наќши манфї гузошта-
аст, тавсиф карда шудааст. 

Муаллиф масъалаи танзими меъѐрї ” 
њуќуќии касалињои сирояткунанда ба мо-
нанди коронавирус - COVID-19 - ро, ки 
боиси эпидемия ва пандемия мешаванд, 
дар се давлати пешрафтаи дунѐ чун ИМА, 
ЉХХ, Россия, инчунин СММ, мавриди 
тањлили консептуалї ќарор додааст.  

Ба аќидаи муаллиф, тамоми ки-
шварњо бидуни истисно, ба њифзи ањолии 
худ аз пандемияи коронавирус - COVID-
19, ки њамаро ѓофилгир карда буд, омода 
набуданашонро нишон доданд. Њатто 
абарќудрати дунѐ чун ИМА, ки дар их-
тиѐри худ абзорњои азиму ќавии муайян-
кунї, огоњкунї ва профилактикаи эпи-
демия ва пандемияњоро дошт, натаво-
нист, ки ањолии худро аз ин хатар њифз 
намояд, ба талафоти бузурги инсонї ду-
чор шуд.  

Муаллиф дуруст ќайд менамояд, ки 
пандемияи коронвирус - COVID-19 ба 
фаъолияти минбаъдаи тамоми созмону 
иттињодияњои интегратсионии байналми-
лалї ва минтаќавї, ки барои муќовимат 
нишон додан ба ин вирус омода набуданд, 
таѓйироти дахлдор ворид намуд.  

Дар фарљом муаллиф чунин хулоса 
менамояд, ки новобаста аз ин, вазъияти 
геополитикї дар љањон њама ваќт 
шартњои худро ба љањониѐн тањми мена-
мояд ва он дар доираи яке аз техноло-

https://pravo.ru/lf/story/%20231095/
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гияњои «љангњои омехта» бо номи 
«љангњои биологї» амалї мешаванд. 

Калидвожањо: пандемия, «љангњои 
биологї», вазъияти геополитикї, 
муќовимат, тамаддуни башарї. 

 
 

CONCEPTUAL ANALYSIS OF 
NORMATIVE-LEGAL REGULATION 
OF EPIDEMICS AND PANDEMICS IN 

THE MODERN SYSTEM OF 
INTERNATIONAL RELATIONS 

Sanginov N. N.  
In this article the author touches upon 

one of the most topical issues concerning the 
pandemic of coronavirus - COVID-19, which 
left a negative imprint on the development of 
human civilization and the system of interna-
tional relations at the present stage.  

The author makes a conceptual analysis 
of the normative-legal regulation of conta-
gious diseases such as coronavirus - 
COVID-19, causing epidemics and pandem-
ics in the three most developed countries as 
the United States, China and Russia, as well 
as the United Nations. 

In the author's opinion, all states were 
unprepared to defend themselves against the 
coronavirus pandemic - COVID-19, which 
took everyone by surprise. Even the world 
leader USA, having at its disposal huge and 
powerful tools for detection, prevention and 
/prevention of epidemics and pandemics, 
was unable to protect the population from 
this threat and suffered great human losses. 

The author correctly emphasizes that the 
COVID-19 coronavirus pandemic has made 
appropriate adjustments in the activities of all 
international and regional integration organi-
zations/unions, which also proved to be un-
prepared to counter this virus. 

The author summarizes that the geopolit-
ical situation in the world will always dictate 
its conditions, where epidemics of various 
contagious diseases have a special place within 
the framework of ‚biological warfare‛ as one 
of the technologies of ‚hybrid warfare‛.  

Keywords: pandemic,‚biological wars‛, 
geopolitical situation, counteraction, human 
civilization. 
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Дар маќола муаллиф оид ба 
муњиммияти шуури ватандўстї дар 
ташаккул ва ояндаи дурахшони љавононро 
мавриди тањлил ва тањќиќ ќарор додааст. 
Шуури ватандўстї яке аз љанбањои муњими 
низоми иљтимої мебошад. Мазмун ва 
моњияти ватандўстї ва сатњи шуури ў пеш 
аз њама аз њолати маънавию ахлоќии љомеа, 
решањои таърихии он вобастагии муњим 
дорад. Чунки заминаи асосии ташаккули 
шуури ватандўстї оила ва сатњи 
маърифати падару модар ва аъзоѐни он 
мансуб меѐбад. Дар љомеаи муосири мо 
шуури ватандўстї ќисми муњими њаѐти 
иљтимоию сиѐсї њисобида шуда, барои 
суботу амнияти љомеа ва ояндаи 
дурахшони он наќши калидиро мебозад. 

Калидвожањо: шуур, ватандўстї, оила, 
љомеа, Ватан, арзишњои миллї, фарњанг, 
љавонон.  

 
Шуури ватандўстї яке аз љанбаи 

муњимми низоми иљтимої буда, мазмун ва 
моњияти он ба сатњи шуури љомеа ба вазъи 
маънавию ахлоќии љомеа ва решаи 
таърихии он вобастагї дорад. Шуури 
ватандўстї аз нишонањои гуногун иборат 
аст, ки асосиашон муњаббат ба Ватан, 
муносибати шахс ба таърихи кишвар ва 
хотираи таърихї, муносибат ба фарњанг, 
арзишњои миллии худ, дўст доштани марзу 
бум ва тайѐр будан барои њифзи он 
мебошад. 

Аз назари муњаќќиќони соњаи 
љамъиятшиносї моњият ва муњиммияти 
шуури ватандўстї пеш аз њама аз оила ва 
муносибатњои оилавї сарчашма мегирад. 
Чун дўст доштани Ватан аз дўст доштани 
оила маншаъ мегирад. Дар нињоди фард 
ташаккул додани њиссиѐти мењру садоќат 
ба падару модар узви оила, хешовандон ба 

ояндаи дўст доштани зодгоњ ва ватане, ки 
дар он тавлид шудааст таъсири бузург 
дорад. 

Вобаста ба ин масъала файласуфи 
тољик профессор Ѓаффорова М.Ќ. чунин 
баѐн доранд, ки ваќте сухан дар бораи 
мушаххасии ватандўстї меравад, ќайд 
кардан ба маврид аст, ки ватандўстї дар 
сатњи минтаќавї (мањалла, дења, ноњия, 
шањр) ва љумњурї ифода меѐбад. Њарчанде 
зинањои мањаллигии ватандўстї хоксорона 
бошанд њам, наќши муњимро мебозанд.  

Тибќи назари файласуф ‚шуури 
ватандўстї - њиссиѐти иљтимоие, ки 
муњаббату садоќат ба Ватан, ифтихор бо 
таърихи гузаштаву корнамоињои имрўза, 
дарки ягонагию њамватаниро ифода 
менамояд‛ [1. с. 5-89]. 

Шуури ватанпарварї бо дараљаи 
баланди шуури њуќуќї њамкорї дорад, 
анъанањои пешќадами халќњоро дарк 
намуда љамъбаст менамояд. Дараљаи 
баланди шуури њуќуќї дар шуури 
ватандўстї - риоя намудан ва эњтироми 
ќонунњо, аз байн рафтани њамагуна 
зўроварї нисбати инсон, тобеияти як фард 
ба дигар фард, як ќисми љамъият ба дигар 
ќисм. Шарти љорї шудани ин гуна 
муносибатњо њадафи њамаи аъзоѐни 
љамъият бе зўрї, ихтиѐран риоя намудани 
талаботњои ќонуну ќоидањои љамъиятї 
мебошад. 

Дар шуури љамъиятии мардум ватан-
парварї бо худшиносии миллї пайваст 
меояд, решаи объективї, субъекти ватан-
дўстии миллї ва нишонаи мушаххасии 
шакли ватандўстї омили устувории вай 
мебошад.  

Шуури ватандўстї љузъи муњимми 
њаѐти маънавии љомеаи муосири мо ба 
шумор меравад. «Ватандўстї яке аз 
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арзишњои мафкуравї ва пояи устувори 
давлат аст». [2. с.2-195] Ќувваи пешбаранда 
ва такондињандаи шуури ватандўстї 
љавонон мебошанд.  

Дар баъзе фарњангњо ватандўстї бо 
ѓояи ќарзи шањрвандї ва хизмат ба миллат 
алоќамандии зич дорад. Љавонон 
ватандўстии худро бо иштироки фаъолона 
дар ташаббусњои љамъиятї, волонтѐрї ва 
хизмат кардан дар сафи ќуввањои 
мусаллањ нишон медињанд.  

Муњаќќиќ Зарифов Н.М. ќайд меку-
над, ки мазмуни таълим дар раванди 
ташаккули шуури ватандўстї наќши 
њалкунанда дорад.[3.с.1-192] Масалан, 
омўзиши таърих имкон медињад, ки 
анъанањои бузурги ватандустї омўхта, 
моњияти ислоњоти низоми сиѐсї, соњаи 
худидоракунии љамъият ошкор карда, 
барои њарљониба инкишоф додани тар-
бияи шањрвандон шароити зарурї фаро-
њам оварда шавад.  

Тарбияи ватандўстї љузъи људо-
нашавандаи раванди таълиму тарбия буда, 
фаъолияти мунтазам ва маќсадноки 
маќомоти њокимияти давлатї ва 
худидоракунии мањаллї оид ба ташаккули 
шањрвандони дорои шуури баланди 
ватандўстї, њисси садоќат ба Ватан 
мебошад. Тарбияи ватандўстї ташаккули 
самтњои ањамияти иљтимої дар байни 
шањрвандон, омўзиши мутаносиби 
манфиатњои шахсї ва љамъиятї, рафъи 
равандњо ва падидањои ба љомеа бегонаро, 
ки асосњо ва нерўи бунѐдкориро хароб 
мекунанд, дар назар дорад. 

Аз нигоњи муњаќќиќи тољик Мирали-
зода А.М. «Ташаккули рафтори шањрвандї-
ватандўстї маънии ташвиќи наврас ба 
танзими рафтори ў буда, метавонад 
меъѐрњои дар љомеа ќабулшударо дар бар 
гирад».[4.с.3-282] 

  Президенти Љумњурии Тољикистон, 
Пешвои миллат Эмомалї Рањмон дар 
Паѐми худ ба Маљлиси олї соли 2022 ќайд 
намуданд, ки «Мо имсол «Барномаи 
миллии рушди иљтимоии љавонон дар 
Љумњурии Тољикистон барои солњои 2022 
” 2026» ва «Барномаи давлатии тарбияи 
ватандўстї ва тањкими њуввияти миллии 
љавонони Тољикистон барои солњои 2023 ” 
2027»-ро ќабул намудем» [5.с.6-40]. 
Маќсади сиѐсати давлатї дар соњаи 
тарбияи ватандўстї фароњам овардани 

шароит барои баланд бардоштани 
масъулияти шањрвандї барои сарнавишти 
кишвар, баланд бардоштани сатњи 
муттањидшавии љомеа бо маќсади њалли 
масъалањои таъмини амнияти миллї ва 
рушди устувори Љумњурии Тољикистон 
мебошад. Мустањкам намудани њисси 
мансубияти шањрвандон ба таъриху 
фарњанги миллат, таъмин намудани 
давомнокии наслњо, тарбия намудани 
шањрвандон, ки Ватан ва оилаи худро дўст 
медорад, мавќеи фаъолонаи њаѐтї дорад. 

Ватандўстї дар иљрои вазифаи њарбї 
наќши муњим бозида метавонад. Ин 
љавононро водор намояд, ки ба ватани худ 
хизмат кунанд ва бо садоќати онњо ба 
вазифа ва масъулиятњои худ таъсир 
расонанд. Сарбозони ватандўст 
метавонанд садоќат, далерї ва азму ирода 
нишон дињанд, ки рўњия ва муттањидии 
ќисми њарбиро бењтар гардонанд. 

Ба андешаи муњаќќиќ Мусоев Ш.М.: 
«Таѓйирѐбии фазои сиѐсию геополитикї, 
нооромии вазъи љањони муосир, 
муташанниљ шудани вазъият дар як ќатор 
давлатњои Шарќи наздик ва Шарќи 
Миѐна кишварњои тозаистиќлолро ба он 
водор месозад, ки бањри таъмини амният 
ва њифзи манфиатњои миллии хеш дар 
самти сиѐсати њарбї тадбирњои зарурї 
амалї намояд»[6.с.4-3]. 

Христофорова Е.И. ќайд мекунад, ки 
дар замони шуравї ватандўстиро 
муњаббат ба Ватан, садоќат ба он ва майлу 
хоњиши хизмат кардан ба манфиатњои он 
маънидод мекарданд [7.с.8-106]. Идеяи 
ватандўстї эњсосоти амиќеро дар бар 
мегирад, ки дар тўли садсолањо ва 
њазорсолањои мављудияти сарзаминњои 
људогона ва ќавмњои фарњангї ба вуљуд 
омада, мустањкам шудааст. 

Њадафи тарбияи ватандўстї дар 
љомеаи имрўза рушди маънавиѐт ва 
ахлоќи баланд, фаъолияти иљтимої, 
масъулияти шањрвандї, тарбияи сифатњои 
шањрвандон дар раванди созанда ба 
манфиати Ватан, тањкими давлат, таъмини 
пояњои њаѐтии он мебошад.  

Дар боби аввали Ќонуни Љумњурии 
Тољикистон дар бораи тарбияи 
ватандўстии шањрвандон омадааст: 
тарбия - падидаи иљтимої, фарњангї, 
психологї ва педагогї, ки њамчун 
фаъолияти махсуси маќсадноки инсон 
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барои рушди шахс ва ворид шудани ў ба 
љараѐни зиндагии воќеї ва бунѐди њаѐти 
маданї равона гашта, барои танзими 
њаѐти инсон ва пешрафти љомеа хизмат 
менамояд ва тарбияи ватандўстї ” фаъо-
лияти мураттаб ва маќсадноки маќомоти 
њокимияти давлатї, худидоракунии шањрак 
ва дењот, ташкилотњои (иттињодияњои) 
љамъиятї, оила ва шањрвандон, ки барои 
ташаккули дарки баланди ватандўстї дар 
тафаккури шањрвандон, њисси садоќат ба 
Ватан, омода будан ба адои ќарзи 
шањрвандию уњдадорињои конститутсионї 
барои њимояи манфиатњои Ватан 
нигаронда шудааст.[8.с.7-4] 

Дар низоми тарбияи ватандўстї оила 
њамчун асоси љомеа љои махсусро ишѓол 
мекунад. Мањз дар оила раванди тарбияи 
шахсият, ташаккул ва инкишофи 
ватандўстї оѓоз гардида, баъдан дар 
коллективњои тарбиявї, мењнатї, њарбї, 
муассисањои фарњангию маърифатї дар 
иттињодияњои љамъиятї идома меѐбад. 

Дар низоми тарбияи ватандўстї љузъи 
муњимтарин кори оммавии ватандўстї 
мебошад, ки аз љониби маќомоти давлатї 
мунтазам ташкил ва бо иштироки 
фаъолонаи воситањои ахбори омма, 
намояндагони иттифоќњои илмию эљодї, 
ветеранњо, љавонон ва дигар ташкилотњои 
љамъиятї ташкил ва гузаронида мешавад. 

Низоми тарбияи ватандўстї барои 
таъмини маќсадноки ташаккули мавќеи 
фаъоли шањрвандон, мусоидат намудан ба 
фарогирии пурраи он дар њалли вазифањои 
умумидавлатї, фароњам овардани шароит 
барои рушди тафаккури давлатї дар 
байни шањрвандон, майлу хоњиш ва 
омодагї ба фаъолият дар мувофиќи 
манфиатњои миллии Тољикистон мусоидат 
мекунад. Он бояд љавононро ба чунин 
фаъолияти пурљўшу хурўш, ки дар онњо 
дониш ва таљрибаи њаѐтї бо мавќеи 
вазифаи шањрвандї ва соњиби таќдири 
Ватан, манфиатњои шахсї бо манфиатњои 
љамъиятї пайваста бошад, даъват намояд. 

 Њоло дар назди љавонон масъалањое 
ќарор доранд, ки дар замони љањонишавї 
дарку њалли онњо дониши амиќ, 
љањонбинии замонавї ва муњимтар аз 
њама, њисси баланди миллї, худогоњиву 
худшиносї ва самимона дўст доштани 
Ватанро талаб менамояд. Барои эмин 
мондан аз таъсири манфии раванди 

фарогири љањонишавї, ки хоњу нохоњ 
фосилаи замону ваќт, сарњадњои маънавї 
ва асолати фарњангии давлатдории 
миллиро таѓйир медињад, тафаккури 
солими миллиро дар зењни љавонон 
инкишоф додан, арзишњои миллии худро 
аз тањдидњои хатарбори тањрибкориву 
тундравї њифз кардан, вањдати миллиро 
тањким бахшидан, амнияту суботи љомеаи 
кишварро мустањкам намудан, сатњи 
огоњии мардум, хусусан љавононро баланд 
бардоштан аз љумлаи корњои доимї ва 
зањматталаби сиѐсати давлатдорї ва 
фарњангии мо мебошад. 

Моро зарур аст, ки барои таќвияти 
шуури ватандўстї шањрвандон ва 
махсусан насли љавон кўшиш ба харљ 
дињем. Дар онњо њисси масъулият барои 
рушди давлат, ташаккули ифтихор аз 
Ватани худ, эњсоси муњаббат ва эњтиром 
нисбат ба он, баланд бардоштани нуфузи 
кишвар дар арсаи байналмилалї тавассути 
дастовардњо дар соњањои маориф, варзиш 
ва дигар бахшњои њаѐти љамъиятї тарбия 
намоем.  
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 ПАТРИОТИЧЕСКОЕ СОЗНАНИЕ-

УКРЕПЛЕНИЕ СТАБИЛЬНОСТИ 
НАЦИОНАЛЬНОГО ЕДИНСТВА 

Мирзозода Ш.Г. 
В статье автор анализирует и иссле-

дует значение патриотического сознания в 
формировании и светлом будущем моло-
дежи. Патриотическое сознание является 
одним из важных аспектов общественного 
строя. Содержание и сущность патри-
отизма, уровень его осознанности зависят 
прежде всего от духовно-нравственного 
состояния общества, его исторических 
корней. Потому что главной основой 
формирования патриотического сознания 
является семья и уровень образования 
родителей и ее членов. В нашем современном 
обществе патриотическое сознание 
считается важной частью общественно-
политической жизни, играющей ключевую 

роль в стабильности и безопасности общес-
тва и его светлом будущем. 

Ключевые слова: сознание, патрио-
тизм, семья, общество, родина, ценности, 
культура, молодѐжь. 

 
 

PATRIOTIC CONSCIOUSNESS - 
STRENGTHENING THE STABILITY OF 

NATIONAL UNITY 
Mirzozoda Sh. G. 

In the article, the author analyzes and ex-
plores the importance of patriotic conscious-
ness in the formation and bright future of 
youth. Patriotic consciousness is one of the 
important aspects of the social system. The 
content and essence of patriotism, the level of 
its awareness depend primarily on the spiritu-
al and moral state of society, its historical 
roots. Because the main basis for the for-
mation of patriotic consciousness is the family 
and the level of education of parents and its 
members. In our modern society, patriotic 
consciousness is considered an important part 
of socio-political life, playing a key role in the 
stability and security of society and its bright 
future. 

Keywords: consciousness, patriotism, 
family, society, homeland, values, culture, 
youth. 
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В данной статье проанализированы 

концепции посредничества, поддающегося 
трансформации, и нарративного посредни-
чества. Автор уделил особое внимание 
сходствам и основным различиям между 
моделью посредничества, поддающегося 
трансформации, и нарративного посредни-
чества. В заключение автор отмечает, 
что когда посредник использует транс-
формативный подход, он стремится к до-
стижению конструктивного и приемлемо-
го для спорящих сторон соглашения. В то 
время как при использовании нарративного 
подхода посредник старается, опираясь на 
полномочия и признание, пробудить у спо-
рящих сторон эмоциональное доверие к 
успешности переговоров и приблизить их к 
собственным проблемам, чтобы они смогли 
решить их самостоятельно. По мнению 
автора, общей целью обоих подходов явля-
ется помощь заинтересованным сторонам 
в урегулировании конфликта. 

Ключевые слова: конфликт, конфлик-
тующие стороны посредничество, медиа-
ция, посредник, поддающийся трансформа-
ции, нарративный подход, компромисс, 
консенсус, письменное соглашение, полно-
мочие, признание.  

 
Посредники, участвующие в процессе 

посредничества для достижения взаимо-
выгодного соглашения между конфлик-
тующими сторонами, применяют разно-
образные стратегии. Эти стратегии отра-
жают поведение посредника в процессе 
посредничества, его установки, ценности 
и принципы, а также показывают его от-
ношение к происходящему, способы уре-
гулирования конфликта, его намерения и 
прочее. Таким образом, поведение и стра-
тегии посредников могут свидетельство-

вать о том, придерживаются ли они за-
данных принципов или процессуальных 
норм, которые они руководствуются в 
своей деятельности. 

Чтобы урегулировать конфликты и 
достичь взаимовыгодного согласия между 
его субъектами, посредники обычно ис-
пользуют комбинации различных страте-
гий или одновременно несколько подхо-
дов. Разумеется, многое зависит от их 
профессиональных умений, уровня ком-
петенции, а также от понимания причин 
конфликта и интересов его субъектов. В 
данном контексте мы попытаемся рас-
смотреть концепция «поддающийся 
трансформации», разработанная Р.Б. Бу-
шем и Дж. Фолджером[1], а также «нарра-
тивный подход», предложенный Дж. 
Винслейдом и Г. Монкам[2] и определить 
их различия, а также общие черты и воз-
можности для их применения. 

Р.Б. Буш и Дж. Фолджер не согласны с 
традиционным подходом и в первую оче-
редь оспаривают требование о «письмен-
ном соглашении». Они считают, что у тра-
диционного подхода есть множество недо-
статков. При этом Б. Буш и Дж. Фолджер 
отвергают и другие модели посредниче-
ства, которые они обозначают как «путь 
удовлетворения», или «история удовле-
творения», «путь социальной справедли-
вости», или «история социальной справед-
ливости» и «история притеснения». 

В своей работе «Обещание посредни-
чества…» Б. Буш и Д. Фолджер выделяют 
четыре подхода, которые называют «исто-
риями посредничества». Эти «истории» 
различаются между собой и демонстриру-
ют разные методы, применяемые в процес-
се посредничества, которые как дополня-
ют сам процесс, так и влияют на его ре-
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зультаты. При использовании «истории 
удовлетворения» стороны конфликта 
находят решения, которые выгодны для 
всех участников, и эти решения должны 
удовлетворять интересы каждой стороны. 
«История социальной справедливости» 
основывается на идее справедливого об-
щества, где люди с общими интересами 
стараются свести к минимуму конфликт-
ные ситуации, чтобы предотвратить бес-
порядки. В рамках концепции «история 
притеснения» посредничество рассматри-
вается как средство, позволяющее прину-
дить конфликтующие стороны к более 
глубокому осознанию своих интересов и 
требований. В этом контексте посредниче-
ство становится инструментом сильной 
стороны, использующей его в своих целях. 

Наконец, концепция «история преоб-
разования» акцентирует внимание на том, 
что усилия по посредничеству должны 
быть сосредоточены не на решении соци-
альных или структурных проблем, а на 
изменении отношений между конфликту-
ющими сторонами, опираясь на такие 
ценности, как «полномочие» и «призна-
ние». Говоря о многоаспектных конфлик-
тах в обществе, сторонники идеи «подда-
ющийся трансформации» утверждают, 
что посредничество должно не столько 
решать социальные или структурные во-
просы, сколько способствовать измене-
нию восприятия и сознания людей, кото-
рые являются частью этого общества. 

Основная задача заключается в том, 
чтобы «трансформировать субъектов», а 
именно изменить самого человека, пробу-
дить в нем уверенность в своих эмоциях, 
помочь ему обнаружить приемлемые пути 
выхода из конфликтных ситуаций, а также 
предоставить ему ресурсы и инструменты 
для самостоятельного решения своих жиз-
ненных трудностей и предотвращения их в 
будущем. Эта стратегия, безусловно, 
наиболее эффективна для разрешения 
микросоциальных и межличностных кон-
фликтов, а также конфликтов в организа-
циях, сообществах и малых группах. 

Основой данного подхода, его «фило-
софией» являются такие ценности, как 
«полномочие» и «признание». В соответ-
ствии с первой ценностью, каждая сторона 
имеет возможность выбрать наиболее 
подходящий для себя вариант из множе-

ства доступных, что подразумевает нали-
чие альтернатив. ««Полномочия» предо-
ставляют возможность сторонам осознать 
разнообразие вариантов решения кон-
фликта, их доступность, и то, что они 
имеют право выбора» [1, c. 87]. «Призна-
ния» означают, что участники должны 
осознавать потребности, интересы, ценно-
сти и мнения друг друга. «Признание - это 
способность человека сочувствовать и по-
нимать перспективы и точки зрения дру-
гой стороны, даже не получая от неѐ при-
знания» [1, с. 96]. «Посредники также пы-
таются заставить каждую сторону видеть 
вещи с позиции другой стороны, с целью 
изменить их подход к процессу посредни-
чества с учетом перспектив» [1, с. 96]. 

Приверженцы данной модели по-
средничества акцентируют внимание на 
том, что когда «полномочия и признания 
осуществляются каждой стороной, то они 
испытывают большее чувство собствен-
ной значимости, безопасности, самоопре-
деления и автономии» [1, с. 96]. 

Преимущества данной модели по-
средничества, согласно теории, заключа-
ются в том, что стороны, стремясь вы-
явить наиболее острые проблемы и найти 
их решения, прилагают личные усилия. 
Посредник в свою очередь содействует 
сторонам в понимании перспектив друг 
друга. В этом контексте заинтересованные 
стороны описываются как рациональные 
и сильные, способные самостоятельно, без 
какого-либо давления разрешить свои 
разногласия и восстановить отношения. 
Однако это возможно только при усло-
вии, что посредник сможет пробудить в 
них эмоциональную уверенность и что 
полномочия конфликтующих сторон бу-
дут признаны посредником, независимо 
от мнения другой стороны. Но возможно 
ли реализовать эту модель на практике? 
Способен ли конфликт предоставить та-
кую возможность? 

«При таком посредничестве стороны 
могут обозначить, развивать и изменить 
свои собственные перспективы, чтобы 
показать себя лучшими» [1, с. 97]. «В ко-
нечном счете, поддающееся трансформа-
ции посредничество может изменить ха-
рактер индивидуальных участников дис-
пута, а также общества в целом» [1, с. 97]. 
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При преобразующем подходе к про-
цессу посредничества главным оказывает-
ся не решение непосредственных проблем, 
а скорее, стремление пробудить чувства 
признания, выявить потребности, интере-
сы, ценности и точки зрения конфликту-
ющих сторон и благодаря этому улуч-
шить отношения, решить споры, возник-
шие между сторонами. Посредник, ис-
пользующий этот метод, преобразует 
конфликт в согласие, обходясь без авто-
ритарных способов. Данный подход со-
ответствует принципам нейтральности, 
беспристрастности, самоопределения и 
учѐта интересов всех сторон в процессе 
нахождения взаимовыгодного решения. 
Главная задача посредника в этом случае 
заключается в изменении характера от-
ношений между конфликтующими сторо-
нами с помощью указанных методов. 

Исследователь Л. Фаст, ссылаясь на 
работы Фолджера и Буша, описывает 
преобразующий подход следующим обра-
зом: «Посредники … дают возможность 
сторонам сначала определить собствен-
ные желания в результатах переговоров. 
Для достижения этой цели они с самого 
начала посредничества объясняют пред-
ставителям сторон фазы переговоров, 
цель и свой стиль» [4, с. 83]. 

Следовательно, можно сказать, что 
посредничество окажется успешным, если 
посредник изменит, трансформирует ха-
рактер взаимодействия конфликтующих 
сторон, в противном случае оно будет не-
удачным. 

Еще одна альтернативная модель по-
средничества „ это нарративный подход. 
Он был предложен Дж. Винслеем и Г. 
Монком[2]. Л. Фаст отмечает, что «его 
корни спрятаны в конструктивистском 
подходе общественных наук» [4, с. 83]. 

В данной модели посредничества 
ключевую роль играют предыдущие от-
ношения конфликтующих сторон, т.е. та 
история, которую стороны представляют 
в процессе посредничества. Таким обра-
зом, предыдущие отношения служат по-
средникам в качестве потенциала для по-
средничества. Для любого профессио-
нального посредника не так уж важно со-
здавать или развивать этот потенциал для 
разрешения споров между теми, кто не 
совсем осознает суть проблемы. В такой 

ситуации вся ответственность ложится на 
посредника. Важно уметь использовать 
обстоятельства и тот потенциал, который 
возник до или после конфликта, а также 
учитывать другие факторы, как совокуп-
ный миротворческий потенциал. 

«При повествовательном подходе к 
управлению конфликтами посредники и 
последние пытаются изменить традици-
онные подходы к конфликту путем изуче-
ния истории (или высказывания): мы рас-
сказываем (повествуем) о наших кон-
фликтах»[5]. В рамках такого подхода 
«посредник настроен на спорящих, кото-
рые рассказывают свои истории в кон-
фликте и своем отношении к нему»[5]. 

Л. Фаст пишет, что «основой этого 
вида посредничества является мысль о 
том, что все конфликтующие стороны в 
прошлом до некоторой степени сотруд-
ничали, либо имели намерение или мне-
ние о путях достижения улучшения отно-
шений друг с другом» [4, с. 84]. 

В соответствии с данной концепцией, 
посредники применяют метод «любопыт-
ного произведения», задавая вопросы 
конфликтующим сторонам. Эти вопросы 
помогают прояснить возможные пути для 
создания новых отношений и установле-
ния сотрудничества. В рамках повество-
вательной концепции также используется 
метод, который заключается в «отдалении 
сторон от конфликта». «Во время работы 
со сторонами посредник вместо выраже-
ния «между вами существует конфликт» 
акцентирует их внимание на мысли о том, 
что «конфликт испортил ваши отноше-
ние» или «ваше взаимопонимание нару-
шилось»» [4, с. 84]. 

По сути дела, посредники, использу-
ющие повествовательный подход, симво-
лично обозначают конфликт, как «посто-
ронний фактор в зале переговоров» [4, с. 
84]. Можно сказать, что они ориентиру-
ются не на устранение определѐнных про-
блем, а на оптимизацию взаимодействия 
между участниками. Если им удаѐтся это-
го добиться, то посредничество можно 
считать успешным, в противном случае 
оно будет расценено как неудачное. 

Использование этой модели дает по-
среднику шанс применять разнообразные 
дискурсивные, коммуникативные и пси-
хотренинговые подходы и процедуры. 
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Это позволяет не только обозначить 
предмет конфликта и позиции сторон 
словами, но и помогает всем участникам 
процесса осознать их отношение к ситуа-
ции. Кроме того, повествовательный под-
ход помогает задействовать как когни-
тивные, так и образно-эмоциональные 
ресурсы участников переговоров для до-
стижения разрешения конфликта. 

Когда посредник использует опосре-
дованный подход, он старается, чтобы 
полученное соглашение было конструк-
тивным и взаимоприемлемым для споря-
щих сторон. Во время же использования 
преобразующего подхода посредник ста-
рается с помощью полномочий и призна-
ний пробудить в спорящих сторонах эмо-
циональную уверенность в успешности 
переговоров и этим приблизить их к сво-
им проблемам, чтобы они сами могли их 
решить. В рамках этой модели посредник 
нацелен на улучшение отношений между 
конфликтующими сторонами, чтобы со-
хранить их социальные связи в будущем. 
Их общая цель „ оказать помощь заин-
тересованным сторонам в урегулирова-
нии конфликта. 

Таким образом, каждый из рассмот-
ренных нами подходов вмешательства по-
средников в конфликт обладает своей 
собственной методологией и способами 
воздействия на стороны, участвующие в 
переговорах. Некоторые посредники ис-
пользуют силу для улучшения отношений 
и разрешения конфликтных ситуаций, что 
в конечном итоге приводит к подписанию 
мирного соглашения. Дальнейшее разви-
тие событий зависит от самих сторон, и 
соглашение формируется на основе их 
партийного самоопределения. Есть также 
посредники, которые применяют свою 
силу для изменения поведения конфлик-
тующих сторон, стремясь преобразовать 
конфликт в новые социальные связи. При 
этом они не позиционируют себя как ли-
деры процесса и не оказывают давления 
на стороны, но прилагают все усилия для 
достижения урегулирования конфликта. 
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ХУСУСИЯТЊОИ МИЁНАРАВИИ 
ТАЃЙИРДИЊАНДА ВА 

МИЁНАРАВИИ ЊИКОЯТЇ 
Муродов С.А. 

Дар ин маќола консепсияњои миѐ-
наравии таѓйирдињанда ва миѐнаравии 
њикоятї тањлил карда шудаанд. Муаллиф 
диќќати махсусро ба шабоњатњо ва 
фарќиятњои асосї байни модели миѐнара-
вии таѓйирдињанда ва миѐнаравии њико-
ятї равона кардааст. Дар хотима, муал-
лиф ќайд мекунад, ки ваќте миѐнарав аз 
равиши таѓйирдињанда истифода меба-
рад, ў кўшиш мекунад, ки созишномаи 
бадастомада созанда ва барои љонибњои 
бањскунанда ќобили ќабул бошад. Дар 
њоле ки њангоми истифодаи равиши њико-
ятї, миѐнарав мекўшад, ки бо истифода аз 
ваколат ва эътирофњо дар љонибњои 
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бањскунанда эътимоди эњсосиро ба 
муваффаќияти музокирот бедор кунад ва 
онњоро ба мушкилоти худ наздиктар со-
зад, то ки онњо худ тавонанд онњоро њал 
кунанд. Ба назари муаллиф, њадафи уму-
мии ин ду равиш ” кўмак расонидан ба 
љонибњои манфиатдор дар њалли низоъ 
мебошад.  

Калидвожањо: низоъ, љонибњои низоъ, 
миѐнаравї, миѐнарав, модели таѓйипазир, 
равиши ривоятї, созиш, гузашт кардан, 
созишномаи хаттї, ваколат, эътироф.  

   
 

CHARACTERISTICS OF 
TRANSFORMATIVE AND NARRATIVE 

MEDIATION 
Murodov S.A. 

This article examines the concepts of 
transformative mediation and narrative me-
diation. The author focuses on the similari-
ties and key differences between the trans-

formative mediation model and the narrative 
mediation model. In conclusion, the author 
notes that when a mediator adopts a trans-
formative approach, they aim to achieve a 
constructive and acceptable agreement for 
the disputing parties. In contrast, when using 
a narrative approach, the mediator seeks to 
build emotional trust in the success of the 
negotiations by relying on authority and 
recognition, bringing the disputing parties 
closer to their own issues so that they can re-
solve them independently. According to the 
author, the overarching goal of both ap-
proaches is to help the involved parties re-
solve the conflict. 

Key words: conflict, conflicting parties, 
mediation, mediator, transformative, narra-
tive approach, compromise, consensus, writ-
ten agreement, authority, recognition. 
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НИЗОИ СИЁСЇ, ХУСУСИЯТ ВА САМТЊОИ ГУНОГУНИ ОН ДАР 

РАВОБИТИ МУНОСИБАТЊОИ БАЙНАЛХАЛЌЇ ВА МИЁНАРАВЇ  
  

Мањмадова Ф.А. - ходими хурди Институти фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи ба 
номи А. Бањоваддинови АМИТ 

  
Муаллиф дар маќолаи мазкур хусусият 

ва моњияти низоњњои сиѐсиро дар раванди 
муносибатњои байналхалќї ва гуфтушуниду 
миѐнаравињо мавриди тањлилу таќиќ ќарор 
дода, пањлуњои мухталифи масъалаи 
мазкурро дида баромадааст. 

Хусусан, дида баромадану тањлили 
амалѐтњои террористї, истифодаи 
технологияи коммуникатсионї ва миѐнаравї 
дар маќола яке аз масъалањои муњиме ба 
шумор меравад, ки сар задани низоъ ва роњи 
паст кардани суръати онњоро баѐн 
менамояд. Тањлилњои   илмї нишон 
медињанд, ки солњои охир барои даргирии 
низоњњои сиѐсї бештар террористон намуди 
муосири терроризм, кибертерроризмро 
мавриди истифода ќарор медињанд. Дар 
баробари ин,гуфтугў ва миѐнаравї, 
фањмондадињию дипломатї ва маќому 
мартабаи онњо дар раванди муътадил 
гардонидани вазъи низоњњо дар маќола 
асоснок карда шудааст. 

Калидвожањо: низои сиѐсї, моњият, 
муноќиша, мољаро, низоъ, самтњои гуногун, 
низошиносї, музокирот, равобити 
муносибатњои байналхалќї, Тољикистон, 
амалѐтњои террористї, экстремистї, 
гуфтушунидњои сиѐсї. 

 
Дар рушду инкишофи љањони муосир 

вобаста ба дигаргунињои љомеа 
таѓйиротњои гуногуну хеле амиќ ба назар 
мерасанд ва онњо тањлили маљмўи дигар 
самтњои ба он вобастаю пайвастаро таќозо 
менамояд. Имрўз истиќлолияти сиѐсї дар 
раванди таѓиротњои куллї ба мардуми мо 
на танњо дастовардњои бузурги илмї ”
техникї ва дигар комѐбињои бузург дод, 
балки дар доираи дигаргунии љидди ба 
љангњо, терроризми байналхалќї ва 
дигаргуншавии ислоњнашавандаи арзиш-
њои умумиинсонї, рў ба рў гардидем. 

Аз ин рў, тањлилу тањќиќи 
сарчашмањои низоњњои сиѐсї яке аз 
бањсњои назарявии мактабњои равобити 
байналхалќи ва геополитикї мебошад. 
Маълум аст, ки дар хаѐти љамъиятии њар як 
кишвар мухолифатњои зиѐдеро дидан 
мумкин аст, ки онњо дар муносибати 
њамарўзаи шањрвандон ва махсусан дар 
соњаи сиѐсат ба вуќў меоянд. Аз ин рў, 
низоъњо њамчун бархурди манфиатњои 
гуногуни миллату халќиятњо хоси љомеа 
мебошанд. Дар илмњои сиѐсї омўзиши 
низоъ таърихи хеле тўлонї дорад ки 
муњаќќиќони соњањои мухталифи илмњои 
љомеашиносї дар ин соња андешањои 
мухталиф доранд. 

 Назарияпардозони мактабњои 
гуногуни равобити байналњалќї дар асоси 
тањлилњои илмї дар бораи сарзадани низоъ 
миѐни давлатњо ва намудњои мухталифи он 
андешањои худро доранд. Як ќатор 
давлатњо ба воситаи ќудрат ва ќобилиятњои 
гуногуни худ њамчун бозингари аслии 
сањнаи байналхалќї баромад намуда, дар 
робита байни давлат ва миллатњои гуногун 
паѐмадњои мухталиф ба миѐн оварда, 
таъсиррасонї менамоянд. Аз ин рў, ба 
воситаи чунин амалњо онњо ба равобити 
муносибатњои байналхалќї ва миѐнаравии 
дуљонибаю бисѐрљониба таъсир расонида 
фаълонокии низоњњои сиѐсиро метезонанд.  

 Ба замми ин, худи истифодаи мафњуми 
‚низоъ‛дар худ хусусиятњои хос дорад, ки 
дар илмњои сиѐсї шарњу баѐни гуногунро 
дар бар мегирад. Масалан, мафњумњои 
,‛муноќиша‛, ‚мољаро‛ ва ‚низоъ‛ дар 
адабиѐти равобити байналхалќї ба таври 
васеъ мавриди истифода ќарор гирифта, 
дар аксар маврид барои баѐни навъи 
равобити ду кишвар ѐ ду ќудрати раќиб ба 
кор бурда мешавад. Бояд тазаккур дод, ки 
ин мафњумњо њама мафњумњои араби асос 
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буда ќариб, ки ба як маъно истифода бурда 
мешаванд. Аммо онњо вобаста ба макону 
замон дар мавриди истифода барї љогоњи 
худро доранд. Масалан, мафњуми ‚мољаро‛ 
бештар хусусияти лирикї дошта дар назм 
истифода бурда мешавад. Ба андешаи мо, 
дар илмњои љомеашиносї бештар мафњуми 
‚низоъ‛ кобили ќабул бояд бошад.Як 
ќатор олимон њамкорї ва низоъро омили 
ѓаризи ва зотї низ дониста, изњор доранд, 
ки ин ду зуњурот дар табиати инсонї 
решапайванд буда ќариб, ки як маъноро 
ифода мекунанд. 

Як гурўњ пажуњишгарони дигар аз 
дунболи кашфи решањои биологї ва 
равонии низоъ буда, дигарон дар љустуљўи 
сабаб ва омилњои иљтимої, сиѐсї, иќтисодї 
ва фарњангии он мебошанд. Ба ибораи 
дигар моњияти низоъ дар зиндагии фардї 
ва иљтимоии инсон, то њанўз дуруст кашф 
нашудааст, аммо ба ин бовар муътаќиданд, 
ки низоъ аз хусусияти табии ва доимии 
зиндагии инсон мањсуб мешавад. Бо 
дарназардошти муњиммият ва мураккабии 
зуњуроти мазкур баъди дигаргунињои 
солњои охир он њамчун шохаи алоњидаи 
илм зери унвони ‚низоъшиносї‛ ташаккул 
ѐфтаистодааст. 

Имрўз дар љомеа гумон аст зуњуроти 
дигаре ѐфт шавад, ки аз рўи хосияти худ 
дар мўљиби њамешагии мухолифат ва низоъ 
ба њокимият ќиѐсшаванда бошад. 

 Низои сиѐсї ин бархўрди бошууронаи 
омилњои љамъиятии манфиатњояш ба њам 
зид мебошад. Буњрони асоси методологї 
дар тањлили низои сиѐсї муайян намудани 
табиати вай аст. Дар адабиѐти илмї дар ин 
љанба назари гуногун, аз љумла мухолиф 
мављуд аст. Аз назари фањмиши материа-
лизми таърихї, низои сиѐсиро комилан ва ѐ 
асосан зиддиятњои иќтисодї тавлид месо-
занд ва ифодагари тамаркузшудаи он ме-
бошанд. Низоъњо дар дохили сиѐсат ва до-
ирањои дигари системаи љамъиятї танњо бо 
зиддиятњои иќтисодї не, балки бо колли-
зияњои зиѐди иљтимої муайян карда меша-
вад. Агар њама ба иќтисодиѐт вобаста ме-
буд, он гоњ масъалањои сиѐсии азият-
дињандаи љомеа худ ба худ, аз рўи дараљаи 
пешравии иќтисодиѐт њал мегардиданд.  

Аќидањо оид ба низои сиѐсї њамчун 
оќибати зиддиятњои идеологї низ дучор 
мешаванд. Дар бисѐр мавридњо 
задухўрдњои сиѐсї, дарвоќеъ аз рўи но-

мувофиќии мавќеъ ва аќидањои сиѐсї ба-
рангезонида мешаванд. Бо вуљуди ин, сиѐ-
сатшиносони касбї назар ба доктринањои 
идеологї ба манфиатњои воќеї такя меку-
нанд. 

Баъзе назариячиѐн бошанд кўшиш ме-
кунанд, ки сабабњои низоъро дар психоло-
гияи худи фаъолияти сиѐсї ва муноси-
батњои сиѐсї дарѐбанд. Яке аз чунин наза-
рияњои бештар маълуму машњури 
С.Хантингтон дар маќолаи ў «Бархўрди 
тамаддун» ифода ѐфтааст. Моњияти он дар 
дарки бўњрони нави фарорасидаистодаи 
тамаддун, ки дар ояндаи наздик худро дар 
шакли низоъњои сиѐсии боз њам фољиаовар 
намудор месозад, ифода меѐбад. 

С.Хантингтон дар бунѐди чунин ни-
зоъњои сиѐсї бо њам мувофиќ наомадани 
тамаддуни аврупої-христианї ва осиѐгї ” 
мусулмониро мебинад. Ба ин муносибат ў 
менависад.ки: «ман гумон мекунам, ки дар 
олами пешомада истода сарчашмаи асосии 
низоъ аллакай на идеология ва на иќтисо-
диѐт мешавад. Сарњадњои асосии људоку-
нандаи инсоният ва сарчашмаи бештари 
низоъњоро маданият (тамаддун) муайян 
мекунад. Миллат - давлат симои асосии 
амалкунанда дар корњои байналхалќї ме-
гардад, вале низоъњои аз њама асосии сиѐ-
сати умумибашарї дар байни миллат ва 
гурўњњои ба тамаддуни гуногун мутааллиќ 
дошта сурат мегирад. Бархўрди тамаддун 
омили асосии сиѐсати љањонї мегардад. [7, 
с.33 -34]. 

Низои сиѐсї навъи махсуси муноси-
батњои иљтимоие мебошад,ки иштирок-
чиѐни он бинобар сабаби номувофиќатии 
манфиатњои сиѐсї, маќсадњо ва ихтилофи 
назарњои онњо дар муќобили якдигар ќарор 
доранд. Низоъи сиѐсї бархурди субъектњои 
иљтимої, бархурди манфиатњо ва амалњо 
мебошад, ки он дар шакли мухолифат, 
душманї ва љанг зоњир мегардад. 

 Мавриди ќайд аст, ки низои сиѐсї дар 
замони муосир ба худ хусусиятњои 
мухталиферо дар бар мегирад, ки ба 
фаъолияти ташкилотњои террористию 
экстремистї низ вобастагї дорад. Аз ин рў. 
барои пешгири намудани чунин падидањои 
номатлуби љомеа Хукумати Љумњурии 
Тољикистон як ќатор чорабинињои махсуси 
сиѐсиро баррасї намудааст. Аз љумла, бо 
ќарори Додгоњи Олии Љумњурии 
Тољикистон аз соли 2006 то инљониб 
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фаъолияти зиѐда аз 18 ташкилоти терро-
ристию экстремистї дар ќаламрави кишвар 
мамнуъ эълон карда шуд. Чунончи: «Ал-
Ќоида», «Њаракати исломии Туркистони 
Шарќї», «Њизби исломии Туркистон» 
(собиќ Њаракати исломии Ўзбекистон), 
«Њаракати Толибон», «Ихвон-ул-Мусли-
мин», «Лашкари Тайиба», «Љамоати 
исломии Покистон», «Љамоати Таблиѓ», 
«Созмони таблиѓот», «Тољикистони озод», 
«Њизб-ут-Тањрир», «Љамоати Ансоруллоњ», 
љараѐни динии «Салафия», «Гурўњи 24», 
«Давлати исломии Ироќу Шом (ДИИШ)», 
«Љабњат-ан-Нусра», «Њизби нањзати исломї» 
ва «Паймони миллии Тољикистон»[2]. 

Айни замон, шумораи онњо ба 24 
расидааст. Аз ин рў, кишварњои алоњида 
дар роњи мубориза бо терроризм ва экстре-
мизм имкониятњои гуногунро истифода 
намуда, кўшиш барои он сарф мекунанд, ки 
барои сулњу суботи љањонї ва осудагии 
кишварњо бо созмонњои ифротгаро 
мубориза баранд. Дар баъзе њолатњо низоъ 
меъѐри муњими рушди љамъиятї низ 
дониста мешавад. Барои бањогузории 
низои сиѐсї хусусиятњои бевоситаи онро 
низ бояд ба назар гирифт,ки онњоро ба 
таври зерин нишон додан мумкин аст: 

- миќѐси низоъ,таркиби иљтимоии 
низоъ ва доираи фарогирии он; 

- алоќамандии низоъ бо масъалањои 
дигари њаѐти љамъиятї ва бо низоъњои 
дигар. 

Хусусиятњои муњими низоъњои сиѐсии 
мухталифи бо назардошти дараљањои 
амалишавии онњо муаян карда мешавад. 
Бинобар ин, наќш ва мазмуни онњо низ дар 
љомеа ба таври гуногун зоњир мегардад ва 
аз ин рў, унсурњои таркибии низоъњо ва 
роњу воситањои њалли онњо низ аз њамдигар 
фарќияти љиддї доранд. Дар илми 
низоъшиносї дараљањои низоъро ба таври 
зерин муаян намудаанд: 

-низоъњои дохилишахсї; 
-низоъњои байни шахсї; 
-низоъњои байнигурўњи; 
-низоъњои дохилидавлатї;  
-низоъњои байнисистемавї . 
 Алббата, дараљањои дар боло дарљ 

шуда бо њамдигар алоќамандии зич доранд 
ва раванди ташаккулѐбии низоъ ва ѐ њалли 
он метавонанд аз як дараља ба дараљаи 
дигар гузаранд. Љонибњо ва иштирокчиѐни 
низоъ на њама ваќт муќобили якдигаранд, 

онњо маќсадњои гуногун доранд ва дар 
баъзе њолатњо вобаста ба шароит ва 
манфиатњо роњњои њалли низоро инкор 
кардани њам намешаванд. 

 Масалан , кибертерроризм ба андешаи 
муњаќиќони ватанї ин амали љиноятие 
мебошад, ки барои ташкилотњои 
террористї ба худ махфияти хос дорад ва 
барои амалї намудани њадафњои худ аз 
воситањои техникие истифода менамоянд 
.фурўши озод доранд ва њамчуни объекти 
инфраструктураи иттилооти давлатї мав-
риди истифода ќарор гирифтаанд. Бо 
истифода аз ин дастрасї ташкилотњои 
экстремистию террористї тавассути тех-
нологияњои иттилоотї идеяњои ѓаразноки 
хешро пањн менамоянд, ки онњо заминаи 
сар задани низоњои муосир ба њисб 
мераванд. Бештар воситањои мазкурро 
ташкилоти динї-экстремистии «Њизб-ут-
тањрир» ба таври хеле фаъол истифода 
мебарад. Махсусан, ин гуна мавод дар 
сомонањои ѓайрирасмии онњо ба таври 
ошкор интишор шудаанд. Айни замон, на 
танњо «Њизб-ут-тањрир», «Љамоати Ансо-
руллоњ» ва «Њаракати исломии Ўзбекис-
тон», балки дигар гурўњњои муташаккили 
љиної ва ташкилотњои экстремистии дар 
минтаќаи Осиѐи Марказї фаъолият-
кунанда воситањои иттилоотию коммуни-
катсиониро ба таври васеъ истифода 
мебаранд, ки [6, с.56-61] вазъи низоњњои 
дохилиро муташаниљ гардонанд. 

Дар баробари ин муколамма барои ба 
танзим даровардани низоњњо як ќисми 
људонашавандаи муносибати инсон ба 
шумор меравад, ки баргузор намудани он 
ба чанд самти тањќиќотњои илмї-амалї 
вобастагї орад. [4] 

Аз љумла, идоракунии технологї: 
коммуникатсияи амалї: низоъшиносии 
иљтимої ва муносибатњои байналхалќї, ки 
вобаста ба сатњи созмон додани 
гуфтушунидњо мебошад. Агар пештар 
онњоро дар доираи фаъолияти мањдуди 
сиѐсї ва дипломатњо дида мебаромаданд, 
имрўз дар доираи шумораи зиѐди 
мардумон ва ташкилотњо баррасї 
менамоянд. Аз ин рў, зарурати масъалаи 
таѐр намудани мутахассисони соњавї дар 
бораи гуфтушунид ва миѐнаравї ба миѐн 
омадааст. Аз нуќтаи назари амалї мафњуми 
миѐнаравї худ ба худ ба таври анъанавї 
моњият ва маънои худро баѐн мекунад. 
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Дар баробари ин, ављ гирифтани 
низоњњои нави љањони ва минтаќавї моро 
водор менамоянд, ки дар раванди ба 
танзим даровардани низоњњо худи мо 
олимону миѐнаравон наќши муњим дошта 
бошем.Љонибњои низоъ бошанд, пеш аз 
њама, аз рўйи мавќеашон аз њамдигар фарќ 
менамоянд: 

- мавќеъ ва обрўи онњо дар љомеа: 
- муњиммияти маќсад ва манфиатњои 

онњо барои дигарон. 
 Дар Љумњурии Тољикистон њануз аз 

соли 2020 Ќонуни Љумњурии Тољикистон 
«Дар бораи муќовимат бо экстремизм» ва 
моњи декабри соли 2021 Ќонуни Љумњурии 
Тољикистон «Дар бораи муќовимат бо 
терроризм» ќабул гардида буд. [3].  

Инчунин, љињати пурзўр намудани 
мубориза бо экстремизм ва терроризм бо 
Фармони Президенти Љумњурии 
Тољикистон муњтарам Эмомалї Рањмон аз 
моњи ноябри соли 2016, тањти №776 
«Стратегияи миллии Љумњурии 
Тољикистон оид ба муќовимат бо 
экстремизм ва терроризм барои солњои 
2016-2020» тасдиќ гардида буд . Њамзамон, 
бо назардошти вазъи пуртаззоди љањони 
муосир, ки дар он хавфу хатар ва низоњњои 
сиѐсї рўз то рўз бештар гардид бо фармони 
Президенти Љумњурии Тољикистон 
муњтарам Эмомалї Рањмон аз 1 июни соли 
2021, №187 «Стратегияи муќовимат ба 
экстремизм ва терроризм дар Љумњурии 
Тољикистон барои солњои 2021-2025» ќабул 
гардидааст. [5]. Ин њама барои пешгирї 
намудани сарчашмањои асосии низоњои 
мухталиф дар љомеа мебошад. 

 Бояд тазаккур дод, ки зўроварї низ 
њамчун унсури асосии сар задани низоњњои 
мухталиф аз љониби муњаќќиќон ба таври 
гуногун тањлилу баррасї гардидааст. Аз 
љумла муњаќиќи шинохта С. Каливас иброз 
медорад, ки «зўроварї дар њама гуна 
шароит воситаи расидан ба маќсадњои 
сиѐсї мебошад, новобаста аз он ки онро ки 
истифода намуда истодааст. Масалан, 
барои террористон зўроварї ба сифати 
манбаи тактикї баромад намуда, ба 
воситаи он тарсонидан, халалдор кардани 
вазъи маънавии љомеа, тавсеаи тундгарої, 
љазодињї, сафарбарнамої, иѓвоангезї ва 
тарѓибу ташвиќ ба амал бароварда 
мешавад». [1] 

 Мавриди тазаккур аст, ки асоси сар 
задани низоњњои сиѐсї ин давои њокимият, 
сатњи пасти камбизоатї, муносибати бади 
давлатдорї дар њамсоягї, миллатчигии 
шадид ва инсон бадбинї мебошад. Аз ин 
рў,дар раванди муътадил гардонидани 
низоъњои сиѐсї маќому мартабаи 
миѐнаравњо хело бузург аст. 

 Низоъњо дар њар як љомеа наќши 
муњим дошта њамчун тањрикдињандаи 
пешрафти љамъиятї низ ба њисоб мераванд. 
Арзиши низоъњо дар он ифода меѐбад, ки 
њалли онњо доимо меъѐрњои сифатан навро 
ба вуљуд меоваранд. Њамин тариќ, низои 
сиѐсї натиљаи муборизањои раќобати ду ва 
ѐ зиѐда гурўњњое мебошад,ки барои ба даст 
овардани манбаъњои њокимият ва 
салоњиятњои сиѐсї талош меварзанд.  

 Моњият ва самтњои гуногуни низоњњо 
дар равобити њаллї муносибатњои 
байналхалќї њамеша ба музокирот ва 
корњои фањмондадињию дипломатї 
пайвастагї дорад. Хусусан ,миѐнаравї ва ѐ 
тарафи сеюм дар ин раванд метавонанд 
барои ба эътидол овардани вазъ њато 
миѐни кишварњои дуру наздик наќши 
бориз дошта бошанд.  
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ПОЛИТИЧЕСКИЙ КОНФЛИКТ, ЕГО 
ПРИРОДА И СУЩНОСТЬ В 

ПРОЦЕССЕ МЕЖДУНАРОДНЫХ 
ОТНОШЕНИЙ И ПОСРЕДНИЧЕСТВА 

Махмадова Ф.А. 
В данной статье автор проанализиро-

вал природу и сущность политических 
конфликтов в процессе международных от-
ношений и посредничества, а также рас-
смотрел различные аспекты данного во-
проса. В частности, обзор и анализ терро-
ристических операций, использование ин-
формационно-коммуникационных техно-
логий считается одним из важных вопро-
сов, которые должны объяснить возникно-
вение конфликтов и пути снижения их дей-
ствия. Научный анализ показывает, что в 
последние годы террористы используют 
современный тип терроризма ” кибертер-
роризм ” для политических конфликтов. В 
то же время были обоснованы переговоры 
и разъяснительно-дипломатические рабо-

ты, их статус и место в процессе стабилиза-
ции сложившейся ситуации. 

Ключевые слова: политический кон-
фликт, сущность, конфликт, война, разные 
направления, конфликтология, диалог, пе-
реговоры, международные отношения, Та-
джикистан, террористические, экстремист-
ские операции, политические переговоры. 

 
 

POLITICAL CONFLICT, ITS NATURE 
AND ESSENCE IN THE PROCESS OF 
INTERNATIONAL RELATIONS AND 

MEDIATION 
 Makhmadova F.A.  

In this article, the author analyzed the na-
ture and essence of political conflicts in the 
process of international relations and media-
tion, and also examined various aspects of this 
issue. In particular, the review and analysis of 
terrorist operations, the use of information and 
communication technologies are considered 
one of the important issues that should explain 
the occurrence of conflicts and ways to reduce 
their impact. Scientific analysis shows that in 
recent years, terrorists have been using a mod-
ern type of terrorism - cyber terrorism - for po-
litical conflicts. At the same time, negotiations 
and explanatory and diplomatic work, their 
status and place in the process of stabilizing the 
current situation were justified. 

Key words: political conflict, essence, con-
flict, war, different directions, conflictology, 
dialogue, negotiations, international relations, 
Tajikistan, terrorist, extremist operations, po-
litical negotiations. 
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НАЌШИ СОЗМОНЊОИ ХОНАНДАГОН ДАР ТАШАККУЛИ АРЗИШЊОИ 

МАЪНАВЇ, АХЛОЌЇ ВА СИЁСИИ ХОНАНДАГОН  
 

Раљабализода Самандар Раљабалї ”омўзгори факултети сиѐсат ва идораи давлатии 
ДДБ ба номи Носири Хусрав 

 
Дар маќолаи мазкур наќши созмони 

хонандагон дар ташаккули арзишњои маъна-
вию ахлоќии хонандагон мавриди баррасї 
ќарор дода шудааст. Муаллиф ќайд мена-
мояд, ки дар шароити замони истиќлолият 
дар Љумњурии Тољикистон созмони 
хонандагон барои ташаккули арзишњои 
маънавию ахлоќии хонандагони муассисањои 
тањсилоти умумї наќши бориз бозида 
истодаанд. Дар ошкор намудани моњият ва 
мундариљаи фаъолияти созмони хонандагон 
заминањои њуќуќии муайян доранд. 

Фаъолияти созмонњои хонандагон дар 
тарбия ва ташаккули шахсияти хонандагон 
мавќеи аввалиндараљаро ишѓол менамояд. 
Маќсади асосии Созмони хонандагони 
муассисањои тањсилоти умумии Љумњурии 
Тољикистон тарбияи насли наврас дар 
руњияи худшиносиву ватандўстї, омўзиш ва 
эњтироми таъриху фарњанги миллию 
башарї, арљгузорї ва њифзи дастовардњои 
Истиќлоли давлатї ва ба ин васила, 
ташаккули шахсият ва шањрванди фаъоли 
љомеаи Тољикистон мебошад. 

Фаъолияти босамари роњбарон, аъзои 
Созмони хонандагон аз њамкории бевоситаи 
муассисањои тањсилоти иловагї, маъмурия-
ти муассисањои таълимї, омўзгорони фаннї, 
роњбарони синфњо, аъзои Шурои Созмони 
хонандагони муассисањои таълимї 
вобастагии амиќ дорад, ки ин метавонад 
барои ташаккули ахлоќї ва маънавии 
хонандагон замина фароњам оварад. 

Калидвожањо: Иттињодияњо, созмонњои 
хонандагон, хонандагон, муассисањои тањси-
лоти миѐнаи умумї, ахлоќ, дониш, Ахтарон, 
Ворисони Сомониѐн,Сомониѐн. 

 
Иттињодияњои хонандагон дар умум 

яке аз шаклњои пањнгардидаи иттињо-
дияњои љамъиятї арзѐбї гардида, дар 
аксарияти кишварњои демократї ќисми 

муњимми таркиботи институтсионалии 
љомеаи шањрвандї ба њисоб мераванд ва як 
навъ наќши миѐнаравро байни маќомоти 
њокимияти давлатї ва хонандагон иљро 
менамоянд.  

Асосњои нињодигардии ботадриљи 
иттињодияњои љамъиятии хонандагон, 
инчунин васеъгардии сохторњои мухталифи 
ташкилии онњо, афзудани нуфузи гурўњњои 
љавонон дар њаѐти иљтимої-сиѐсии кишвар 
ањамияти баррасии хусусиятњои таъсис ва 
рушди онњоро пеш мегузорад. Вобаста ба 
ин, зарурати омўзиши даќиќ ва меъѐрии 
маќоми сиѐсию њуќуќии иттињодияњои 
хонандагон зиѐд мешавад. 

Дар бахши иттињодияњо, ташкилотњо 
ва созмонњои наврасону љавонон созмон-
њои ташкилї, њунариву эљодии муаасиса-
њои тањсилоти умумии Љумњурии Тољикис-
тон бештар муњим арзѐбї мегардад.  

Фаъолияти созмони хонандагон дар 
тарбия ва ташаккули шахсияти хонандагон 
мавќеи аввалиндараљаро ишѓол менамояд. 
Маќсади асосии Созмони хонандагони 
муассисањои тањсилоти умумии Љумњурии 
Тољикистон тарбияи насли наврас дар 
руњияи худшиносиву ватандўстї, омўзиш 
ва эњтироми таъриху фарњанги миллию 
башарї, арљгузорї ва њифзи созишњои 
Истиќлоли давлатї ва ба ин васила, 
ташаккули шахсият ва шањрванди фаъоли 
љомеаи Тољикистон мебошад. Яке аз 
роњњои љалби насли наврасу љавонон ба 
омўзиш ва љилавгирии онњо аз бекоргардї, 
фаъолияти хуби муассисањои тањсилоти 
иловагист. 

Бањри такмили корњои тарбиявї, 
инчунин, бо бањои хубу аъло ва рафтори 
намунавї тањсил кардани насли наврас, 
иштироки фаъолона дар корњои љамъиятї, 
интихоби бошууронаи касб, тайѐрї барои 
дохил шудан ба муассисањои тањсилоти олї 
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ва миѐнаи касбї, хизмат дар сафи Ќуввањои 
Мусаллањи Љумњурии Тољикистон, шомил 
гардидан ба иттифоќи љавонон ва дигар 
созмонњои љамъиятї, омодагї ба њаѐти 
мустаќилона, имрўз дар тамоми муассиса-
њои тањсилоти миѐнаи умумии Љумњурии 
Тољикистон созмони хонандагон дар се 
зина”«Ахтарон», «Ворисони Сомониѐн» ва 
«Сомониѐн» фаъолият дорад ва дорои 
нишон, парчам, суруд ва шиор мебошанд 
[1.С.6.]. 

Аз љињати сохтор Созмони талабагии 
мактабњо дар се зина фаъолият мекунад [2]: 

1. «Ахтарон» ” зинаи ибтидоии соз-
мон буда, хонандагони синфњои ибтидої 1-
4-ро муттањид мекунад. Шиори асосии 
онњо «Мо кўдакони фаъол, хушахлоќ, 
ростќавл ва хушбахт мебошем!». 

2. «Ворисони Сомониѐн» зинаи дуюм 
буда, хонандагони синфњои 5-9-ро дар бар 
мегирад, ки шиорашон «Барои хизмат ба 
халќу Ватан доимо тайѐрем!» 

3. «Сомониѐн» зинаи сеюм буда, хо-
нандагони синфњои 10-11-ро муттањид ме-
кунад. Шиори онњо «Мо ба мењнат ва 
њимояи Ватан доим тайѐрем». 

Созмон дар аввали соли тањсил дар 
маљлиси умумимактабї таъсис дода меша-
вад. Аз њисоби аъзоѐни созмон раис, 
муовин ва котиб интихоб карда мешавад. 
Раѐсати Созмонро аъзоѐни он интихоб ме-
кунанд. Ба Созмон бо таври ихтиѐрї дар 
асоси изњори дањонї ва ѐ аризаи шахсї ба 
аъзогї ќабул карда мешавад. Ба ќайдгирии 
аъзоѐн дар Созмонњои ибтидоии мактабњо 
(гурўњњо, клубњо аз рўи шавќу њавас) сурат 
мегирад. Аъзоѐни Созмон бояд талабњои 
Низомнома ва оинномаро риоя карда, њар 
моњ њаќќи аъзогї супорад. Созмон дар њо-
лате ќарор ќабул карда метавонад, ки дар 
маљлис аз нисф зиѐди аъзоѐн иштирок до-
шта бошанд ва маљлисњои Созмон моње як 
маротиба даъват карда мешавад. 

Маќсади асосии Созмони «Ахтарон» - 
ин тайѐр намудани аъзоѐни худ ба сафи 
«Ворисони Сомониѐн» мебошад. Ахтарон 
рамз, нишони сарисинагї ва шиори худро 
дорад, ки он бо ранги зард, офтоб ва 
шуълањои фарањбахши он тасвир ѐфтаааст, 
ранги бунафши дохили давра бошад осу-
дагї ва бардавомии њаѐти мардуми 
Тољикистон, тољ ва парчам бошад шуњрат 
ва ифтихори тољикистониѐн, таърихи 

давлатдории тољикон ва ояндаи минбаъдаи 
давлатдории онро ифода мекунад [3]. 

«Ахтарон» бо ѐрии «Ворисони Сомо-
ниѐн» фаъолият менамоянд. Созмони «Во-
рисони Сомониѐн» (хонандагони синфњои 
5-9) давомдињандагони кори «Ахтарон» 
мебошанд. 

 Самтњои фаъолияти созмони «Вори-
сони Сомониѐн» гуногун буда, дар мак-
табњо комиссияи худидоракунї ташкил ме-
намояд, ки он ба кори тарѓиботї, таълимї 
њатмї, корњои беруназсинфї, беруназмак-
табї, маърифатї-равшаннамої, санитарї, 
варзишї, сайѐњї, хољагидорї, ташкили шу-
рои духтарон, кор бо волидон ва мањфилњо 
машѓул буда самарабахш гузаштани 
онњоро таъмин менамояд. Њар як комиссия 
тибќи наќша фаъолияташро ба роњ мемо-
над [4]. 

 Созмони «Ворисони Сомониѐн» рамзу 
нишони худро дорад. Рамзу нишони он дар 
љумњурї дар шакли ягона тасвир ѐфтааст. 
Нишони сарисинагии «Вориси Сомониѐн» 
дар шакли давра бо рўшноии нурњои њаѐт-
бахши офтоб ва ситораи бисѐргўша тасвир 
ѐфтааст, ки ин рамзи баробарњуќуќии 
њамаи кўдакон ќатъи назар аз миллату дину 
мазњабашон мебошад. Рангњои дохили си-
тора ” сурх, сафед ва сабз буда нишони 
парчами Љумњурии Тољикистонро ифода 
мекунад ва дар байн расми Исмоили Со-
монї љой дода шудааст, ки ин рамзи адлу 
инсоф, аќлу хирад, шуљоат ва ба-
робарњуќуќии шањрвандони Тољикистон 
мебошад. 

Шарт ва ќоидањои ќабул ба «Ворисони 
Сомониѐн» тибќи талаби оинномаи он (ба 
таври ихтиѐрї дар асоси аризаи шахсї аз 
сини 10-11”солагї ќабул карда мешавад) 
муайян карда шудааст. 

Аъзоѐни созмони «Сомониѐн» дар ко-
ри баланд бардоштани таълиму тарбия, 
њифзи моликияти љамъиятї, нигоњ доштани 
расму оинњои миллї ва умумибашарї ма-
дад мерасонанд ва дар сурати мављуд буда-
ни созмонњои љавонони вилоятї, шањрї ва 
ноњиявї бо онњо робита барќарор намуда, 
њамкорї менамоянд. 

Маром ва њадафи созмони «Сомониѐн» 
аз њимоя ва амалї сохтани њуќуќу ман-
фиатњои аъзоѐни худ, фароњам овардани 
шароит барои инкишофи озодонаи онњо 
худшиносї, вањдат, ошкор намудани ќоби-
лияти эљодї, ѓанї гардондани маданияти 
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маънавї, ахлоќї ва сиѐсии љавонон, эњти-
роми арзишњои умумибашарї, мусоидат 
намудан ба бунѐди давлати демократї, 
њуќуќбунѐд ва дунявї, мењнатдўстї, њимояи 
муњити зист, дўстии халќу миллатњои мас-
кани љумњурї бо давлатњои дигар иборат 
мебошад [5]. Њар як хонандаи аз 15 то 17”
солаи њамаи намуди мактабњо метавонанд 
ба таври фардї (индивидуалї) тибќи 
аризаи худ аъзои созмони «Сомониѐн» 
шавад. Аъзои созмони «Сомониѐн» пас аз 
хатми мактаб њуќуќ дорад, узвияти худро 
дар созмонњои ташкилотњои дигар идома 
дињад ва дар ќайд бошад. 

Ба шарофати таваљљуњи рўзафзуни 
Пешвои миллат, Президенти Љумњурии 
Тољикистон, муњтарам Эмомалї Рањмон 
дар давоми солњои Истиќлоли давлатї 
бањри пешрафту равнаќи соњаи маориф 
иќдомњои судманде рўйи кор омаданд. 

Муассисањои тањсилоти иловагї 
заминаи методию амалии кори созмонњои 
хонандагон ба њисоб меравад. Директо-
рони муассисањои тањсилоти иловагї, ки 
дар аксар шањру ноњияњо бо номи Маркази 
эљодии кўдакон ва наврасон фаъолият 
доранд, њамзамон, раиси Шурои љумњурия-
вї, вилоятї, шањрї ва ноњиявии Созмони 
хонандагон ба номи Исмоили Сомонї ба 
њисоб мераванд. Фаъолияти босамари 
роњбарон, аъзои Созмони хонандагон аз 
њамкории бевоситаи муассисањои тањси-
лоти иловагї, маъмурияти муассисањои 
таълимї, муаллимони фаннї, роњбарони 
синфњо, аъзои Шурои Созмони хонанда-
гони муассисањои таълимї вобастагии 
амиќ дорад. 

Бањри бењбудї бахшидан ба корњои 
тарбиявї, инчунин, бо бањои хубу аъло ва 
рафтори намунавї тањсил намудан, 
иштироки фаъолона дар корњои љамъиятї, 
интихоби бошууронаи касб, тайѐрї барои 
дохил шудан ба муассисањои тањсилоти олї 
ва миѐнаи касбї, хизмат дар сафи Ќуввањои 
Мусаллањи Љумњурии Тољикистон, шомил 
гардидан ба Иттифоќи љавонон ва дигар 
созмонњои љамъиятї ва омодагї ба њаѐти 
мустаќилона, имрўз дар тамоми муассиса-
њои тањсилоти миѐнаи умумии Љумњурии 
Тољикистон фаъолият намуда истодаанд, 
ки Нишон, Парчам, Суруд ва шиори 
ягонаи худро доранд. 

Наќши роњбари Созмони хонандагони 
муассисаи тањсилоти миѐнаи умумї дар 

азхудкунии фанњои таълимї ва бењдошти 
сифати тањсилот хеле баланд буда, роњбари 
муассисаи таълимиро зарур аст, ки дар 
ваќти љобаљогузории кадрњо ва таъйин 
намудани роњбари Созмони хонандагони 
муассиса диќќати махсус зоњир намуда, ба 
малакаи донишазхудкунї, ќобилияти 
ташкилотчигї ва дигар хислатњои онњо 
ањамият дода, фаъолияти њамарўзаи роњба-
ри Созмонро дар ташкил ва баргузории 
раванди машѓулиятњо, чорабинињои гуно-
гуни тарбиявии дохилимуассисавї, њамко-
рии роњбари Созмон бо маъмурияти 
муассиса, бахусус муовини директор оид ба 
корњои тарбиявї, роњбари гурўњи идораку-
нии сифати тањсилот, мудири китобхонаи 
муассисаи таълимї, Кумитаи ибтидоии 
иттифоќи касаба ва Кумитаи падару 
модарон зери назорати доимї ќарор 
бидињанд.  

Ќайд кардан зарур аст, ки яке аз 
роњњои баланд бардоштани сатњу сифати 
тањсилот аз њамаи фанњои таълимї дар 
муассисањои тањсилоти миѐнаи умумї, пеш 
аз њама, мустањкам намудани базаи моддї”
техникї, таљњизонидани кабинетњои фаннї, 
ташкили иттињодияњои методии дохили-
муассисавї, ба корњои методї љалб наму-
дани тамоми кормандони педагогї, таъмин 
намудани муассисаи таълимї бо кадрњои 
баландихтисос, таъмини муассисаи таъли-
мї бо дастурњои методї, асбобњои аѐнию 
воситањои техникї ва китобњои дарсию 
бадеї, ташкил ва баргузории чорабинињои 
гуногуни тарбиявї, озмунњои иловагии 
фанњои таълимї, конференсияњо, виктори-
нањо, шабњои саволу љавоб ба шумор 
меравад. 

Дар баробари аз худ намудани фанњои 
таълимї тарбияи хонандагон оид ба тарзи 
њаѐти солим, ватандўстию ватанпарастї яке 
аз унсурњои Консепсияи миллии тарбия дар 
Љумњурии Тољикистон буда, ба он диќќати 
махсус зоњир намудани њар як роњбари 
Созмони хонандагон аввалиндараља мебо-
шад. Бо маќсади њидояти љавонону навра-
сон ба тарзи њаѐти солим, пешгирии 
љинояту љинояткорї дар байни ноболиѓон 
ва омода намудани онњо ба хизмати 
Модар-Ватан дар њамбастагї бо соњаи 
тандурустї, бахши љавонон, варзиш ва 
сайѐњї ва комиссариатњои њарбї як ќатор 
мусобиќањои варзишї аз рўи намудњои 
гуногуни варзишї ва чорабинињои 
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тарбиявї бахшида ба таъсисѐбии Ќуввањои 
Мусаллањи Љумњурии Тољикистон ва 
вохўрию чорабинињои ватанпарастиро бо 
иштирокчиѐни Љанги Бузурги Ватанї, 
љанговарони башардўст ташкил намудан аз 
манфиат кам нест. 

Њамзамон, вобаста ба ин, љињати 
сайќал додани дониши хонандагон дар 
њамбастагї бо муовини директор оид ба 
корњои тарбиявї, роњбарони синфњо ва 
омўзгорони фанни забон ва адабиѐти тољик 
ташкил намудани дарсњои тарбиявї, 
озмунњои «Иншои бењтарин», «Рўзномаи 
девории бењтарин» ба манфиати кор аст [6]. 

Њамин тариќ, фаъолияти иттињодияњои 
љамъиятии љавонон дар заминаи 
муассисањои таълимиро баррасї намуда, 
метавон ќайд намуд, ки наќши онњо дар 
љомеаи муосир меафзояд. Љавононро 
њамчун захираи эњтимолии рушди кишвар 
баррасї намуда, метавон оид ба таъсири 
афзояндаи љавонони соњибистеъдод ва 
фаъоли иљтимої ба рушди соњањои 
мухталифи љомеа сухан намуд. Љавонон 
метавонанд дар њолати ворид гардидан ба 
равандњои воќеии иљтимої, сиѐсї ва 
иќтисодї назари навро дар рушди давлат 
пешнињод намоянд. Аз ин хотир шарти 
риояи манфиатњои љомеа рушди низоми 
«болоравии иљтимої» њамчун механизми 
муњимми мобилияти амудии иљтимої ба 
њисоб меравад.  

 
АДАБИЁТ: 

1. Асмовиддини З. Созмони хонандагон 
// «Омўзгор»”Нашрияи вазорати маориф ва 
илми Љумњурии Тољикистон, №14 аз 4 
апрели соли 2024. ” С. 6. 

2. Сохтори созмон. Созмони талаба-
гии мактабњо [Манбаи электронї] URL: 
https://donishju.net/sohtori-sozmon/ (санаи 
мурољиат: 15. 12. 2023 с.) 

3. Маќсади асосии Созмони 
«Ахтарон» [Манбаи электронї] URL: 
https://donishju.net/maksadi-asosii-sozmoni-
ahtaron/ (санаи мурољиат: 20. 12. 2023 с.) 

4. Самтњои фаъолияти созмони «Вори-
сони Сомониѐн» [Манбаи электронї] URL: 
https://donishju.net/maksadi-asosii-sozmoni-
ahtaron/ (санаи мурољиат: 20. 12. 2023 с.) 

5. Маром ва њадафи созмони «Сомо-
ниѐн» [Манбаи электронї] URL: 
https://donishju.net/maksadi-asosii-sozmoni-
ahtaron/ (санаи мурољиат: 20. 12. 2023 с.) 

6. Созмони хонандагон ва наќши он 
дар масъалаи азхудкунии фанњои таълимї. 
[Манбаи электронї] URL:https://omuzgor-
gazeta.tj/?p=1391 (санаи мурољиат: 24. 12. 
2023 с.) 

 
РОЛЬ УЧЕНИЧЕСКИХ 

ОРГАНИЗАЦИЙ В ФОРМИРОВАНИИ 
ДУХОВНО-НРАВСТВЕНИЫХ 

ЦННОСТЕЙ УЧАЩИХСЯ 
Раджабализода С. Р. 

В статье рассматривается роль учени-
ческих организаций в формировании 
духовно-нравственных ценностей студен-
ческой поколения. Автор отмечает, что в 
условиях независимости в Республике Тад-
жикистан общественные ученических орга-
низаций играют значительную роль в 
формировании духовно-нравственных цен-
ностей учащихся общеобразовательных 
учреждений. Определенную роль в раскры-
тии сущности и характера деятельности 
ученическихи организаций занимает 
правовая база законодательная. 

Деятельность ученических организаций 
занимает ведущее место в воспитании и 
формировании личности учащихся. 
Основной целью ученических организаций 
в общеобразовательных учрежденях Рес-
публики Таджикистан является воспитание 
подрастающего поколения в духе само-
сознания и патриотизма, изучения и 
почитания национальной и общечелове-
ческой истории и культуры, понимания и 
защиты досточний государственной неза-
висимости, и, таким образом, формиро-
вание активной личности и гражданина 
таджикского общества. 

Эффективная деятельность руководи-
телей и членов ученигеских организации во 
многом зависит от непосредственного 
взаимодействия учреждений дополнитель-
ного образования, руководетов образова-
тельных учреждений, учителей-предмет-
ников, классных руководителей, членов 
Совета ученигеской организации образова-
тельных учреждений, что служит основой 
для нравственного и духовного формиро-
вания обучающихся. 

Ключевые слова: обьединения, учени-
ческих организации, учащихся, среднее, 
общеобразовательное учреждения, этика, 
знания, наследники Ахтарон, Ворисони 
Сомониѐн,Сомониѐн. 
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THE ROLE OF STUDENT 
ORGANIZATIONS IN THE FORMATION 
OF SPIRITUAL AND MORAL VALUES 

OF STUDENTS  
Rajabalizode S. R. 

The article examines the role of student 
organizations in the formation of spiritual and 
moral values of the student generation. The 
author notes that in the conditions of 
independence in the Republic of Tajikistan, 
public student organizations play a significant 
role in the formation of spiritual and moral 
values of students in general educational 
institutions. A certain role in disclosing the 
essence and nature of the activities of student 
organizations is occupied by the legal 
framework. 

The activities of student organizations 
occupy a leading place in the education and 
formation of the personality of students. The 
main goal of student organizations in general 
educational institutions of the Republic of 
Tajikistan is the education of the younger 

generation in the spirit of self-awareness and 
patriotism, the study and respect of national 
and universal history and culture, 
understanding and protection of the 
advantages of state independence, and, thus, 
the formation of an active personality and 
citizen of Tajik society. The effective work of 
the leaders and members of the student 
organization largely depends on the direct 
interaction of institutions of additional 
education, heads of educational institutions, 
subject teachers, class teachers, members of the 
Council of the student organization of 
educational institutions, which serves as the 
basis for the moral and spiritual development 
of students. 

Key words: associations, student 
organizations, students, secondary, general 
education institutions, ethics, knowledge, heirs 
Akhtaron, Vorisoni Somoniyon, Somoniyon. 
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СИЁСАТИ ФАРЊАНГЇ – ВОСИТАИ МУЊИМИ  

РУШДИ ЉОМЕА 
  

Сулаймонзода Масъуд Мумин-ассистенти кафедраи равандњои сиѐсї дар 
Тољикистони факултети фалсафаи Донишгоњи миллии Тољикистон 

 
Дар маќолаи мазкур муаллиф моделњои 

гуногуни сиѐсати фарњангї, таъсири онњо 
ба рушди иљтимої баррасї шуда, ба љан-
бањои амалии татбиќи сиѐсати фарњангї, 
аз љумла тавсеаи дастрасї ба неъматњои 
фарњангї, навсозии инфрасохтори осорхо-
нањо ва рушди санъат, ки ба бењтар шудани 
сифати зиндагї ва вањдати иљтимоии 
љомеа мусоидат мекунад, таваљљуњи хоса 
зоњир карда мешавад. 

Сиѐсати фарњангї дар рушди иљтимоии 
љомеа наќши асосї дошта, воситаи 
муассири ташаккули арзишњои маънавию 
ахлоќї, тањкими иттињоди иљтимої ва 
таъмини пешрафти устувор мебошад. Он 
ба њифз ва тарѓиби мероси фарњангї, 
таъмини дастрасии неъматњои фарњангї 
барои тамоми табаќањои ањолї ва даст-
гирии неруи эљодии шахсият нигаронида 
шудааст. Сиѐсати давлатии фарњангї ба 
тарбияи шањрвандон мусоидат намуда, 
арзишњои анъанавии маънавию ахлоќиро 
њимоя мекунад. 

Калидвожањо: сиѐсати фарњангї, 
соњаи фарњанг, рушди фарњангї, њувияти 
фарњангї, фарњанг, сиѐсат, муассисањои 
фарњангї, мероси фарњангї, фарњанги сиѐсї. 

 
Сиѐсати фарњангї дар рушди иљти-

моии љомеа наќши асосї дошта, муњим-
тарин воситаи на танњо њифзу ташвиќи 
мероси фарњангї, балки ташаккули 
вањдату њамгироии иљтимоъї мебошад. 
Дар љањони муосир, ки љањонишавї ва 
таѓйироти технологї пайваста амалияи 
иљтимої ва фарњангиро таѓйир медињанд, 
ањамияти сиѐсати фарњангї меафзояд. 

Сиѐсати фарњангї метавонад барои 
бартараф кардани монеањои зиѐди 
иљтимої тавассути дастгирии гуногунии 
ифодањои фарњангї ва таъмини дастрасии 
баробар ба неъматњои фарњангї барои 

ќишрњои гуногуни љомеа кўмак расонад. 
Дар ин маќола љанбањои асосии сиѐсати 
фарњангї њамчун воситаи рушди иљтимої, 
инчунин таъсири он ба эљоди сохторњои 
фарогир ва мутаносиби иљтимої баррасї 
мешавад. Таваљљуњи махсус ба он дода 
мешавад, ки сиѐсати фарњангї чї гуна 
метавонад ба њамгироии иљтимої 
мусоидат кунад, фарњангњои мањаллї ва 
миллиро дастгирї кунад ва барои њалли 
мушкилоти муњими иљтимоии љомеаи 
таъсири худро гузорад. 

Сиѐсати фарњангї њамчун масъалаи 
назариявї ва соњаи амалияи љамъиятї дар 
миѐнаи асри XX ташаккул ѐфт. Бо 
ташаббуси тањќиќоти илмии олимону 
донишмандон маълум шуд, ки фарњанг на 
танњо равандњои љамъиятиро инъикос 
мекунад, балки ба онњо фаъолона таъсир 
мерасонад. Сиѐсати фарњангї, ки њамчун 
маљмуи тадбирњо барои рушд ва 
дастгирии анъанањои фарњангї баррасї 
мешавад, њам ташаббусњои давлатї ва њам 
ташаббусњои љамъиятиро дар бар мегирад. 
Њарчанд масъалаи ташаккулѐбї ва рушди 
сиѐсати фарњангии давлат дар замони 
муосир ањамияти хосса касб намуда бошад 
њам, ин навъи фаъолият таърихи хеле 
ќадима дорад. Зеро таъсири сиѐсат ба 
фарњанг ва баръакс таъсири фарњанг ба 
сиѐсат аз замонњои ќадим оѓоз мегардад ва 
дар шароити муосир, махсусан дар шаро-
ити љањонишавї ва рушди технологияњои 
иттилоотию коммуникатсионї ин раванд 
хеле мураккаб гардидааст. Дар тули 
таърих давлатеро пайдо намудан мушкил 
аст, ки дар ин ѐ он шакл сиѐсати 
фарњангии худро ташаккул надода бошад. 
Аммо як ќатор муњаќќиќон иброз 
медоранд, ки: «дар шакли меъѐрї ва 
нињодї сиѐсати фарњангии давлат дар асри 
XVIII дар Аврупо оѓоз ѐфтааст ва њамчун 
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падидаи њаѐти љамъиятї дар худ чунин 
унсурњо, ба монанди афзалиятњои миллї, 
сиѐсати забонї, ташкили муассисањои 
фарњангию маърифатї, фарњангию фаро-
ѓатї ва ѓайрањоро фаро мегирад»[5, с.5].  

Дар ибтидои асри XX сиѐсати 
фарњангї асосан бо барномањои давлатии 
тањти назорати њокимият ќарордошта 
алоќаманд буд. Дар давлатњое, ки режим-
њои тоталитарї доштанд (масалан, 
ИЉШС), сиѐсати фарњангї хусусияти 
идеологї дошт ва ба ташаккули парадиг-
маи ягонаи фарњангї равона карда шуда 
буд. Тавре таърихнигор ва фарњангшиноси 
рус Н.Е. Буров ќайд мекунад: «сиѐсати 
фарњангии Иттињоди Шуравї воситае буд, 
ки бо ѐрии он њокимият кўшиш мекард 
афкори љамъиятиро назорат кунад ва 
идеалњои одами шуравиро ташаккул 
дињад»[4, с.75]. 

Баъди пошхўрии Иттињоди Шуравї ва 
афзоиш ѐфтани шумораи давлатњои демо-
кратї дар охири асри XX ва ибтидои асри 
XXI дар раванди ташаккулѐбии сиѐсати 
фарњангї таѓйироти назаррас ба назар 
мерасад. Дар Аврупои Ѓарбї ва Амрикои 
Шимолї ташаббусњои фарњангї гуногун-
тар шуданд ва унсурњои шарикии хусусиро 
дар бар гирифтанд. Ба назари муњаќќиќон 
чунин дигаргунињо дар сиѐсати давлатї ба 
иштироки фаъолтари љомеа мусоидат 
карданд. Тибќи маълумоти ЮНЕСКО, аз 
соли 2000 инљониб дар Аврупои Ѓарбї 
афзоиши сармоягузорї ба лоињањои 
фарњангї дар сатњи 2,5% аз њиссаи ММД 
мушоњида мешавад[15, с.125]. 

Љанбаи муњимтарини ташаккули 
сиѐсати фарњангї табдил додани маќоми 
он аз воситаи таблиѓоти идеологї ба 
механизми фаъоли рушди иљтимої ва 
њамгирої буд. Дар ин самт таљрибањои 
мубодилаи фарњангї дар доираи барнома-
њои Иттињоди Аврупо хеле љолибанд. Аз 
љумла, барномаи "Аврупои эљодї" то 
имрўз фаъолона љорї карда мешавад. Ин 
стратегияи давлатї лоињањои пешбурди 
гуногунрангии фарњангиро маблаѓгузорї 
мекунад ва мероси фарњангиро тавассути 
њамкории созмонњои байналмилалї ва 
кишварњои узви Иттињоди Аврупо 
муњофизат мекунад[10, с.45]. 

Ташкилотњои байналмилалї низ ба 
сиѐсати фарњангї диќќати зиѐд додаанд. 
Масалан, дар соли 2005 Конвенсияи 

ЮНЕСКО дар бораи њимоя ва ташвиќи 
гуногунрангии фарњангї ќабул карда шуд. 
Ин Конвенсия ба зарурати тањияи модел-
њои сиѐсати фарњангї, ки дастрасї ба 
неъматњои фарњангиро барои њамаи таба-
ќањои ањолї, новобаста аз маќоми иљти-
моии онњо таъмин мекунанд, таъкид 
менамояд. 

Дар марњилаи муосир дар мавриди он, 
ки сиѐсати фарњангї бояд ба принсипњои 
демократия, фарогирї ва рушди устувор 
асос ѐбад, дар байни муњаќќиќон созиши 
назариявї вуљуд дорад. Тавре Г.В. Молча-
нов изњор медорад: «дар шароити љањони-
шавї муњофизат кардани фарњанги миллї 
аз таъсири беруна торафт мушкилтар 
мешавад ва аз ин рў, њимоя кардани 
арзишњо ва анъанањои мањаллї метавонад 
вазифаи муњим барои ташаккули сиѐсати 
фарњангї бошад»[11, с.24]. 

Дар натиљаи чунин тањлил метавон 
хулоса кард, ки сиѐсати фарњангї як 
раванди мураккаби бисѐрљониба мебошад, 
ки вобаста ба заминањои таърихї ва иљти-
мої таѓйир меѐбад. Азбаски фарњанг май-
дони муборизаи ѓояњо мебошад, набояд 
фаромўш кард, ки ташаккул ва татбиќи 
сиѐсати фарњангї аз иштироки фаъоли 
љомеа, инчунин омодагии сохторњои дав-
латї барои муколама бо бахшњои гуно-
гуни фарњангї вобаста аст. 

Пеш аз оне, ки моњияти сиѐсати фар-
њангї нишон дода шавад, муайян кардани 
моњияти фарњангро зарур мешуморем. 
Зеро то замоне, ки фарњанг ба таври дуруст 
тасаввур нагардад, сиѐсати фарњангї низ 
наметавонад ба таври лозима ба роњ 
монда шавад. Новобаста ба оне, ки нисбат 
ба мафњуми «фарњанг» таърифњои гуногун 
пешнињод гардидаанд, онро дар ду маъно 
фањмидан мумкин аст: якум, фарњанг 
њамчун маљмуи арзишњо, боварњо, одатњо 
ва анаънањо фањмида мешавад, ки ба 
воситаи онњо одамон худро мансуб ба 
умумиятњои иљтимої дониста, муттањид 
мешаванд. Дуюм, фарњанг њамчун 
шаклњои гуногуни фаъолияти инсонї, 
инчунин маљмуи дастовардњои маънавие, 
ки одамон ба вуљуд меоваранд ва дар 
њаѐти њаррўзаашон истифода менамоянд: 
аз љумла, суруду мусиќї, осори бадеї, 
адабиѐт, илм, санъат, васоити ахбори омма 
ва ѓайрањо[2, с.121]. Гузашта аз ин, 
фарњангро дар баъзе сарчашмањои илмї 
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хеле васеъ шарњ дода, њамаи соњањои њаѐти 
љамъиятиро унсури таркибии он медо-
нанд. Чунончї, муњаќќиќи рус О.Н. 
Астафева иброз медорад, ки: «чунин 
соњањои фаъолияти инсонї, аз ќабили илм, 
маориф, иќтисод, фалсафа, санъат, 
адабиѐт, сиѐсат ва монанди инњо на танњо 
соњањои алоњидаи фаъолияти инсонї 
мањсуб меѐбанд, балки унсурњои таркибии 
фарњанг дониста мешаванд, зеро онњо аз 
љониби одамон ба вуљуд оварда шуда, 
барои худшиносї ва худташаккулдињии 
одамон истифода бурда мешаванд»[1, с.21]. 

Аз ин рў, сиѐсати фарњангї аз моњияти 
фарњанг сарчашма гирифта, аслан барои 
таъмини рушди фарњанг ва њифзи симои 
фарњангии љомеа нигаронида шудааст. 
Олимону муњаќќиќон низ њангоми 
баррасии ин масъала чунин хусусиятњои 
онро ба инобат гирифтаанд. Чунончї, ба 
андешаи Н.Н. Лавринова: «сиѐсати 
фарњангї ” ин яке аз самтњои сиѐсати 
давлатї ба шумор рафта, бо масъалањои 
банаќшагирї, лоињакашї, амалигардонї 
ва таъминсозии њаѐти фарњангии љомеа ва 
давлат алоќаманд мебошад»[9, с.278]. 

Ѓайр аз ин, дар аксар маврид сиѐсати 
фарњангиро мансуб ба идоракунии давла-
тї медонанд ва онро њамчун сиѐсати 
фарњангии давлат муаррифї мекунанд. 
Масалан, ба андешаи О.Н. Астафева: 
«сиѐсати фарњангии давлат воситаи 
махсуси идоракунии стратегии мамлакат 
мебошад, ки ба воситаи он тамомияти 
кишвар таъмин карда шуда, дурнамои 
рушди иљтимоию фарњангии он муайян 
карда мешавад»[1, с.14]. Аммо, ба андешаи 
мо, сиѐсати фарњангї нисбат ба сиѐсати 
фарњангии давлат мазмуни васеътар 
дорад. Дар амалишавии сиѐсати фарњангї 
ба ѓайр аз давлат, инчунин субъектњои 
дигар, аз ќабили ВАО, ташкилотњои 
љамъиятї, махсусан нињодњои љомеаи 
шањрвандї, њизбњои сиѐсї ва ѓайрањо низ 
метавонанд ширкат варзанд. Чунончї, 
Г.Г. Карпова дар ин маврид иброз 
медорад, ки: «агар дар бораи субъекти 
сиѐсати фарњангї суњбат намуда, онро 
танњо бо фаъолияти давлат ва маќомоти 
њокимияти давлатї марбут донем, ба 
иштибоњ роњ медињем. Субъекти 
амалигардонии сиѐсати фарњангї, пеш аз 
њама, худи љомеа мебошад, ки ба воситаи 
идоракунии давлатї рафтору амали онњо 

ба танзим дароварда мешавад. Дар ин 
раванд давлат барои ташаккулѐбии 
механизми амалигардонии сиѐсати 
фарњангї кўмак мерасонад»[7, с.7]. Аммо 
А.С. Ханнанова давлатро субъекти асосии 
сиѐсати фарњангї медонад. Ў дар 
тањќиќоти худ иброз медорад, ки: «субъек-
ти асосии сиѐсати фарњангї давлат мебо-
шад, зеро вай на танњо манбањои зиѐдро 
дар ихтиѐри худ нигоњ медорад, балки до-
рои маќомоти гуногуни идоракуние ме-
бошад, ки бевосита ба бахшњои гуногуни 
соњаи фарњанг таъсиррасонї менамоянд» 
[13, с.66]. 

Гузашта аз ин, тањлили адабиѐти илмї 
нишон медињад, ки муњаќќиќон 
мафњумњои «сиѐсати фарњангї» ва «сиѐсат 
дар соњаи фарњанг»-ро истифода 
менамоянд. Дар аксар маврид мушоњида 
намудан мумкин аст, ки онњоро њаммаъно 
ва њаммазмун мешуморанд. Аммо як ќатор 
муњаќќиќон тафовути байнињамдигарии 
онњоро нишон додаанд. Чунончї, А.С. 
Балакшин иброз медорад, ки: «сиѐсати 
фарњангї нисбат ба мафњуми сиѐсат дар 
соњаи фарњанг мазмуни васеътар дорад ва 
аввали дуюмиро дар худ фаро мегирад» [1, 
с.195]. Ба андешаи ў: «агар сиѐсат њамчун 
соњаи муносибатњои байни њизбњо, синфњо 
ва давлат барои ба даст овардани 
њокимият дониста шавад, пас пешбурди 
сиѐсат дар соњаи фарњанг низ барои ба 
даст овардани њокимият дар соњаи 
фарњанг мебошад. … Яъне, њукмронї 
намудан аз болои афкори љамъиятї, идора 
намудани зењну њуши ањолї мебошад» [1, 
с.195]. Ў дар мавриди сиѐсати фарњангї 
иброз медорад, ки: «объекти асосии 
сиѐсати фарњангї худи фарњанг мебошад, 
ки он дар шаклњои гуногун зоњир 
мешавад» [1, с.195]. Ба андешаи ў: 
«пешбурди сиѐсат дар соњаи фарњанг, 
маориф, илм, санъат, тандурустї, экология 
ва ѓ. унсурњои таркибии сиѐсати фарњангї 
мебошанд. Дар ин маврид масъалањои ба 
воситаи чї идора намудан, чи гуна ташкил 
кардан, чиро танзим намудан ва ѓайрањо 
дар мадди аввал меистанд» [1, с.195]. 

Сиѐсати фарњангї ва сиѐсат дар соњаи 
фарњанг мафњумњое мебошанд, ки аксар 
ваќт ба љои њамдигар истифода мешаванд, 
аммо дар асл дар низоми идоракунии 
давлатї ва љамъиятї онњо равишњои 
гуногунро ифода мекунанд. Фањмидани ин 
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фарќиятњо барои ташаккул ва татбиќи са-
мараноки стратегияи фарњангии давлат 
муњим аст. Сиѐсати фарњангї, ба маънои 
васеъ, маљмуи принсипњо, њадафњо ва 
усулњое мебошад, ки онро давлат ѐ дигар 
ташкилоти љамъиятї нисбати фарњанг 
роњнамої мекунад. Он тамоми љанбањои 
њаѐти фарњангиро фаро мегирад: аз 
дастгирии санъат ва анъанањои фарњангї 
то њавасманд гардонидани шаклњои инно-
ватсионии ифодаи онњо, аз њифзи мероси 
фарњангї то мусоидат ба мубодилаи бай-
налмилалии фарњангї. Сиѐсати фарњангї 
њамчун ќисми људонопазири сиѐсати уму-
мии давлатї, ки ба ноил шудан ба 
њадафњои иљтимої, иќтисодї ва сиѐсї ра-
вона шудааст, баррасї карда мешавад. Он 
барои ташаккули њувияти фарњангї, 
тањкими вањдати миллї, рушди иќтидори 
эљодии шањрвандон ва дастрасї ба ар-
зишњои фарњангї барои њамаи табаќањои 
ањолї пешбинї шудааст. 

Сиѐсат дар соњаи фарњанг, баръакс, 
мафњуми мањдудтар аст. Он бевосита ба 
идоракунї ва танзими фаъолияти муас-
сисањои фарњангї, коллективњои эљодї ва 
ходимони алоњидаи санъат равона карда 
шудааст. Ин масъалањои маблаѓгузорї, 
таъминоти ќонунгузорї, сиѐсати кадрї, 
ташкили чорабинињои фарњангї ва ѓайра-
ро дар бар мегирад. Сиѐсат дар соњаи 
фарњанг воситаи татбиќи сиѐсати 
фарњангї, таљассуми амалии он мебошад. 
Он механизмњо ва воситањои мушаххасеро 
муайян мекунад, ки тавассути онњо давлат 
ба соњаи фарњанг таъсир мерасонад. 

Фарќи асосии байни сиѐсати фарњангї 
ва сиѐсат дар соњаи фарњанг дар миќѐс ва 
шакли татбиќи онњост. Сиѐсати фарњангї 
њадафњои стратегї ва афзалиятњои рушди 
фарњангро дар маљмуъ муайян мекунад, 
дар њоле ки сиѐсат дар соњаи фарњанг ба 
њалли вазифањои мушаххас дар соњањои 
алоњидаи фаъолияти фарњангї нигаронида 
шудааст. Сиѐсати фарњангї хусусияти ва-
сеътар ва њамаљониба дорад, ки 
масъалањои њувияти миллї, мероси 
фарњангї, маориф ва њамкории байналми-
лалиро фаро мегирад. Сиѐсат дар соњаи 
фарњанг, баръакс, ба идоракунї ва танзи-
ми љанбањои мушаххаси њаѐти фарњангї 
равона карда шудааст. 

Дар амал ин фарќият чунин зоњир ме-
шавад. Сиѐсати фарњангї дар сатњи њуку-

мат ва парлумон тањия карда мешавад ва 
он дар њуљљатњои стратегї, аз ќабили бар-
номањои миллии рушди фарњанг, консеп-
сияњои сиѐсати фарњангии давлатї ва 
ѓайра мустањкам карда мешавад. Сиѐсат 
дар соњаи фарњангро вазорату идорањои 
масъули соњаи фарњанг амалї мекунанд ва 
он дар санадњои ќонунгузорї, њуљљатњои 
меъѐрї ва ќарорњои маъмурї инъикос ме-
ѐбад. 

Масалан, сиѐсати фарњангї метавонад 
дастгирии рушди кинематографияро њам-
чун воситаи муњимми ташаккули њувияти 
миллї пешбинї кунад. Сиѐсат дар соњаи 
фарњанг дар ин њолат тадбирњои маблаѓгу-
зории истењсоли филмњо, фароњам оварда-
ни шароити мусоид барои намоиши 
филмњои ватанї, дастгирии кинематогра-
фистони љавон ва ѓайраро дар бар меги-
рад. Ё, мисоли дигар, сиѐсати фарњангї 
метавонад масъалаи њифз ва маъмулгар-
донии мероси фарњангиро пайгирї намо-
яд. Сиѐсат дар соњаи фарњанг ба маблаѓгу-
зории корњои барќарорсозї, таъсиси осор-
хонањо ва намоишгоњњо, ташкили чораби-
нињои фарњангї бахшида ба таърих ва 
фарњанги кишвар равона карда мешавад. 

Муносибати байни сиѐсати фарњангї 
ва сиѐсат дар соњаи фарњанг хусусияти 
диалектикї дорад. Зеро, сиѐсати фарњангї 
њадафњо ва вазифањои умумиро муайян 
мекунад ва сиѐсати соњаи фарњанг ба онњо 
ноил мешавад. Њамзамон, сиѐсат дар соњаи 
фарњанг метавонад ба сиѐсати фарњангї 
таъсир расонад ва ниѐзњои наверо, ки та-
ваљљуњи давлатро талаб мекунанд, ошкор 
кунад. Сиѐсати самараноки фарњангї би-
дуни сиѐсати босалоњият дар соњаи 
фарњанг ѓайриимкон аст ва баръакс. 

Дар шароити муосир, ки фарњанг њам-
чун омили рушди иќтисодї, суботи иљти-
мої ва њамкории байналмилалї ањамияти 
бештар пайдо мекунад, фарќияти байни 
сиѐсати фарњангї ва сиѐсати соњаи 
фарњанг махсусан муњим мегардад. Давлат 
бояд њадафњо ва афзалиятњои худро дар 
соњаи фарњанг даќиќ муайян кунад ва ин-
чунин механизмњои самараноки татбиќи 
онњоро тањия намояд. Дар асоси фањмиши 
амиќи равандњои фарњангї ба назар ги-
рифтани манфиатњои гурўњњои гуногуни 
иљтимої ва иштироки фаъолонаи 
шањрвандон дар ташаккули сиѐсати 
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фарњангї муносибати њамаљонибаро талаб 
мекунад. 

Ќобили зикр аст, ки фарњанг њамаи 
соњањои фаъолияти инсониро фаро меги-
рад. Аз ин рў, истифодаи иборањои 
фарњанги иќтисодї, фарњанги сиѐсї, 
фарњанги оиладорї, фарњанги давлатдорї, 
фарњанги экологї, фарњанги њуќуќї, 
фарњанги иттилоотї ва монанди инњо ба 
њукми одат даромадааст. Зеро њар як соњаи 
фаъолияти инсонї метавонад фарњанги 
худро дошта бошад, ки он дар навбати худ 
метавонад аз унсурњои миллї, минтаќавї 
ва љањонї ташаккул ѐбад. Дар ин маврид 
фарњанг њамчун маљмуи дастовардњои 
моддию маънавї дар шакли дониш, 
љањонбинї, таљриба, тасаввурот ва ѓ. ба-
ромад менамояд. Он на танњо танзимгари 
муносибатњои љамъиятї ва ташкилку-
нандаи фаъолияти инсонї, балки воситаи 
муњимтарини таъмини рушду инкишофи 
љомеа ба шумор меравад.  

Тањлили адабиѐти илмї ва сарчаш-
мањои илмї нишон медињад, ки унсурњои 
фарњанг дар љомеа вазифањои гуногунро 
иљро менамоянд[1, с.68]. Як ќисми онњо 
барои ташаккули худшиносии миллї ва 
ифтихори миллї, ќисми дигари он барои 
таъмини пешрафти љамъиятї ва бењтар 
намудани сатњу сифати зиндагї, гурўњи 
дигари он барои тањкими давлатдории 
миллї ва баќои давлату миллат мавриди 
истифода ќарор мегиранд.  

Бояд тазаккур дод, ки дар ибтидои 
асри XXI њамаи љомеањо аз лињози 
фарњангї ба мушкилињои гуногун рў ба рў 
мешаванд. Чунин њолатро бо дарназа-
рдошти омилњои гуногун асоснок намудан 
мумкин аст. Аввал ин, ки равандњои мо-
дернизатсионї ва махсусан, таъсири 
фарњангњои беруна, ки онро баъзан 
фарњанги бегона меноманд, арзишњои дар 
љомеа мављударо метавонанд аз байн бу-
баранд, ѐ ин ки зери тањдиду хатар ќарор 
дињанд. Зеро яке аз унсурњои муњимтарини 
сиѐсати фарњангиро ташаккули арзишњое 
ташкил медињад, ки онњо бояд рушди 
иќтисодї ва иљтимоии љомеаро таъмин 
карда тавонанд ва вањдати љомеаро нигоњ 
доранд. Воќеан њам дар рушди љомеа, мах-
сусан рушди иќтисодию иљтимоии љомеа 
арзишњои фарњангї таъсири амиќ мерасо-
нанд. Таѓйиротњои иљтимої бо таѓйирѐ-
бии арзишњо ва таѓйирѐбии арзишњо бо 

таѓйиротњои иљтимої алоќамандии зич 
доранд.  

Масъалаи дигаре, ки сиѐсати фарњан-
гиро таќвият медињад, ин ташаккулѐбии 
њувияти миллї мебошад. Воќеан њам дар 
шароити љањонишавї њувияти миллї то 
дараљаи муайян осебпазир мегардад. Чу-
нин њолатро ба инобат гирифта, 
муњаќќиќи рус А.Е Хренов иброз медорад, 
ки: «сиѐсати фарњангї фаъолияте мебо-
шад, ки барои њифз ва ѐ таѓйирдињии тар-
киби фарњангии љомеа, инчунин барои 
ташкили муносибатњои мутаќобилаи 
намояндагони фарњангњои гуногун ва 
пайравони арзишњои мухталиф равона 
шудааст» [14, с.4]. 

Дар шароити муосир зарурати 
ташаккулдињии сиѐсати фарњангї ва 
њамзамон тањлилу тањќиќи пањлуњои 
гуногуни он бо чанд далел хеле муњим 
арзѐбї мегардад. Дар навбати аввал, 
идоракунии давлатї дар соњаи фарњанг ва 
умуман идоракунии соњаи фарњанг 
њолатњои зеринро дар бар мегирад: «ба 
вуљуд овардани вазифањои мушаххас, 
муайян намудани маќсадњои кутоњмуддат ва 
дарозмуддат, муайян кардани дурнамои 
рушди фарњанг» [12, с.26]. Иљроиши 
вазифањо ва маќсадњои барои таъмини 
рушди соњаи фарњанг ќабулшуда аз он 
вобастааст, ки то кадом андоза онњо бо 
иќтидори неруњои иљтимої, имкониятњо ва 
манбањои мављуда мувофиќат менамоянд; 
коркарди роњу усул ва шаклњои фаъолияти 
сиѐсие, ки бо ѐрии онњо дар сатњи зарурї 
амалї гардидани маќсадњои ќабулшуда 
имконпазир мегардад; интихоб ва 
љобаљогузории кадрњое, ки барои таъмин 
намудани рушди фарњангї ќодиранд ва 
вазифањои мушаххасгардидаро ба таври 
лозима иљро менамоянд.  

Ќобили зикр аст, ки худи фарњанг низ 
дар навбати худ њам ба сиѐсат ва њам ба 
давлат таъсиргузорї менамояд. Таъсири 
фарњанг ба њаѐти сиѐсию љамъиятї ба 
таври зерин зоњир мегардад: 

” иљтимоикунонї ва тарбияи шахсони 
алоњида. Дар чунин маврид сухан дар бо-
раи мутобиќ кунонидани инсон бо шарту 
шароитњои њаѐти љамъиятї меравад. Яъне, 
барои њар як љомеа шахсоне зарур аст, ки 
рафтори худро дар мувофиќа бо меъѐрњои 
љамъиятї танзим намояд ва тартиботро 
риоя кунад. 
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” коркард, тарѓибу ташвиќ ва дар амал 
татбиќ намудани низоми арзишњое, ки 
маљмуи падидањои њаѐти моддию маъна-
вии љомеаро фаро мегирад ва дар фаъоли-
яти шахсони алоњида, ќишрњои гуногуни 
љомеа ва гурўњњои иљтимої њамчун омили 
низомсоз баромад менамоянд. Воќеан њам 
низоми арзишњои љамъиятї омили 
муњимми танзимкунандаи рафтори сиѐсии 
одамон ва њамзамон меъѐри бањогузорї 
намудани иштироки онњо дар њаѐти 
сиѐсию љамъиятї мебошад.  

Як ќатор муњаќќиќон дар пажўњишњои 
худ дар баробари моњияти сиѐсати 
фарњангї, инчунин хусусиятњои муњимми 
онро низ баррасї намудаанд. Чунончї, 
И.И. Горлова дар рисолаи илмии худ ни-
шон медињад, ки сиѐсати фарњангї чи гуна 
аз шарту шароитњо вобаста аст ва дар ин 
гуна вазъият дар кадом шакл зоњир мегар-
дад. Ба андешаи ў: «дар навбати аввал бо-
яд сиѐсати фарњангї бо ќонуниятњои 
рушди фарњанг мувофиќат намояд, инчу-
нин он вазифањоеро, ки бояд фарњанг иљро 
намояд, сиѐсати фарњангї низ фаро гирад. 
Дар навбати дуюм консепсияи рушди 
фарњанг ва идоракунии фарњангї бояд бо 
консепсияи ташаккулдињии љомеаи мута-
маддин мувофиќат намояд» [6]. Чунин 
баррасии масъала маънои онро дорад, ки 
сиѐсати фарњангї бояд бо вазифањои 
фарњанг ва бо он наќше, ки дар муноси-
батњои љамъиятї фарњанг ва нињодњои 
фарњангї иљро мекунанд, бояд мувофиќат 
кунад. Гузашта аз ин, сиѐсати фарњангї 
бояд дар самти таъмини рушди иќтисодї, 
сиѐсї, маънавї ва ѓ. наќши муассир гузо-
рад. 

Фарњанг маънои маљмуи арзишњои 
моддї ва маънавии аз љониби љомеа эљод-
шуда ва аз насл ба насл гузаштаро дорад. 
Мувофиќи таърифи ЮНЕСКО: «фарњанг 
дониш, эътиќод, санъат, ахлоќ, ќонунњо, 
урфу одатњо ва њама гуна ќобилиятњо ва 
одатњои дигарро, ки инсон њамчун узви 
љомеа ба даст овардааст, дар бар мегирад» 
[17]. Ин фањмиши васеи фарњанг барои 
тањияи сиѐсати фарњангї муњим аст, зеро 
он бояд гуногунии амалияи љамъиятї ва 
анъанањои фарњангиро ба назар гирад. 

Њувияти фарњангї мафњумест, ки та-
вассути он мансубияти фард ѐ гурўњ ба 
фарњанги муайян муайян карда мешавад. 
Он зери таъсири омилњои таърихї, иљти-

мої ва иќтисодї, инчунин тавассути забон 
ва анъана ташаккул меѐбад. Тавре ки 
пажўњишгари сиѐсати фарњангї Т. Бенетт 
ќайд мекунад: «њувияти фарњангї асоси 
худмуайянкунии халќњо ва миллатњо ме-
бошад» [16]. Дар рафти татбиќи сиѐсати 
фарњангї дастгирї ва рушди њувияти 
фарњангї хеле муњим аст, алахусус дар 
шароити љањонишавї, ки метавонад ба ар-
зишњои фарњангї тањдид кунад. 

Инчунин бояд ќайд кард, ки яке аз ху-
сусиятњои муњимми сиѐсати фарњангї дар 
он ифода меѐбад, ки он њамчун соњаи 
фаъолият ва маљмуи арзишњо доимо дар 
зери таъсири омилњои гуногун таѓйирпа-
зир мебошад. Чунин таѓйирпазирии 
фарњанг ва сиѐсати фарњангї доимо ба 
мушоњида мерасад. Аммо дар шароити 
муосир ин раванд хеле тезу тунд аст. Зеро 
љањонишавї ва иќтисодиѐти бозорї аз як 
љониб ва рушди бемайлони технологияњои 
иттилоотию коммуникатсионї аз љониби 
дигар ба ин соњаи фаъолият таъсири љиддї 
расонида истодаанд. Дар чунин шароит 
њифзи фарњанг ва рушду инкишофи он дар 
мадди аввал ќарор мегиранд. Дар мавриди 
њифзи фарњанг ва арзишњои фарњанги 
миллї ба њамаи кўшишу талоши давлат 
нигоњ накарда, одамон ба фарњангњои ди-
гар рў оварда истодаанд ва ѐ унсурњои гу-
ногуни фарњанги берунаро ќабул карда 
истодаанд. Чунин њолатро ба инобат ги-
рифта, олими рус О.И. Карпухин иброз 
медорад, ки: «сиѐсати фарњангии давлат 
фаъолияти махсуси давлатї ба шумор 
рафта, барои таъмин намудани иштироки 
озоди одамон дар њаѐти фарњангии љомеа 
бояд нигаронида шавад ва њангоми 
муоширати байнифарњангї худшиносии 
миллию фарњангии одамонро нигоњ дошта 
тавонад» [8, с. 16]. 

Яке аз хусусиятњои дигари сиѐсати 
фарњангї дар он ифода меѐбад, ки дар он 
фарњанг на танњо њамчун объект баромад 
мекунад, балки субъекти ин навъи сиѐсат 
низ дониста мешавад. Зеро, фарњанг, пеш 
аз њама, низоми арзишњои худташак-
кулѐбанда ва худтакмилшаванда мањсуб 
меѐбад ва њамзамон субъекте, ки дар соњаи 
фарњанг ба ќабули ќарор машѓул аст, на 
танњо дар зери таъсири фарњанг ќарор 
мегирад, балки то як дараљаи муайян 
мањсули он низ мебошад.  
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КУЛЬТУРНАЯ ПОЛИТИКА – 
ЯВЛЯЕТСЯ ВАЖНЫМ 

ИНСТРУМЕНТОМ 
СОЦИАЛЬНОГО РАЗВИТИЯ 

Сулаймонзода М.М. 
В статье автор рассматривает различ-

ные модели культурной политики и их 
влияние на общественное развитие, уделяя 
особое внимание практическим аспектам 
реализации культурной политики, вклю-
чая расширение доступа к культурным 
благам, модернизацию музейной инфра-
структуры, развитие искусства, способ-
ствующего повышению качества жизни и 
социальной сплоченности общества. 

Культурная политика играет ключе-
вую роль в социальном развитии общества 
и является эффективным средством фор-
мирования духовно-нравственных ценно-
стей, укрепления социальной сплоченно-
сти и обеспечения устойчивого прогресса. 
Ее цель „ сохранение и популяризация 
культурного наследия, обеспечение досту-
па к культурным ценностям для всех слоев 
населения, поддержка творческого потен-
циала личности. Государственная куль-
турная политика способствует просвеще-
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нию граждан и защите традиционных ду-
ховных и нравственных ценностей. 

Ключевые слова: культурная полити-
ка, культурная сфера, культурное разви-
тие, культурная идентичность, культура, 
политика, культурные институты, куль-
турное наследие, политическая культура. 

 
 

CULTURAL POLICY – IS AN 
IMPORTANT TOOL 

FOR SOCIAL DEVELOPMENT 
Sulaimonzoda M.M. 

In the article, the author examines 
various models of cultural policy and their 
impact on social development, paying special 
attention to the practical aspects of 
implementing cultural policy, including 
expanding access to cultural goods, 
modernizing museum infrastructure, and 

developing art that contributes to improving 
the quality of life and social cohesion of 
society. 

Cultural policy plays a key role in the 
social development of society and is an 
effective means of forming spiritual and moral 
values, strengthening social cohesion and 
ensuring sustainable progress. Its goal is to 
preserve and popularize cultural heritage, 
ensure access to cultural values for all 
segments of the population, and support the 
creative potential of the individual. State 
cultural policy promotes the education of 
citizens and the protection of traditional 
spiritual and moral values. 

Keywords: cultural policy, cultural sphere, 
cultural development, cultural identity, 
culture, politics, cultural institutions, cultural 
heritage, political culture. 
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Амният, пеш аз њама, давлатеро дар 
назар дорад, ки дар он унсурњои харобиовар 
(хатар ѐ тањдид) вуљуд надоранд. Онњо 
падидањо, амалњо, равандњо, омилњо, 
њодисањоеро дар назар доранд, ки 
метавонанд ба фаъолияти системаи амният 
таъсири манфї расонанд. Одатан, рейтинги 
онњо аз рўи тањдид, хатар ва хатар, аз як 
тараф ва мушкилот, аз тарафи дигар фарќ 
мекунад. Дар бисѐр мавридњо, сарфи назар аз 
контекст, макон ва ваќт ѐ хусусияти 
харобиовари онњо, худсарона нишонгузорї 
карда мешаванд. Амнияти минтаќавї дар 
геополитикаи байналмилалии муосир падидаи 
мураккабест, ки дар бисѐр сатњњои њаѐти 
сиѐсии байналмилалї амал мекунад. Соњаи 
амнияти миллї љанбањои амнияти 
минтаќавиро дар бар мегирад, ба монанди 
амният дар сатњи минтаќавї ва бехатарии 
амалњо оид ба татбиќи низоми минтаќавї.  

Аз ин рў, мафњум ва сиѐсати амнияти 
минтаќавии давлати муосир аз бисѐр 
сиѐсатњои гуногуни амният иборат аст. Бо 
назардошти љанбањои «дохилї»-и амнияти 
минтаќавї љанбањои сиѐсї, иќтисодї ва 
маънавию идеологии амнияти миллиро 
муайян кардан мумкин аст. Чолишњо ва 
тањдидњои суннатї ва муосир ба амнияти 
минтаќавї, падидањои печидае чун амнияти 
минтаќавї ва дифоъї, албатта, танњо бо 
геополитика мањдуд шуда наметавонанд, 
балки омўзиши онро дар заминаи сиѐсат, 
иќтисод ва фарњанг таќозо мекунанд.  

Осиѐи Марказї як минтаќаи аз љињати 
сиѐсї ноустувор аст. Њозир дар ин минтака 
ягон маркази ягонаи сиѐсию иктисоди вучуд 
надорад, манфиатхои давлатхои мустакил 
аксар вакт ба хамдигар мухолифанд. Осиѐи 
Марказї гирењи зиддиятњост, ки дар он 
мушкилот дар соњањои гуногун ба њам 

пайвастаанд: бањсњо оид ба захирањои об, 
низоъњои зиѐди нињонї, нооромињои сиѐсї, 
зиддиятњои этникї ва байнидавлатї. 
Потенсиали баланди низоъ дар минтаќа дар 
он ифода меѐбад, ки бад шудани як 
мушкилот метавонад боиси бад шудани 
мушкилоти боќимондаи зикршуда гардад. 

Калидвожањо: амният, миллат, 
Тољикистон, Осиѐи Марказї, манфиат, 
давлат, низоъ. 

 
 Таъмини амнияти миллї дар њама 

давру замонњои рушди љомеаи башарї яке 
аз муњимтарин самтњои сиѐсати дохилию 
хориљии кишвар ба шумор меравад. Онро 
метавон яке аз њадафњо ва арзишњои асосии 
њаѐти инсон арзѐбї кардан мумкин аст. Аз 
ин рў, наќши њар давлат дар низоми 
амнияти миллии ин ѐ он кишвар ѐ чанд 
минтаќа яке аз мавзўъњои мубрам ба њисоб 
рафта, вале дар айни замон бањсталаби 
илми сиѐсат аст. Амнияти миллї як низоми 
мураккаб ва бисѐрсатњї мебошад, ки аз як 
ќатор зерсистемањо иборат буда, сохтори 
худро доранд, ки дар он объект ва субъекти 
асосї шахсият њамчун асоси он низом 
мебошад. Наќши њар як давлат, ки 
маќомоти он намояндагї мекунанд, њамчун 
институтњои асосии системаи сиѐсї дар 
таъмини амнияти миллї бузург аст. Ин, 
пеш аз њама, ба чунин хислатњои асосии 
давлат, ба монанди ќобилияти иљро 
намудани наќши танзимкунандаи тавонои 
муносибатњои чамъиятї, дар баробари 
иљрои муњимтарин вазифаи идоракунї 
барои таъмини амнияти миллї вобаста аст.  

Системаи амнияти миллї ” ќуввањо ва 
воситањои таъмини амнияти миллї дар 
мамлакат њар ќадар тараќќикарда бошад 
„ ин системањоеанд, ки дар љараѐни 
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тараќќиѐти таърихї барои амалї 
гардондани манфиатњои миллї ба вуљуд 
омадаанд ва ба вуљуд оварда мешаванд, 
системаи амнияти миллї њамон ќадар 
самараноктар кор мекунад. Яке аз чунин 
кишварњо, ки фаъолияти он њам ба 
таъмини амнияти миллии кишвар ва 
тамоми љомеа, амалї намудани ѓояи 
миллї, њифзи манфиатњои миллї ва 
арзишњои миллї нигаронида шудааст, 
Љумњурии Тољикистон мебошад. Ин 
фаъолият инчунин барои пешгирї ва 
рафъи тањдидњо ба рушд ва тањкими њуќуќу 
озодињои шахс, арзишњои маънавию 
моддии љомеа, сохти конститутсионї, 
соњибихтиѐрї ва дар маљмўъ тамомияти 
арзии кишвар пешбинї шудааст. Инчунин 
бояд гуфт, ки вазифањои амниятии 
Тољикистон мањдуд нестанд. Идеяи 
амнияти миллї бо мафњуми фаъолият ва 
рушди устувори демократї, ки худро 
њамчун љузъи људонашавандаи он ва 
њамзамон шарти татбиќи он ќарор 
медињад, зич алоќаманд аст [1.] 

Аз нуќтаи назари соњаи њуќуќї асосњои 
таъмини амнияти миллї аз инњо 
иборатанд:  

- Принсипњо ва меъѐрњои аз љониби 
умум эътирофшудаи њуќуќи байналмилалї 
ва шартномаву ўњдадорињои байналмила-
лии  Љумњурии Тољикистон;  

- Конститутсияи Љумњурии Тољикистон, 
ќонунњо ва дигар санадњои меъѐрии 
њуќуќии Љумњурии Тољикистон;  

- Бояд тазаккур дод, ки баъди ба даст 
овардани истиќлолият Љумњурии 
Тољикистон ногањон ба як силсила 
проблемањои бузурги амниятї рў ба рў 
шуд, ки њалли фавриро таќозо мекард.  

Аз ин рў, яке аз самтњои афзалиятноки 
сиѐсати Љумњурии Тољикистон дар он 
давра таъмини амният буд. Низоми 
амнияти миллии бунѐдкардааш, ки ба 
вазъи ба миѐн омадаистодаи дохиливу 
берунї вокуниш нишон дод, шарти 
зарурии давлати соњибистиќлолу худкифо 
эълон шудани Тољикистон буд ва имкон 
дод, ки ба њалли мушкилоти давраи 
гузариш тамаркуз кунад.  

Њамин тариќ, роњбарияти кишвар дар 
як муддати кўтоњ вазифањои дорои 
ањамияти таърихиро амалї намуда, дар 
њудуди сарњадоти Тољикистон минтаќаи 
амният, дўстї ва муносибатњои неки 

њамсоягї ташаккул ѐфт, ки дорои 
дастгирии устувори њуќуќии байналмилалї 
мебошад. Ва дар ин марњала бо итминон 
метавон гуфт, ки дар Тољикистон низоми 
таъмини амнияти миллї дар параметрњои 
асосии он сохта шудааст. Аммо Љумњурии 
Тољикистон аз њар љониб дар ињотаи 
давлатњои гуногуни серањолї, ки амбисњои 
бузурги давлатї доранд ва набуди вазни 
кофии сиѐсиву њарбї дар минтаќа як ќатор 
мушкилоти њалношуда дар таъмини 
амнияти миллї дорад. Аз ин рў, љумњурї 
дар таъмини амнияти миллї бештар аз 
воситањои сиѐсї њамчун воситаи бењтарин 
истифода мебарад, ки ба истилоњ роњбарї 
мекунад.  

Муносибатњои байналхалќї пеш аз 
њама раванди амали мутаќобилаи 
субъектњои дар онњо иштироккунанда 
буда, хусусияти он аз њудуди субъектњои 
њудудии онњо берун аст. Мањз сиѐсати 
берунии давлат, аз љумла њуљљатњо ва 
принсипњои пешбарандаи он дар он самт 
асосан характери муносибатњои 
байналхалќиро дар давраи муайян, дар 
давраи муайяни таърих муайян мекунад. 
Зиѐда аз ин, худи мављудият ва фаъолияти 
њам давлат ва њам дигар иштирокчиѐни 
муносибатњои байналхалќї аз муносибат 
ва сиѐсати давлат нисбат ба дигар 
иштирокчиѐни муносибатњои байналхалќї 
вобаста аст. Мањз давлатест, ки њаѐти 
сиѐсии инсон ва тамоми љомеаро ба вуљуд 
меорад ва ба танзим медарорад ва ба 
тамоми инсоният дар кураи замин ва њам 
ба амнияти љањон таъсир мерасонад.  

Мафхуми «амният»-ро дар просесси 
сиѐсї вазъияти имрўзаи љањонро якхела 
номидан мумкин нест. Дар айни замон аз 
њарваќта дида муњимтар аст, ки давлат 
соњибихтиѐрии худро нигоњ дорад ва пеш 
аз њама системаи дохилии сиѐсию 
иќтисодиро муътадил гардонад. Њар як 
љомеа ба давлате ниѐз дорад, ки аз 
тањдидњои муайян эмин бошад. Ба гуфтаи 
Э.А. Горобес, ки бо онњо розї шудан 
мумкин нест, таъмини амният яке аз 
вазифањои асосии давлат мебошад. Ин 
фикрро давом дода, О. Колоткина 
менависад, ки шањрвандон дар давлати 
демократї њуќуќи бехатариро доранд, ки 
ин ба вазифањои дахлдори њуќуќии 
љамъиятии сардори давлат, парламент, 
њукумат, суд ва дигар органњои давлатї, 
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хусусан полисия, армия ва ѓайра мувофиќ 
аст.  

Фањмиши умумии амнияти кишвар 
њамчун њолати муносибатњои иљтимої аз 
љињати назариявї ва амалї моро ба 
зарурати таъкид кардани масъалањои 
амнияти сиѐсї, иќтисодї, њарбї, илмию 
техникї, иљтимої, экологї ва ѓайра дар 
тамоми система водор мекунад, ки аз ин 
муносибатњо, ба сифати навъњои амнияти 
мамлакат баромад мекунанд. Давлат 
организми ягонаи иљтимої буда, аз як 
ќатор зерсистемањои сиѐсї, иќтисодї, 
иљтимої, маънавї иборат буда, дар њар яки 
онњо дар атрофи арзишњои асосї (моддию 
маънавї) зиддиятњо ба вуљуд омада, 
инкишоф меѐбанд. Дар айни замон, тавсеаи 
назарраси ѓояњо дар бораи амният ба назар 
мерасад, аммо дар саволњои бунѐдї 
њангоми таърифи истилоњи "амният" мо 
њоло њам дар бораи ќобилияти (баъзан 
моликият, сифат) система барои муќовимат 
ба њамлањо ва ѐ давлат объекте, ки бо 
муњофизат аз хатар ѐ набудани худи 
имкони таъсири харобиовар тавсиф 
мешавад. Бояд гуфт, ки пажўњишњои 
ватанї оид ба масъалањои амният, инчунин 
дар Ѓарб майл доранд, ки аз мафњуми 
«амнияти давлатї (миллї)» дур шуда, 
маркази вазниниро ба сатњи глобалии 
њалли мушкилот гузаронанд проблемањои 
тамоми инсоният. Чун дар Ѓарб, илми 
ватанї низ њамон мушкилоте бо номуайя-
нии истилоњи "амният" дорад. [3.101] 

Монанди бисѐре аз муаллифон, мо дар 
адабиѐти илмї норавшан будани истилоњи 
«амният»-ро ќайд мекунем. Дар баробари 
ин то њол таърифи аниќу ќатъии ин мафњум 
тартиб дода нашудааст. Баъзан амният 
њамчун њадаф, дар дигар њолатњо њамчун 
консепсия ва дар дигар њолатњо њамчун 
барномаи илмї ѐ фанни илмї баррасї 
мешавад. То њол мафњуми ягонаи амният 
вуљуд надорад: мафхумњои «амнияти 
шахсї», «амнияти миллї», «амнияти 
байналхалќї» ва «амнияти љањонї» бо 
проблемањои тамоман дигар машѓул шуда, 
аз заминањои гуногуни таърихию фалсафї 
бармеоянд. A. Ю. Киржанов диќќатро ба 
он љалб мекунад, ки «амнияти миллї» бо 
ќобилияти миллат барои муддати дароз 
нигоњ доштани чунин шароит муайян 
карда мешавад, ки:  

а) ќонеъ гардондани эњтиѐљоти барои 
худхизматрасонї ва худтакмил додани он 
зарур аст,  

б) хавфи камтарини хавф на танњо ба 
халќњое, ки њозир ва дар оянда миллатро 
ташкил медињанд, балки ба арзишњои 
асосии наслњои имруза ва ояндаи он њам 
зарар мерасонад.  

Таваккал дар ин маврид тадбири 
хавфро дар назар дорад, ки дар як ваќт 
имконияти расонидани зарар ба объекти 
амнияти миллї ва андозаи ин зарарро 
нишон медињад. Мафњуми «амнияти 
миллї» њамчун падидаи хеле мураккаби 
иљтимоию сиѐсї, аз љихати объективї 
характери мушаххас-таърихї дошта, бо 
тамоми шаклу самтњои таъсири 
мутаќобила дар низоми «табиат „ инсон 
„ љамъият» алоќаи зич дорад [1.65-66]. 

Консепсияи амнияти миллї. Ташаккули 
низоми амнияти миллии Љумњурии Тољи-
кистон дар шароити задухўрди мусалла-
њонаи байни ќабилавї миѐни љонибдорони 
њукумати марказї ва гурўњњои мухталифи 
намояндагии Иттињоди мухолифини тољик 
(ИНОТ) сурат гирифт. Ин низоъ пас аз як 
соли эълони давлатдории тољикон оѓоз 
шуда, дарњол давомдор ва тезу тунд гардид. 

Дар ин шароит масъалаи асосии њифзи 
давлатдории миллии Тољикистон муайян 
намудани манбаи суботи дохилї дар 
њолати тањдидњои сершумори њастии 
давлати тољикон гардид, ки аз омилњои 
зерин ба миѐн омадаанд. 

Аввалан, Тољикистон ба мењвари ман-
фиатњои стратегии Русия, ИМА, кишвар-
њои НАТО, дар маљмуъ Ѓарб ва љањони 
ислом табдил ѐфтааст. 

Сониян, дар шароити холигии геополи-
тикї минтаќа ба зуњуроти фаромарзии 
љањони муосир, аз ќабили терроризми љањо-
нї, љиноятњои байналмилалї ва ќочоќи 
маводи мухаддир њассостарин собит 
шудааст. 

Сеюм, равандњои марбут ба ташаккули 
рањбарияти минтаќавї ва њамгироии 
минтаќавї дар дохили Осиѐи Марказї 
табиист, ки шиддат гирифтанд. Аз ин рў, 
барои таъмини амнияти миллии 
Тољикистон пайдо кардани он макони 
минтаќавї, ки рушди миллиро аз рўи 
модели оптималї таъмин хоњад кард, 
ањамияти хоса дорад. 
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Чорум, бо ба вучуд омадани давлатхои 
нав дар минтака проблемахои халношудаи 
сархади байни чумхурихои нав табиатан 
тезу тунд шуданд. 

Панљум, ифротгароии сиѐсї, ки бар 
зиддиятњои байни ќабилавї, байни 
миллатњо ва мазњабї асос ѐфтааст, бояд дар 
ќатори тањдидњои дохилї ба амнияти 
миллии Тољикистон таъкид шавад. 

Мусаллам аст, ки Тољикистон дар 
баробари чунин тањдидњо, ки тобиши 
фаромиллї низ доранд, на бештар ба нерўи 
худ, балки ба манобеъи берунии таъмини 
амнияти миллї такя карданро афзалтар 
донистааст. Ба ин далел, ки наќши калидї 
дар њалли низоъро љомеъаи љањонї, пеш аз 
њама Русияву Эрон ва кишварњои њамсоя 
бо Тољикистон бозидаанд, мусоидат кард. 

Созмони Милали Муттањид (СММ) 
низ дар раванди њалли мусолиматомези 
низоъ сањми муњим гузоштааст. Аз оѓози 
муноќиша, бо дархости њарду љониб, 
Тољикистон ва як ќатор кишварњои ИДМ, 
СММ дар раванди њалли низоъ иштирок 
намуд. Нахустин миссияи Созмони Милали 
Муттањид, бо номи «Миссияи хизматрасо-
нии нек», 21 январи соли 1993 ба иљрои ва-
зифањои худ шурўъ кард. Њамчунин, СММ 
хизматњои фиристодагони махсус ва намо-
яндагони шахсии Дабири кулли СММ оид 
ба њалли низоъро дар Тољикистон пеш-
нињод намуд. Инчунин, механизмњои мух-
талифи њалли низоъ, аз ќабили Гурўњи та-
моси кишварњои кафили сулњ, нишастњои 
машваратии њайатњои ањзоби Тољикистон 
ва гурўњњои кории оштї, ва низ «диплома-
тияи шаттл» њамчун як роњкори муваффаќи 
ташаббусњо ва раванди дипломатї пешкаш 
карда шуданд.‛. 

Тољикистон пас аз муноќиша бо 
мушкилоти бузурге рўбарў аст, ки аз 
оќибатњои љанги шањрвандї ва печидањои 
давраи гузариш бармеояд, ки дар натиљаи 
таназзули иќтисодї, сатњи баланди 
камбизоатї ва муњољирати мењнатї, заиф 
шудани њифзи иљтимої ва бад шудани 
хидматрасонии давлатї бештар шудааст. 
Ин мушкилотро метавон ба се гурўњ таќсим 
кард: 

- глобалї (мубориза бо терроризми 
байналмилалї, ифротгароии радикалии 
динї, сепаратизм, муњољирати ѓайриќо-
нунї, ќочоќи маводи мухаддир ва силоњ, 
ќочоќи одамон, СПИД ва ѓ.); 

- минтаќавї (ин мушкилот ба масъа-
лањои аломатгузорї ва аломатгузории 
сарњадњои беруна, поксозии сарњади 
Ўзбекистону Тољикистон, масъалањои 
замину обњои фаромарзї дахл доранд); 

- хусусиятњои кишвар (мушкилоти иљ-
тимої вобаста ба сатњи баланди камби-
зоатї ва бекорї дар байни ањолї, мушки-
лоти таъмини амнияти озуќаворї, иттило-
отї, энергетикї, демографї ва экологї). 

Њамин тариќ, дар шароити имрўзаи 
самти бартаридоштаи Тољикистон ба 
манобеъи берунии таъмини амнияти миллї 
ва дар баробари тањдидњои хатарнок ба 
рушди баъд аз низоъ, Душанбе сиѐсати 
њадди аксар имконпазири чандвектории 
амниятиро амалї мекунад. Тољикистон яке 
аз љонибдорони пайвастаи њамгироии 
минтаќавї дар фазои пасошўравї боќї 
мемонад, зеро он узви иттињодияњои 
њамгирої: ИДМ, СПАД, ЕврАзЭС, 
МЊТБО мебошад. Аммо дар баробари ин 
Тољикистон њамкорињои худро бо 
нињодњои љањонии байнидавлатї, аз љумла 
НАТО, САЊА ва Созмони Конфронси 
Исломї таќвият медињад. 

Консепсияи сиѐсати хориљї. Аз асноде, 
ки ба масъалаи сиѐсати хориљї дахл 
мекунанд, бармеояд, ки Тољикистон то 
андозае ба сиѐсати чанд векторї пайравї 
мекунад ва бештар ба њамкорињои дохили-
минтаќавї дар минтаќаи пасошўравї 
тамаркуз кардааст. Њарчанд наметавон рад 
кард, ки Тољикистон гоњ-гоњ бо кишварњои 
беруназминтаќа ишќбозї мекунад. 

Афзалиятњои њамкорї Русия, Эрон, 
Чин, ИМА, кишварњои Иттињоди Аврупо 
ва кишварњои Осиѐи Марказї мебошанд. 

Муносибатњо бо Русия ањамияти 
стратегї доранд. Мушаххас аст, ки 
Душанбе дарк мекунад, ки Эрону Чин 
барои наздик шудан бо Тољикистон роњи 
Русияро убур намекунанд, зеро барои онњо 
харљи бад шудани равобит бо Русия ба 
маротиб бештар аст. Аз љониби 
Тољикистон монеаи аслї аз бознигарии 
равобит бо Русия љузъи низомиву сиѐсї аст. 
Русия воќеан кафили амнияти Тољикистон 
аст (дар Душанбе пойгоњи низомии Русия 
вуљуд дорад, ки дар заминаи дивизияи 201-
уми мототирандозї таъсис ѐфтааст). Аммо 
дар Тољикистон рўњияи бознигарии 
равобити стратегї бо Русия афзоиш 
ѐфтааст, аз ин рў, дар ояндаи наздик 



243 
 

таѓйирот дар авлавиятњои сиѐсати хориљии 
кишварро метавон интизор шуд. 

Муносибатњо бо Эрон рўз аз рўз 
мустањкамтар мешаванд. Барои ин дар 
наздикии халкњои хар ду мамлакат заминаи 
хуб мављуд аст. Лоињањои инфрасохторї 
амалї мешаванд. Чин чунин лоињањоро 
танњо дар миќѐси васеътар амалї мекунад. 
Аммо бо назардошти вобастагии бештари 
иќтисодї аз Чин, Тољикистон осебпазир 
мешавад. 

Ба љуз аз Русия равобит бо Ќазоќис-
тонро метавон дар фазои пасошўравї низ 
таъкид кард. Имрўз Ќазоќистон бозорњои 
навро дар фазои пасошўравї фаъолона 
азхуд мекунад ва Тољикистон низ истисно 
нест. Кишвар ба сармоягузории Ќазоќис-
тон ниѐз дорад. 

Муносибатњои сарди анъанавї бо 
Ўзбакистон бењбуд намеѐбанд ва сиѐсати 
хориљии Тољикистон дар рўбарў аст, ки 
паѐмадњои манфии ин равобитро безарар 
гардонад. 

Дар байни афзалиятњо, њалли мушки-
лоти нарасидани захирањои энергетикиро 
метавон пеш аз њама таъкид кард. Дар ин 
масъала Тољикистон аз Ќазоќистон, 
Узбакистон, Туркманистон ва Русия 
вобаста аст. Дар навбати худ, се кишвари 
Осиѐи Марказї вобаста ба об аз 
Тољикистон ва Ќирѓизистон мебошанд. 

Дар арсаи низомию сиѐсї СПАД ва 
ИДМ њамчунон дар таъмини амнияти 
Тољикистон наќши калидї доранд. Равшан 
аст, ки Тољикистон ба равандњои њамги-
роии дохилиминтаќавї содиќ хоњад монд. 

Доктринаи њарбии Љумњурии 
Тољикистон. Доктринаи низомии Љумњурии 
Тољикистон, ки дар октябри соли 2005 
ќабул шуд, як њуљљати асосии стратегї ба 
њисоб меравад, ки вазъи низомии кишварро 
дар давраи гузариш муаррифї мекунад. Ин 
доктрина бо дарназардошти таљрибаи 
Русия ва Беларус тањия шуда, ба таври аниќ 
нишон медињад, ки Тољикистон бо маќсади 
њифзи амнияти миллї ва пешгирии 
хатарњои дохилї ва берунї, ба таъмини 
сулњу осоиш саъй мекунад. Доктринаи 
њарбии Тољикистон табиатан характери 
мудофиавї дорад ва ба таъмини сулњу 
осоиш ва њимояи марзњо тамаркуз мекунад. 
Он ба равандњои мустаќил ва њамкорињои 
амниятї бо кишварњои њамсоя ва 
созмонњои байналмилалї диќќат медињад. 

Мушкилоти иќтисодии Тољикистон ба 
тањия ва амалишавии доктрина таъсир ме-
расонад. Вай махсусан зикр мекунад, ки 
«Шароити душвори иќтисодии Тољикистон 
зарурат ва имкони таъсис додани гурўњњои 
тавонои ќуввањои мусаллањро амалан ис-
тисно мекунад». Аз ин рў, Тољикистон бояд 
ќуввањои мусаллањ ва низоми мудофиааш-
ро бо диќќат ба имконоти иќтисодии ки-
швар тасњењ кунад. Доктрина муќаррар 
мекунад, ки навсозии сохтор ва нерўњои 
низомии кишвар мувофиќи иќтидори 
иќтисодии Тољикистон амалї карда 
мешавад. Њарчанд вазъияти иќтисодї ниѐз 
ба пайгирї ва сањмгузорї дар рушд дорад, 
бюджети мудофиавии кишвар соли ба сол 
меафзояд. Дар соли 2008, харољоти мудо-
фиа 63 миллион доллар ѐ 1,7% аз ММД-и 
Тољикистонро ташкил дод, ки дар муќоиса 
бо соли 2005, ки ин миќдор 32,3 миллион 
доллар буд, афзоиш ѐфтааст. Тољикистон 
бо ѐрии Русия, Амрико, Эрон ва кишварњои 
Иттињодияи Аврупо дар тањкими нерўњои 
мусаллањ ва таъминоти техникии артиш 
кумак мегирад. Русия њамчун шарики асосї 
дар таъмини амнияти Тољикистон бо 
таъсис ва нигоњдории пойгоњи низомии Ру-
сия дар кишвар наќши муњим дорад. 

Пас аз пошхўрии Шўравї, Тољикистон 
наметавонист аслињаи пурќувват ва 
таљњизоти низомиро ворид кунад, ки ин ба 
вазъияти љиддии таъминоти моддї ва тех-
никї оварда расонид. Бар хилофи ки-
шварњои дигар, ки аз шўравї аслињаи ко-
мил гирифтаанд, Тољикистон бояд тамоми 
системањои низомии худро аз сифр оѓоз ку-
над. Як дигари мушкилоти љиддии нерўњои 
мусаллањ, камбуди кадрњои баландихтисос 
аст. Бар хилофи кишварњои дигар, Тољики-
стон дар љалби офицерњои мутахассис ва 
мураббиѐни баландихтисос душворињо до-
рад. 

Тољикистон бештар ба механизмњои 
амнияти дастаљамъї такя мекунад. Ин дар 
доктринаи њарбї инъикос ѐфтааст, ки дар 
он дар бораи њамкорињои низомии кишвар 
бо СПАД (Созмони Паймони Амнияти 
Дастљамъї), СЊШ (Созмони Њамкории 
Шанхай) ва ИДМ (Иттињоди Давлатњои 
Мустаќил) таъкид шудааст. Њамкорињо дар 
ин созмонњо барои таъмини амнияти ки-
швар ва минтаќа ва мубориза бо хатарњои 
љањонии амният муњим њисобида мешавад. 
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Доктринаи њарбии Љумњурии Тољики-
стон як њуљљати стратегї мебошад, ки бо 
дар назар доштани вазъияти иќтисодї ва 
захирањои мављуд, кўшиш мекунад, ки ни-
зоми мудофиавии кишварро ба даст овар-
да, амнияти миллиро таъмин кунад. 
Тољикистон на танњо ба муваффаќиятњои 
миллї, балки ба механизми амнияти да-
стаљамъии минтаќа ва тањкими њамкорињои 
байналмилалї барои пешгирии хатарњои 
тањдидкунанда ва њимояи сулњ ва осоиш 
таваљљуњ мекунад. 
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РЕГИОНАЛЬНАЯ БЕЗОПАСНОСТЬ 
КАК ПОЛИТИЧЕСКОЕ ЯВЛЕНИЕ «НА 

ПРИМЕРЕ РЕСПУБЛИКИ 
ТАДЖИКИСТАН» 

Ахиева С. У. 
Безопасность, прежде всего, означает 

состояние, в котором отсутствуют деструк-
тивные элементы (опасности или угрозы). 
Под ними подразумеваются явления, 
действия, процессы, факторы, события, 
которые могут негативно повлиять на 
функционирование системы безопасности. 
Обычно их оценка различается в 

зависимости от угрозы, риска и опасности, 
с одной стороны, и проблемы, с другой. Во 
многих случаях им присваиваются произ-
вольные ярлыки, независимо от контекста, 
места и времени или их деструктивного 
характера. Региональная безопасность в 
современной международной геополитике 
представляет собой сложное явление, ко-
торое действует на многих уровнях между-
народной политической жизни. Область 
национальной безопасности включает в 
себя аспекты региональной безопасности, 
такие как безопасность на региональном 
уровне и безопасность операций по 
реализации региональной системы.  

Поэтому концепция и региональная 
политика безопасности современного госу-
дарства состоит из множества различных 
политик безопасности. Рассматривая 
«внутренние» аспекты региональной безо-
пасности, можно определить политические, 
экономические, духовные и идеологические 
аспекты национальной безопасности. 
Традиционные и современные вызовы и 
угрозы региональной безопасности, 
сложные явления, такие как региональная 
безопасность и оборона, конечно, не могут 
ограничиваться только геополитикой, а 
требуют ее изучения в контексте политики, 
экономики и культуры.  

Центральная Азия является полити-
чески нестабильным регионом. В настоя-
щее время в этом регионе нет единого 
политического и экономического центра, 
интересы независимых государств часто 
вступают в противоречие друг с другом. 
Центральная Азия ” это центр противо-
речий, где переплетаются проблемы в 
разных сферах: споры по поводу водных 
ресурсов, множество скрытых конфликтов, 
политические волнения, этнические и 
межгосударственные конфликты. Высокий 
конфликтный потенциал региона 
отражается в том, что обострение одной 
проблемы может привести к обострению 
других упомянутых проблем. 

Ключевые слова: безопасность, нация, 
Таджикистан, Центральная Азия, 
государства, конфликт. 
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REGIONAL SECURITY AS A POLITICAL 
PHENOMENON "ON THE EXAMPLE 
OF THE REPUBLIC OF TAJIKISTAN" 

Ahieva S.U. 
Security, first of all, means a state in which 

there are no destructive elements (danger or 
threat). They mean phenomena, actions, 
processes, factors, events that can have a 
negative impact on the functioning of the 
security system. Usually, their rating varies 
according to threat, risk and danger, on the 
one hand, and problem, on the other. In many 
cases, they are labeled arbitrarily, regardless of 
the context, place and time or their destructive 
nature. Regional security in modern 
international geopolitics is a complex 
phenomenon that operates at many levels of 
international political life. The field of national 
security includes aspects of regional security, 
such as security at the regional level and 
security of operations for the implementation 
of the regional system. 

Therefore, the concept and regional 
security policy of the modern state consists of 
many different security policies. Considering 

the "internal" aspects of regional security, it is 
possible to determine the political, economic, 
spiritual and ideological aspects of national 
security. Traditional and modern challenges 
and threats to regional security, complex 
phenomena such as regional security and 
defense, of course, cannot be limited to 
geopolitics, but require its study in the context 
of politics, economy and culture. 

Central Asia is a politically unstable 
region. Currently, there is no single political 
and economic center in this region, the interests 
of independent states often conflict with each 
other. Central Asia is a hub of contradictions, 
where problems in various fields are 
intertwined: disputes over water resources, 
many hidden conflicts, political unrest, ethnic 
and interstate conflicts. The high potential of 
conflict in the region is reflected in the fact that 
the deterioration of one problem can lead to 
the deterioration of the rest of the mentioned 
problems. 

Key words: security, nation, Tajikistan, 
Central Asia, states, conflict. 
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Афѓонистон замоне тањти раѐсати 

Мухаммад Ашраф Ѓанї ќарор гирифт, ки 
дигар хориљињо ва муттањидини 
байналмилалї чандон таваљчухе ба ин 
кишвар надошатанд. Барои давраи раиси 
љумњурии ў замони ногувору бўњроние ба 
мерос монда буд. Шўришиѐни эњѐшуда аз 
паногоњњо ва кумакњои пинњонии артиш ва 
Созмони иттилооти Покистон бархурдор 
буданд ва заминаи таназули њукумат ва 
дифоъ аз худро муњайѐ сохтанд. Дар Иѐ-
лоти Муттањида ва Аврупо афкори умумї 
дар мавриди љанг муташанниљ гардида, 
мунљар ба коњиши нерўњо ва кумакњо шуд. 
Сохтмони демократї, ки љумхурият ба 
хотири он бино шуд, як тарње буд, ки бо 
пули Амрико ва Ѓарб ва бо њузури низомии 
онњо, бидуни зербино ва тањкурсии 
иљтимоию фарњангї дар љомеаи 
Афѓонстон роњандозї шуд. То замоне, ки 
Амрико ва муттањидини ѓарбиаш бо пул ва 
неруњояшон дар њимояти ин тарњ ќарор 
доштанд, раванди демократисозї идома 
дошт. Аммо замоне, ки онњо кумаки худро 
барои роњандозии ин тарњ ќатъ карданд, 
сохтмони демократї фурў рехт. 
Њаќиќати хеле ногувор ва дардноки дигар 
ин буд, ки љумњурият ва демократия дар 
Афѓонистон дар дохили худ холї аз одамо-
ни демократ буданд.  

Калидвожањо: Афѓонистон, толибон, 
Љумњурият, демократия, ИМА, 
фурупошї, низом, сиѐсат. 

Дар Конфронси Бонн соли 2001 
намояндагони танзимњо ва гурўњњои 
сиѐсї зербинои як «љумхурии демократии 
маслињатї»-ро дар Афѓонистон 
гузоштанд. Тавофуќи Конфронси Бонн 
нишондињандаи рўњияи созиш, таъовун ва 
муносибат миѐни љиноњњои сиѐсии раќиб 
буд. Љеймс Доббинс, намояндаи пешини 
Амрико дар Афѓонистон ва раиси њайати 
Амрико дар Конфронс, баѐн кард, ки 
«доктор Абдуллоњ Абдуллоњ, Муњаммад 

Ќасим Фањим ва Муњммадюнус Ќонунї 
Њомид Карзайро интихоб карданд». 
Њамин матлаб хости раиси Созмони 
иттилоотии Покистон (ISI) низ буд, ва 
низоми раѐсатиро њамин афрод таъйин 
карданд. [1] Дар канори мушкилот ва 
нуќсонњои тавофуќномаи Конфронси 
Бонн яке аз нуктањои мусбати ин њамоиш 
шарикї ва њамкорие буд, ки 
иштироккунандагон аз худ нишон 
доданд. Дар солњои нахустини таъсиси 
низоми навин Ќонуни асосии кишвар 
тасвиб гардида, куввањои сегонаи давлат 
таъсис шуданд; равандњои ѓайримусаллањ 
намудан ва барњам задани гурўњњои 
мусаллањ дар кишвар роњандозї шуда, 
артиши миллї шакл гирифт. Бо гузашти 
чанд сол ва бавижа бо оѓози њукумати 
Ашраф Ѓанї оњиста-оњиста љои созишу 
таомулро дар арсаи сиѐсати Афѓонистон, 
таниш ва муќобилияти сиѐсї ва ќавмї 
гирифт ва инчунин манофеи умумї дар 
миѐни тамоми љиноњњо ба манофеи хусусї 
табдил шуд.  

Њабиб Њамидзода, яке аз 
пажўњишгарони таърихи Афѓонистон, 
дар маќолае тањти унвони «Нигоње ба 
аќаб: авомили суќут» менависад: «Низоми 
Ќонуни асосии љумњурии пешин аз аввал 
каљ нињода шуд ва ин низому Ќонуни 
асосї барои кишвари касирулмиллат ва 
касирулмазњабе, чун Афѓонистон, 
муносиб набуд. Метавон гуфт, ки агар 
толибон љанги мусаллањона роњ 
намеандохтанд, боз њам низоми сиѐсї 
мањкум ба шикаст буд» [2.2]. Зеро буњрони 
Афѓонистон тайи бист сол якранга набуд, 
ки сабаби он танњо љанги толибон бошад. 
Буњрони аслии кишвар дар тамоми 
даврањои таърихи он, аз љумла тайи бист 
соли охир, ба таври одилона ва демо-
кратї њал нашудани масъалаи миллї буд 
ва акнун низ њаст. Таќаллубњои густурда 
дар интихоботњои солњои 2014 ва 2019, ки 
бахши азими мардуми кишварро аз низом 



247 
 

ранљонид ва дилсард кард, намунаи рав-
шани сабаби чунин бўњрон аст.  

Бо вуљуди он, ки Ќонуни асосии соли 
2004 дар Афѓонистон тањкурсии як њуку-
мати демократиро гузошт назарњои ин-
тиќодие низ рољеъ ба муњтаво ва паѐ-
мадњои татбиќи нодурусти он љой до-
штанд. Ба назари Љенифер Брик Мурта-
зашвилї, «Ќонуни асосии соли 2004 яке аз 
мутамарказтарин давлатњои љањонро поя-
гузорї кард. Ин Ќонуни асосї, мубтанї 
бар Ќонуни асосии соли 1964, ки мансуб 
ба системаи умдатан истибдодї буд ва 
унсурњои демократии хеле мањдудеро дар 
бар мегирифт, системаи раѐсатиљумњурии 
мунтахабро муаррифї кард. Ќонун дар 
бори вуљуд надоштани вобстагии њизбї 
дар парлумон ва системаи интихоботии 
кишвар монеъ аз шаклгирии њизбњои 
ќудратманд шуд ва дар бењтарин њолат 
њокимияти ќонунгузорро њамчун нозир 
бар ќувваи иљроия, вале бо ихтиѐроти но-
чиз, эътироф кард. Ин шеваи назорат аз 
боло ба поѐн имконоти мањдуде брои ша-
клгирии мардумсолорї (демократия) дар 
ихтиѐри шњрвандон гузошт ва он нишон-
дињандаи дурусте аз љомеаи њаќиќии 
Афѓонистон набуд [3.2].  

Роналд Нюман, сафири Амрико дар 
Афѓонистон дар солњои 2005-2007, гуфт, 
ки: «Њомид Карзай дар заминаи эљоди 
иртибот бо шабакањои њокимият 
муваффаќ буд, аммо додани имтиѐз ба 
шохањои њокимият сабаби љилавгирї аз як 
њукумати демократї шуд. Ашраф Ѓанї дар 
ин замина муваффаќ набуд ва сабаби сар 
задани ихтилофи шадид дар миѐни 
гурўњњои мухталиф шуд ва бо ин сабаб 
сиѐсатмадорон аз вай фосила гирифтанд». 
Ў бовар дорад, ки дар солњои охир 
манфиатталабии ќавмї дар Афѓонистон 
густариш пайдо кард ва сиѐсатмадорон бо 
истифода аз номи ќавм барои њокимият 
мубориза мекарданд, аммо мардум аз 
дастури кори онњо берун шуда буданд[4.1].  

Ба назари Муњаммад Муњаќќиќ, 
сафири пешини Афѓонистон дар Миср, 
сабабњои фурўпошии љумњурият иборат 
аз набудани иттињоди назар миѐни 
сиѐсатмадорон дар заминаи таъсиси 
давлати миллї пас аз соли 2001, набудани 
сиѐсатмадорони харазматикї, набудани 
инсонњои лоиќ барои амалисозии 
демократия, ќавмї шудани сиѐсат дар 
кишвар пас аз шикасти идеологяи 

коммунистї, вуљуди исломизм, набудани 
њизбњои сиѐсии муосир ѐ мамнуъ будани 
ташкили клубњои сиѐсї, бадал шудани 
ќудрати сиѐсї ва мероси нокоромади 
Карзай ба сиѐсати Ѓанї, ки ба сабаби 
мудирияти нолоиќаш Афѓонистонро ба 
суї суќути њатмї бурд, набудани диди 
стратегї дар муайян сохтан ва таъмини 
ниѐзњои мардум буд[5]. Бо вуљуди 
њимояти кишварњои ѓарбї аз раванди 
демократї њељ гоњ нињодњои демкоратї 
ќудратманд нашуданд ва бенињоят заиф 
боќї монданд. Ба гуфтаи Љеннифер Мур-
тазашвилї, устоди донишгоњи Питсбурги 
Амрико ва муњаќќиќи Афѓонистон, дар 
давраи Мухаммад Ашраф Ѓанї њокимият 
нисбат ба гузашта мутамарказтар, 
возењтар бигўем, золимонатар шуда буд. 
Мардуми Афѓонистон камтарин назорат-
ро ба амалњои давлат дошатнад. Мансаб-
дорон то сатњи вулусволї аз марказ 
таъйин карда мешуданд; буљаи вилоятї аз 
марказ тасвиб ва фиристода мешуд; 
мардум дар мавриди корњои ноњияњо ва 
вилоятњо аслан њаќќи тасмимгирї надош-
танд; масъулони мањаллї фасодпеша 
буданд ва мардуми мањаллї ќодир 
набуданд, ки аз масъулон њаќќи худро 
талаб намоянд. [6.1] Њамин буд, ки њељ гоњ 
демкоратия дар Афѓонистон муваффаќ 
нашуд. Ваќте ки маъсулон демократ 
набошанд, татбиќи механизмњои 
демкоратї ѓайримумкин аст; ва тайи 7 
соли раѐсатиљумњурї дар кишвар чањор 
чењраи дурушти сиѐсї ба чашм мехўрад: 
Муњаммад Ашраф Ѓанї, доктор 
Абдуллоњ Абдуллоњ, роњбари толибон 
Њайбатуллоњ Охундзода дар љанбаи 
дохилї ва намояндаи Амрико дар умури 
сулњи Афѓонистон Зулмай Халилзод дар 
самти хориљї, ки дар тањаввулоти 
Афѓонистон наќши назаррас доштаанд. 

Ќонунмандии низоми сиѐсї ва 
мизони мушорикати мардум дар чандин 
интихоботи раѐсатиљумњурї дар солњои 
охир буњронњои пай дар пайро ба вуљуд 
овард. Дар интихоботи раѐсатиљумњурии 
соли 2014 бо вуљуди ин, ки Ашраф Ѓанї 
ва Абдуллоњ Абдуллоњ саъй карданд бо 
шиорњои гуногунќавмї мардумро барои 
ширкат дар интихобот ташвиќ кунанд, 
аммо аз љумлаи љамъияти 27 миллиону 
798 њазор нафарии кишвар танњо 25, 83 
дарсад дар интихобот ширкат намуданд. 
Чунин нишондоди ночизи мушорикати 
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мардум дар интихобот заминаи 
ѓайриќонунї будани интихоби раиси 
љумњур ва имкони фурўпошии низоми 
љумњурї дар Афѓонистонро фароњам 
сохт. Аз тарафи дигар, афроди огоњ бовр 
доранд, ки дар ду интихоботи солњои 2014 
ва 2019 Ашраф Ѓанї баранда нашуда буд. 
Матин Бек, охирин раиси дафтари Раиси 
љумњур, эътироф кард, ки дар њаќиќат, 
шикаст ва суќут дар Афѓонистон якшаба 
сурат нагирифта, балки аз замоне, ки 
Ашраф Ѓанї бо таќаллуби густурда дар 
интихобот ба ќудрат расид, суќути Афѓо-
нистон шуруъ шуд; дар њоле, ки доктор 
Абдуллоњ Абдуллоњ дар интихоботи соли 
2014 баранда шуда буд.[7] Дар ин маврид 
Рангин Додфар Испенто, охирин му-
шовири амнияти миллии давраи Њомид 
Карзай низ изњор медорад, ки Ашраф 
Ѓанї дар интихоботи 2014 баранда набуд, 
аммо толибон, Исломобод, Њомид 
Карзай ва Ѓарб ўро њимоят карданд. Пас 
аз соли 2014 аксаран нињодњои дифої ва 
амнияти тавассути тими Ѓанї тахриб шу-
данд [8].  

Рањматуллоњ Набил, ки дар он замон 
раиси Амнияти миллии Афѓонистон буд, 
эътироф кард, ки Њомид Карзай, раиси 
љумњури пешини Афѓонистон мехост, ки 
мансаби раѐсати љумњуриро ба Муњаммад 
Ашраф Ѓанї интиќол кунад, аммо 
барандаи интихобот, раќиби вай доктор 
Абдуллоњ Абдуллоњ буд ва дар ин њол як 
рўз пеш аз эъломи натиљањои интихобот 
сафири Англия дар Кобул мудохила кард 
ва иљоза надод, ки натиљањо эълом 
гарданд [9]. 

Муњаммад Ашраф Ѓанї Ањмадзай, 
пас аз расидан ба мансаби раѐсати љум-
њурї вожаи «Ањмадзай»-ро, ки як номи 
ќавмї буд, бо фармони махсус аз насаби 
худ бардошт, аммо ба андешаи мунтаќи-
дон, дар амал њамчунон бо мафкураи 
ќавмї боќї монд. Муњаммад Ашраф Ѓанї 
замоне яке аз барномарезони Бонки 
љањони буд ва шањрвандии Амрикоро 
дошт. Пас аз суќути толибон ў ба 
Афѓонистон бозгашта, вазифаи вазири 
молияи Њомид Карзайро ба ўњда гирифт. 
Ў дар соли 2004 вазифаи давлатиро тарк 
кард ва панљ сол баъд, пас аз рад кардани 
шањрвандии Амрико, баробари Карзай 
номзад ба маќоми раѐсати љумњурї 
гардид, вале шикаст хўрд. Дар соли 2014, 
замоне ки Карзай дигар њаќ надошт 

барои давраи баъдї номзади раѐсати 
љумњурї шавад, Ѓанї дубора номзад шуд 
ва Абдуллоњ Абдуллоњ, вазири хориљаи 
пешинро дар интихоботе, ки дар он 
таќаллуботи зиѐде ба вуќуъ пайваст, бо 
мушкили зиѐде шикаст дод. Пас аз музо-
кирот Абдуллоњ раиси иљроии Афѓонис-
тон шуд.  

Дар ин миѐн Афѓонистон замоне 
тањти раѐсати Мухаммад Ашраф Ѓанї 
ќарор гирифт, ки дигар хориљињо ва 
муттањидини байналмилалї чандон 
таваљчухе ба ин кишвар надошатанд. Ба-
рои давраи раиси љумњурии ў замони но-
гувору бўњроние ба мерос монда буд. 
Шўришиѐни эњѐшуда аз паногоњњо ва ку-
макњои пинњонии артиш ва Созмони ит-
тилооти Покистон бархурдор буданд ва 
заминаи таназули њукумат ва дифоъ аз 
худро муњайѐ сохтанд. Дар Иѐлоти Мут-
тањида ва Аврупо афкори умумї дар 
мавриди љанг муташанниљ гардида, 
мунљар ба коњиши нерўњо ва кумакњо 
шуд. Дар ин миѐн огоњон муътаќиданд, ки 
Ашраф Ѓанї бино бар њаросе, ки аз ша-
клгирии нињодњои демократї дошт, бо 
иќдомоти ошкоро, аз љумла, љалб наму-
дани афроди сиѐсї дар маќомоти давлатї 
барои беэътиборсозии демократњоро 
назди мардум ва аз тариќи таќаллубњои 
густурда иљоза надод, ки ањзоби сиѐсї во-
кеан шакл гиранд ва дар бошгоњњои де-
мократї роњњои густариши демократияро 
биомўзанд. Сохтмони демократї, ки љум-
хурият ба хотири он бино шуд, як тарње 
буд, ки бо пули Амрико ва Ѓарб ва бо 
њузури низомии онњо, бидуни зербино ва 
тањкурсии иљтимоию фарњангї дар 
љомеаи Афѓонстон роњандозї шуд. То за-
мон, ки Амрико ва муттањидини ѓарбиаш 
бо пул ва неруњояшон дар њимояти ин 
тарњ ќарор доштанд, раванди демократи-
созї идома дошт. Аммо замоне, ки онњо 
кумаки худро барои роњандозии ин тарњ 
ќатъ карданд, сохтмони демократї фурў 
рехт. Њаќиќати хеле ногувор ва дардноки 
дигар ин буд, ки љумњурият ва демократия 
дар Афѓонистон дар дохили худ холї аз 
одамони демократ буданд.  

Вазъи дохилии идораи низом низ 
ошуфтаю беназм буд. Сарвар Дониш, 
муовини дуюми раиси љумњур Ашраф 
Ѓанї дар мусоњибае бо барномаи форсии 
ВВС гуфт, ки «дар њафт соли ахир ихти-
лофоти миѐни рањбарони њукумат аз ду 
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љониб сурат дошт, бисѐр ваќту неру сарфи 
рафъи ихтилофот миѐни ду тараф мешуд. 
Аз љониби дигар, сиѐсати хориљии ки-
швар ба гаравгон гирифта шуда буд. 
Шўрои амнияти дафтари раиси љумњурї 
бо мушовирияти Муњаммад Њаниф Ат-
мар вазири умумри хориља Салоњиддин 
Раббониро ба њошия ронданд ва сиѐсати 
хориљиро инњисорї карданд. Баъдњо, 
ваќте ки Њаниф Атмар вазири умумри хо-
риља шуд, вай тавассути Њамдуллоњ 
Муњиб, мушовири амнияти миллї, ба 
њошия ронда шуд ва њамон коре ба сараш 
омад, ки худ дар њаќќи Салоњиддин Раб-
бонї карда буд. Дар Шўрои амнияти 
миллї ду њалќаи ба њамдигар зид пайдо 
шуда буд: як њалќа тавассути Амруллоњ 
Солењ, муовини аввали раиси љумњурї ва 
халќаи дуюм тавассути Њамдуллоњ 
Муњиб, мушовири амнияти миллї; ва ин 
ду њалќа рўи масоили мухталиф бо њам 
ихтилофи назар ва раќобат доштанд. Ин 
ихтилоф бисѐр тасмимгирињоро ба таъхир 
меандохт. [10.1] 

Муњаммад Юнус Ќонунї, муовини 
раѐсати љумњурии давраи дуюми Карзай 
ва шахсияти муњим дар раванди Кон-
фронси Бонн, ки дар он зербинои њукума-
ти пасотолибон пойрезї шуд, муътаќид 
аст, ки Ашраф Ѓанї омили аслии шикасти 
љумњурият аст; ў бо делели худшефтагї бо 
мусолиња мухолифат кард; давлате дар 
дохили давлат эљод намуда, нињодњои 
давлатиро фалаљ кард. Ашраф Ѓанї му-
холифи сулњ буд, зеро гумон мекард, ки 
муваффаќияти раванди сулњ љое барои ў 
боќї нахоњад гузошт. Низоми нињоят му-
тамарказ ва тасмимгирињои инфиродї 
низ сабаби шиксти низом дар Афѓонистон 
шуданд. Ба аќидаи Ќонунї, Ашраф Ѓанї 
баъд аз соли 2019 тањвилдињии хоќими-
ятро ба толибон оѓоз кард ва омода шуд, 
то њокимиятро ба ќавмияти ѓилљоии то-
либон тањвил дињад. Ќонунї чунин 
мешуморад, ки Муњаммад Ашраф Ѓайнї 
ба хиѐнати миллї даст задааст [11].  

Муњаммад Акрам Андешаманд, яке 
аз пажуњишгарони таърих ва сиѐсат дар 
Афѓонистон, дар маќолае тањти унвони 
«Яксолагии фурўпошии љумњурият дар 
Афѓонистон» менависад: «Ќудрат башид-
дат мутамарказ аст ва раиси љумњур дар 
наќши подшоњ бо эъмоли ќудрати но-
мањдуд дар умумри љанг ва сулњ, 

полисњои дохилї ва хориљї, иќтисоду 
фарњанг тасмим мегирад [12]. 

Устоди донишгоњ, Муњаммад Довуд 
Ќаййумї, суќути низоми Афѓонистонро 
дар панљ омил хулоса мекунад: 1) ихтило-
фи шадиди љиноњњои сиѐсї дар њукумати 
ношї аз таќаллуб дар натоиљи интихобот; 
ташкили њукумати воњиди миллї ва 
ањдшиканињои раиси љумњурї; 2) низоми 
мутамарказ ва ќудрати инњисории боло-
тар аз подшоњ дар дасти раиси љумњурї; 
3) фасоди густурдаи идорї, сиѐсї ва 
ахлоќї; 4) вобастагии аз њад зиѐд ба 
Амрико ва бовар ба ин, ки Амрико аба-
дан Афѓонистонро тарк намекунад; 5) но-
огоњи ва ѓафлат аз шароити байналми-
лалї[13.1].  

Идораи бозрасии умумии Амрико дар 
умумри бозсозии Афѓонистон, ки бешта-
рин гузоришњои тањќиќї дар мавриди 
њукумати ин кишварро ба нашр расони-
дааст, бар хилофи андешаи бештаре аз 
сиѐсатмадорони Афѓонистон, ки Амри-
коро гунахкор дар шикасти низоми 
Афѓонистон бо дасти толибон медонанд, 
дар як пажўњиши вижае аз шаш омили ас-
лии суќут ѐдовар шудааст:  

Аввал ин, ки давлати Афѓонистон 
њаќиќатан эњтимоли хуруљи Амрикоро ба 
расмият нашинохта буд. 

Дуюм ин, ки тасмими ба канор гузо-
штани давлати Афѓонистон дар натиљаи 
музокироти байни Амрико ва толибон, 
онро тазъиф карда буд.  

Сеюм ин, ки Кобул ба љои эљоди як 
модели љадиди давлатдорї барои њамроњ 
намудани толибон ба низоми љумњурї 
исрор дошт.  

 Чањорум ин, ки толибон омода ба 
мусолиња набуданд ва нестанд. 

 Панљум ин, ки давлати Ашраф Ѓанї, 
раиси љумњури пешини Афѓонистон, аз 
тариќи як миќдори мањдуди одамони ба ў 
вафодор њукумат мекард, ки ин амр онро 
бесубот карда буд. 

Шашум ин, ки њукумати Кобул тањти 
таъсири тамаркузи ќудрат, вуљуди фасод ва 
буњрони машруъият заъиф гардида буд [14]. 

SIGAR [15] танњо омили дуюм, яъне 
бо таќсири Амрико берун кардани 
њукумати Ашраф Ѓанї аз доираи 
музокироти сулњро эътироф мекунад. 
Њамчунон SIGAR ба наќл аз Майкл 
Маккензи, сафири пешини Иѐлоти 
Муттањида дар Афѓонистон, гуфта аст, ки 



250 
 

Ѓанї бо ѓафлат аз воќеиятњо дар як 
сарзаними хаѐлї зиндагї мекард. Ба 
гуфтаи SIGAR, ѓофил будани раиси 
љумњури пешин аз воќеиятњои 
нигаронкунандае, ки Афѓонистон бо онњо 
мувољењ буд, дар рўзњои аввали давлати ў 
низ як мушкил будааст [16]. 

Рањматуллоњ Набил, раиси амнияти 
миллии давраи љумњурият, муътаќид аст, 
ки панљ далел сабаби фурўпошї ва 
шикасти низоми љумњурї гардид: 1) њамсў 
шудани манофеъи Амрико ва толибон; 2) 
инзивои дохилї ва хориљии низоми 
љумњурї; 3) болотар донистани манфиат-
њои шахсии сиѐсатмадорони Афѓонистон 
нисбат ба манофеъи миллї; 4) њамсояњое, 
ки бо манофеи ба якдигар муќобил ва 
мухолифи Амрикою давлати Афѓонистон; 
5) хаста шудани миллат аз давраи 
љумњурият ва аз љангњо миѐни толибон ва 
Амрикою давлати Афѓонистон. 

Муњаммад Назиф Шањронї, устоди 
риштаи мардумшиносї дар Донишгоњи 
Индианаи Амрико, бар ин бовар аст, ки 
фирори Ѓанї ба маънии интиќом аз 
муомилаи Амрико бо Толибон ва бо 
мудохилаи Покистион љузъе аз амалњо 
дар ростои тахриби љумњурият аст. «Њар 
ду тараф, њам Ѓанї ва њам толибон, дар 
ќудрати сиѐсї аз паи њадафњои мушобењ 
буданд; ба њамин хотир њељ ваќте 
толибонро душман таъриф накарданд ва 
њамчунин њељ ваќте талош барои нобудии 
толиб сурат нагирифт» [17]. 
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ПРИЧИНЫ И ПОЛИТИЧЕСКИЕ 
АСПЕКТЫ РАСПАДА 

РЕСПУБЛИКАНСКОЙ СИСТЕМЫ 
Саийдкарим Адиб  

Афганистан возглавил Мохаммед 
Ашраф Гани в то время, когда американ-
цы и международные союзники не обра-
щали на страну особого внимания. За 
время своего пребывания на посту прези-
дента он унаследовал тяжелое и критиче-
ское время. Для него период президент-
ства был тяжелым и критическим. Воз-
рожденные повстанцы пользовались убе-
жищами и тайной помощью пакистан-
ской армии и разведывательной органи-
зации, а также создавали угрозы для кол-
лапса правительства. В Соединенных 
Штатах и Европе общее мнение о войне 
стало напряженным, что привело к со-
кращению войск и помощи. Демократи-
ческое строительство, ради которого бы-
ла построена Республика, было проектом, 
осуществленным на американские и за-
падные деньги и с их военным присут-
ствием, без инфраструктуры и социокуль-
турной основы в афганском обществе. 
Процесс демократизации продолжался до 
тех пор, пока Америка и ее западные со-
юзники использовали свои деньги и силы 

для защиты этого проекта. Но демокра-
тическое строительство рухнуло, когда 
они прекратили свою помощь в реализа-
ции этого проекта. Еще одна очень не-
приятная и болезненная правда заключа-
лась в том, что республика и демократия в 
Афганистане сами по себе были лишены 
людей которых имели демократических 
идей. 

Ключевые слова: Афганистан, тали-
бан, Республика, демократия, ШМА, 
разрушения, система. 

 
 

THE CAUSES AND POLITICAL 
ASPECTS OF THE COLLAPSE OF THE 

REPUBLICAN SYSTEM 
Saiidkarim Adib  

Afghanistan was led by Mohammad 
Ashraf Ghani during a time when Ameri-
cans and international allies were paying 
little attention to the country. During his 
presidency, he inherited a period of im-
mense difficulty and critical challenges. For 
him, this time in office was particularly ar-
duous and critical. The resurgent insur-
gents were taking advantage of sanctuaries 
and covert support from the Pakistani ar-
my and intelligence services, creating 
threats that pushed the government to the 
brink of collapse. In the United States and 
Europe, public opinion about the war had 
soured, leading to troop withdrawals and a 
reduction in aid. The democratic project, 
for which the Republic was built, was 
largely sustained by American and Western 
funding, alongside their military presence, 
without a solid infrastructure or sociocul-
tural foundation within Afghan society. 
The democratization process continued on-
ly as long as the United States and its 
Western allies used their resources and 
forces to protect this initiative. However, 
democratic development collapsed when 
they ceased their support for the project. 
Another grim and painful reality was that 
the republic and democracy in Afghanistan 
lacked a populace grounded in democratic 
ideals.  

Keywords: Afghanistan, Taliban, Re-
public, democracy, USA, collapse, system, 
politics. 
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Дар маќола ташаббуси нави 

минтаќавии Олмон тањти унвони «Осиѐи 
Марказии Сабз» («Green Central Asia»), 
њадафњои асосии сиѐсати давлат ва 
Њукумати Љумњурии Тољикистон ва 
ташаббусњои Пешвои миллат дар самти 
њифзи муњити зист, таѓирѐбии босуръати 
иќлим, истифодаи самараноки захирањои об, 
рушди иќтисоди «сабз», энергияи «сабз», 
ќабули санадњои меъѐрию њуќуќї: 
стратегияњо ва барномањои давлатї, оид ба 
сиѐсати нави Иттињоди Аврупо нисбат ба 
Осиѐи Марказї, њифзи пиряхњо мавриди 
омўзиш ва тањлил ќарор гирифтаанд. 

Масъалањои њамкорињои дуљониба ва 
бисѐрљонибаи мутаќобилан судманд миѐни 
Тољикистон ва Олмон дар доираи ташаббуси 
Олмон «Осиѐи Марказии Сабз»-ро мавриди 
тањлили њамаљониба ќарор дода, муаллиф 
ќайд менамояд, ки самтњои асосии 
ояндадори њамкорињо миѐни ин мамлакатњо 
дар доираи модели минтаќавии «Осиѐи 
Марказии Сабз» метавонанд инњо бошанд: 
сармоягузорї ба манбаъњои барќароршаван-
даи энергия, рушди сайѐњии экологї 
(экотуризм), њамкорињо дар самти амалї 
намудани њадафњо ва барномаи миллии 
«Кишвари сабз», њифзи пиряхњо, таъмиру 
навсозии корхонањои саноатї ва ѓ. 

Калидвожањо: «Осиѐи Марказии Сабз», 
муколамаи сиѐсї њифзи муњити зист, 
таѓирѐбии босуръати иќлим, захирањои об, 
иќтисоди «сабз», энергияи «сабз»,Иттињоди 
Аврупо, њифзи пиряхњо, сайѐњии экологї ва 
«Кишвари сабз». 

 
Љумњурии Федералии Олмон њамчун 

яке аз кишварњои аз нигоњи иќтисодиѐт 
калидии Иттињоди Аврупо, солњои охир 
таваљљуњи афзояндаро ба таќвияти њамкорї 

бо кишварњои Осиѐи Марказї нишон дода, 
дар ин замина ба унвони ташаббускори 
фаъолсозии ибтокороти бисѐрљониба ва 
роњандозии лоињањои бузург, аз ќабили 
«Осиѐи Марказии Сабз» (‚Green Central 
Asia»), ташаббуси Олмон оид ба об барои 
кишварњои Осиѐи Марказї‛ (Раванди 
Берлин) ( The German water initiative ("Вerlin 
process), Саммити «Осиѐи Марказї ва 
Германия (С5+1) (Summit "Central Asia and 
Germany (C5+1) баромад менамояд. 
Лоињањои номбурда њамкорињоро дар 
самтњои васеъ, аз муколамаи сиѐсї ва 
шарикии тиљоратї ” иќтисодї то таъомил 
дар соњаи энергетика, истифодабарии 
захоири табии ва тавсеаи иртиботи 
фарњангї ” гуманитариро дар бар мегирад. 
Ќадамњои мушаххас, вобаста ба иљрои ин 
ибтикорот, ки аз љониби Олмон роњандозї 
мешаванд, руикарди стратегии ин кишвар 
ба Осиѐи Марказї, ки на танњо ба унвони 
њавзаи манофеи иќтисодї, балки њамчун як 
мењвари калидии рўзномаи иќлимї ва 
сиѐсати хориљии Берлинро низ нишон 
медињад.  

Дар ин замина, тањќиќи маљмуавии 
ибтикори минтаќавии ‚Осиѐи Марказии 
сабз‛, ки соли 2020 аз љониби Олмон 
пешнињод карда шудааст, мубрамияти 
хосаро касб менамояд. Њадафи асосии ин 
лоиња, ки 28-уми январи соли 2020 
тавассути намояндаи расмии Вазорати 
корњои хориљии ин кишвар дар конфронси 
байналмилалии Берлин ироа шудааст, 
тавсеаи тобоварии иќлимї, бехатарии 
экологї ва идораи самараноки манобеи 
обї дар Осиѐи Марказї мебошад. Лозим ба 
ќайд аст, ки ин ибтикор амали мантиќии 
заминаи васеъи дипломатии иќлимии 
Олмон ва Стратегияи Иттињоди Аврупо 
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дар Осиѐи Марказї, ки соли 2019 ќабул 
шудааст, мањсуб мегардад.  

Конфронси Берлин доираи васеъи 
ширкаткунандагон, аз љумла намояндагони 
олимаќоми Иттињоди Аврупо, вазирони 
корњои хориљии кишварoњои Осиѐи 
Марказї, муовини вазири корњои хориљии 
Афѓонистон, инчунин мутахассисони соњаи 
иќлим, намояндагони љомеаи илмї ва 
бахши ѓайридавлатиро гирди њам овард. 
Хайко Маас, вазири ваќтаи корњои 
хориљии Олмон зимни сухани ифтитоњии 
худ таваљљуњи ширкаткунандагонро ба 
моњияти фаромарзии чолишњои иќлимї 
љалб намуда, зарурати муттањидии 
талошњои кишварњои минтаќа дар чорчўби 
њамгирої ва муколамаи мењварї барои 
расидагї ба ин мушкилотро таъкид кард. 
Мавсуф аз љумла иброз намуд ‚Мо аз 
фарояндњои њамгирої дар Осиѐи Марказї 
њимоят мекунем ва ќобили ќабул медонем, 
ки ин минтаќа метавонанд ба унвони як 
манотиќи воњид аз манофеи худ 
намояндагї кунанд. Аз љониби дигар, ба 
аќидаи ў мушкилоти замони мо ” раќами-
созї, љањонишавї, муњољират, таѓирѐбии 
иќлим - њама як љанбаи умумї доранд ва 
онњо сарњадро намедонанд. Ин равандњо 
дар шароити таѓийрѐбии иќлим ба таври 
назаррас зоњир мегарданд. Агар таѓирѐбии 
иќлим сарњад надонад, пас вокуниши мо ба 
он низ бояд бемањдуд бошад [1].  

Гуфтањои Хайко Маас далолат аз он 
медињанд, ки Олмон шуруъ аз соли 2020 
раванди роњандозии ташаббуси минтаќа-
вии ‚Осиѐи Марказии сабз‛-ро оѓоз кард. 

Боиси тазаккур аст, ки дар конфе-
ренсия вазири корњои хориљии Љумњурии 
Тољикистон Сирољиддин Муњриддин 
иштирок ва суханронї намуда, аз љомеаи 
љањонї барои тањкими бештари њамкорињо 
дар ростои таѓйиѐрбии иќлим ва таъсири 
он ба љомеа, олами њайвоноту наботот 
даъват ба амал овард ва дар ин замина аз 
ташаббуси Асосгузори сулњу Вањдати 
миллї ” Пешвои миллат, Президенти 
Љумњурии Тољикистон муњтарам Эмомалї 
Рањмон оид ба таъсиси Бунѐди байнал-
милалии њифзи пиряхњо, ки барои 
кишварњои ниѐзманд ва осебдида дар ин 
самт муфид хоњад буд, ѐдрас шуд.  

Вазири корњои хориљии кишвар њифзи 
захирањои обии минтаќа ва истифодаи 
сарфаракоронаи онњоро муњим хонда, 

диќќати ширкаткунандагонро ба 
ташаббусњои љањонии Президенти 
Љумњурии Тољикистон оид ба захирањои 
обї, ки барои пешбурд ва татбиќи 
Њадафњои рушди устувори марбут ба об 
мусоидат менамоянд, љалб кард[2]. 

Њамзамон, дар раванди кори 
конференсия, зимни мулоќоту машваратњо 
вазирони корњои хориљии Осиѐи Марказї 
ба ташаббуси минтаќавии ‚Осиѐи Марказї 
Сабз‛ вокуниши мусбат нишон дода, 
омодагии кишварњои хешро барои 
њамкорї ва муколама дар масъалањои 
иќлим, муњити зист ва амният, бахусус дар 
робита ба пешгирии низоъњо ва густариши 
њамкорињои фаромарзї изњор доштанд. 

Дар натиљаи кори конференсия Олмон, 
Ќазоќистон, Ќирѓизистон, Тољикистон, 
Туркманистон, Ўзбекистон ва Афѓонистон 
‚Эъломияи муштарак оид ба њамкорї дар 
соњаи иќлим ва амният дар Осиѐи Марказї 
ва Афѓонистон‛-ро имзо карданд, ки  

 дар он омадааст: ‚Њамкории 
кишварњои Осиѐи Марказї, Љумњурии 
Исломии Афѓонистон ва Љумњурии 
Федеративии Олмон лоињањоро дар соњаи 
њифзи муњити зист, мубориза бо оќибатњои 
манфии буњрони бањри Арал, захирањои об, 
манбаъњои барќароршавандаи энергия ва 
самаранокии энергия, њифзи пиряхњо, 
гуногунии биологї, барќарорсозии 
љангалњо, мубориза бо биѐбоншавї, 
идоракунии замин ва кишоварзии устувор 
ва њамкории илмї, аз љумла робитањо ва 
соњањои алоќаманд дар сатњи мањаллї, 
миллї ва минтаќавиро дар бар мегирад‛[3]. 

Њадафи ташаббуси минтаќавии ‚Осиѐи 
Марказии Сабз‛ тањкими муколамаи сиѐсї 
ва ба ин восита хубтару бењтар намудани 
дастрасї ба иттилоот ва ахборот дар самти 
таѓирѐбии иќлим мебошад, то кишварњо 
тавонанд таъсироти таѓирѐбии иќлимро 
даќиќтар арзѐбї кунанд ва тадбирњои 
муштараки пешгирикунандаро тањия 
созанд. 

Аз тарафи дигар, муколама ва 
семинарњо иќтидори зењнии шахсони 
тасмимгирандаро барои њалли мушкилоти 
амниятї вобаста ба таѓирѐбии иќлим дар 
сатњи миллї ва минтаќавиро боло 
мебардоранд.  

Вобаста ба ин, ташабуси Олмон дар 
доираи модели минтаќавии ‚Осиѐи 
Марказии Сабз‛ дар самтњои зерин амалї 
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карда мешаванд: тањкими муколамаи сиѐсї 
- ќисми муњими њамкории фаромарзї ва 
байналмилалї, рушди иќтисодии «сабз» ” 
оѓози давраи нав, мутобиќшавї ба 
таѓйирѐбии иќлим ” эњтиѐљоти 
эътирофшуда, идоракунии оќилони замин 
ва муњофизати гуногунии биологї ва 
шарикияту ва њамкорї[4]. 

Моњи декабри соли 2023 Њукумати 
Олмон ‚Стратегияи њукумати федералї 
оид ба сиѐсати хориљии иќлим‛-ро ќабул 
кард, ки тибќи он сиѐсати иќлим њамчун яке 
аз самтњои афзалиятноки сиѐсати хориљии 
ин кишвар ба шумор меравад. 

Стратегияи мазкур амалњои Олмонро 
бо Созишномаи Париж комилан мувофиќ 
мекунад. Ба як роњи 1,5°С овардани иќлими 
љањони, ва ба ин васила пешгирї намудани 
оќибатњои зараровари буњрони иќлимї, 
таъмини шукуфої ва амнияти давомдор 
дар оянда имконпазир мегардад, ба унвони 
авлавияти ин њуљљати муњим ироа мешавад.  

Стратегия њадафњо, афзалиятњои 
байниидоравиро муќаррар намуда, 
бартарињоро муайян мекунад ва харитаи 
роњро барои пешбурди таѓирѐбии иќлими 
фаромиро (глобалї) муайян мекунад. Он 
инчунин ба љањониѐн нишон медињад, ки 
Олмон пешсаф дар соњаи њифзи иќлим ва 
шарики боэътимод ва дастгирї мебошад[5]. 

Мутобиќи Эъломияи муштараки аз 
љониби ширкаткунандагони Конфронси 
Берлин ба имзорасида, соли 2021 Гурўњи 
кории минтаќавї (ГКМ) барои тадвини 
лоињаи Наќшаи амали муштарак дар 
чорчўби Ташаббуси Осиѐи Марказии сабз 
таъсис дода шуд, ки ба њайати он 
намояндагони вазоратњои марбутаи панљ 
кишвари Осиѐи Марказї шомил шуданд. 
Моњи сентябри њамон сол лоињаи наќша 
барои тасвиботи миллї ирсол шуд ва пас аз 
омўзиши мутахассисон вазоратњои корњои 
хориљии тамоми кишварњои минтаќа, аз 
љумла Тољикситон пуштибонии расмии 
худро аз ин санад иброз карданд.  

Наќшаи минтаќавии амал доираи 
васеъ вазоиф бо њадафи таќвияти 
муколамаи сиѐсї, роњандозии авлавиятњои 
тавофуќшуда дар соњаи созгорї бо 
таѓйироти иќлим ва пойдории экологиро 
дар бар мегирад. Мавзуъоти калидии 
матрањшаванда иборатанд аз: таъсири 
таѓйрѐбии иќлим ба захоири обии минтаќа, 
масоили истифодабарии замин ва нигоњ 

доштани гуногунии биологї, таќвияти 
њамкорї бо нињодњои байналмилалї, 
њамкорї ва сањм дар санадњои 
байналмилалї ва идоракунии партовњо [6]  

Љаласаи аввали Гурўњи кории минтаќа-
вї (ГКМ) бо ширкати намояндагони рас-
ман пешбарїшудаи тамоми панљ кишвари 
минтаќа 19-уми майи соли 2022 баргузор 
шуд. Дар вохўрї дурнамои љонибњо ва 
роњњои имконпазири таљдиди механизмњои 
ташкилї - молиявии њамкории минтаќавї 
дар соњаи обу энергетика мавриди баррасї 
ќарор гирифта, вобаста ба амалњои 
минбаъда дар доираи гурўњи корї 
тавофуќи тарафайн њосил гардид.  

Дар доираи љаласаи дуюми Гуруњи 
кории минтаќавї, ки 15-уми декабри соли 
2023 дар Алмаато баргузор гардид, 
масъалаи коркарди механизми њамкорињои 
мутаќобилан судманд дар соњаи обу 
энергетика мавриди баррасї ќарор дода 
шуда, зарурати ба њайати ГРМ дохил 
намудани мутахассисони муассисањои 
дигари кишварњои Осиѐи Марказї ва 
пажуњишгоњњои тадќиќотии манфиатдор 
ќайд карда шуд.  

Њадафњои љаласаи дуюм иборат 
буданд аз: таќвияти муколамаи минтаќавии 
механизми судманди њамкорињои обу энер-
гетика, муаррифї ва муњокимаи натиљањои 
кори коршиносон ва тавсияњо оид ба 
тањияи механизми мутаќобилан судманди 
њамкорињои обу энергетика, муаррифї ва 
баррасии пешнињодњои кишварњои Осиѐи 
Марказї оид ба тањияи механизми мутаќо-
билан судманди њамкорињои обу энерге-
тика, њамоњангсозии амалњои минбаъда дар 
доираи Гурўњи кории минтаќавї (РВГ)[6]  

Љумњурии Тољикистон аз лињози 
таъсири пайомадњои таѓйирѐбии босуръатї 
иќлим ва оќибатњои ногувори он, аз љумла 
камобї, хушксолии паињам, яке аз 
кишварњои осебпазири љањони Љануб ба 
шумор меравад. Дар кишвар дар натиљаи 
таѓйирѐбии иќлим, њамасола ба обхезї, сел, 
фаромадани ярчу тарма ва дигар офатњои 
табиї рў ба рў мегардад, ки аз он хисороти 
зиѐди молї ва дар бисѐр мавридњо 
талафоти љониро низ мебинад. 

 Вобаста ба ин, масъалањои 
идоракунии захирањои об, њифзи муњити 
зист ва таѓйирѐбии иќлим мушкилињои 
мубрами Тољикистон ба шумор мераванд, 
зеро 93 (наваду се) фисади ќаламрави 
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кишварро минтаќањои куњї буда, танњо 
7(њафт) фоизро њамворињо ташкил 
медињанд ва дар њудуди кишвар таќрибан 
947 адад дарѐњо љорї мешаванд. 

 Самтњои асосии «Стратегияи рушди 
иќтисоди ‚сабз ‚барои солњои 2023-2037‛ 
ба консепсияи ‚Осиѐи Марказии Сабз‛-и 
Олмон њамаљониба пайвастагї дорад. Яке 
аз самтњои консепсияи номбурда ‚рушди 
иктисодии «сабз» ” оѓози давраи нав‛ ном 
дорад, ки барои њалли проблемањо дар 
соњаи муњити зист, таѓйирѐбии иќлим ва 
устувории захирањои об ба Тољикистон ва 
кишварњои Осиѐи Марказї њамаљониба 
мусоидат менамояд. 

Њукумати Љумњурии Тољикистон оид 
ба масъалањои идоракунии захирањои об, 
њифзи муњити зист ва таѓйирѐбии иќлим 
санадњои меъѐрию њуќуќии байналмила-
лиро ба имзо расонда, љињати татбиќи онњо 
барномањои муњиме ќабул намудааст, ки 
сањми љумњуриро дар њалли ин масъалаи 
глобалї нишон медињанд. 

Пеш аз њама, Тољикистон ‚Конвенсияи 
чањорчўбаи Созмони Милалї Муттањид 
оид ба таѓирѐбии иќлим‛ (1998), 
Протоколи Киото оид ба ин Конвенсия 
(2008) ва Созишномаи Париж -ро (2016) 
имзо ва ба тасвиб расонид. Протоколи 
Киото њамчун яке аз механизмњои татбиќи 
Конвенсияи чањорчўбаи СММ оид ба 
таѓирѐбии иќлим буда, як ќадами муњим 
дар самти дастгирии фаъолияти СММ дар 
соњаи мубориза бо таѓйирѐбии босуръати 
иќлим арзѐбї мегардад. 

2-юми октябри соли 2019 Њукумати 
Тољикистон бо ќарори хеш «Стратегияи 
миллии мутобиќшавї ба таѓйирѐбии 
иќлими Љумњурии Тољикистон барои 
давраи то соли 2030»-ро ќабул намуд, ки, 
њуљљати асосии танзимкунандаи сиѐсати 
кишвар дар самти таѓйирѐбии иќлим 
мањсуб мегардад. Њуљљати мазкур њамчун 
яке аз воситањои калидї дар сатњи 
байналмилалї хизмат намуда, банаќшаги-
рии иќтисодиѐти миллиро дар заминаи 
таѓйирѐбии иќлим инъикос мекунад. Дар 
ин санад бахшњои њассостарин ба 
таѓйирѐбии иќлим, аз љумла энергетика, 
истифодаи захирањои об, наќлиѐт ва 
кишоварзї, инчунин самтњои байнисоњавї 
дар соњањои тандурустї, маориф, гендерї, 
љавонон, муњољират, муњити зист ва 
њолатњои фавќулодда дарљ гардиданд. 

Ќайд кардан зарур аст, ки Стратегияи 
мазкур ба яке аз њуљљатњои муњими 
стратегї барои амалисозии Созишномаи 
Париж табдил ѐфта, иттилооти заруриро 
барои муайян намудани хавфњо, тањдидњо 
ва чорањои мутобиќшавии вобаста ба 
таѓйирѐбии иќлим љамъбаст мекунад.  

Имзои чунин созишномањои сатњи 
байналмилалї шањодати он аст, ки 
Тољикистон сиѐсати тањкими муносибатњои 
шартномавиро дар доираи низоми 
Созмони Милалї Муттањид (СММ) 
пайваста пеш мебарад ва ба уњдадорињои 
байналмилалие, ки созмонњои байналми-
лалї дар самти муборизаи умумї алайњи 
гармшавии глобалї ва оќибатњои манфии 
он шомил гардида. кўшиш менамояд, то 
бањри бартараф намудани оќибатњои 
фољиаовари он њамеша,талош варзад.  

Асосгузори сулњу вањдати миллї - 
Пешвои миллат, Президенти Љумњурии 
Тољикистон муњтарам Эмомалї Рањмон ба 
зиѐд кардани истењсоли "энергияи сабз" 
таваљљуњи љиддї зоњир менамоянд ва онро 
заминаи калидии рушди иќтисоди ‚сабз‛ 
дар минтаќаи Осиѐи Марказї мешуморад. 

Вобаста ба ин, Пешвои миллат дар 
Паѐми солонаи худ «Дар бораи самтњои 
асосии сиѐсати дохилї ва хориљии 
Љумњурии Тољикистон» аз 21.12.2021 иброз 
доштанд: ‚Њукумати мамлакат бо 
дарназардошти таѓйирѐбии глобалии 
иќлим ва зарурати рушди энергетикаи 
«сабз» бояд то охири соли 2022 Стратегияи 
рушди «иќтисоди сабз» дар Љумњурии 
Тољикистонро ќабул карда, татбиќи онро 
таъмин намояд[5]. 

Бо назардошти ин, љињати иљрои 
дастури Пешвои миллат, Њукумати 
Љумњурии Тољикистон 30-юми сентябри 
соли 2022 «Стратегияи рушди ‚иќтисоди 
сабз‛ барои солњои 2023-2037»-ро ќабул 
кард, ки њоло мавриди татбиќ ќарор дорад. 

Њадаф аз ќабули Стратегия, дар киш-
вар гузарондани ислоњоти инстутитсио-
налї, бањри таъмини истифодаи самара-
ноки сармояи табиї, љалби сармоягузорї, 
љорї намудани технологияњои муосиру 
инноватсионї ва тањкими њамкорињои 
байналмилалї дар самти "иќтисоди сабз" 
мебошад. 

 Стратегия мазкур масъалањои татбиќи 
«иќтисоди сабз» дар саноатикунонии 
кишвар, љорї намудани принсипњои 

https://ru.wikipedia.org/wiki/2016_%D0%B3%D0%BE%D0%B4


256 
 

«иќтисоди сабз» дар соњаи кишоварзї, 
рушди «наќлиѐти сабз» ва инфрасохтори ба 
он мутобиќ, амалисозии принсипњои 
«иќтисоди сабз» дар соњаи сохтмон ва 
меъморї, рушди сайѐњии экологї ва 
ѓайраро дар бар мегирад [7] 

Ќайд кардан љоиз аст, ки амалї 
намудани ин Стратегия ба таъмини рушди 
устувор дар соњањои иќтисодиѐт, суботи 
иљтимої, мувозинати экологї ва баланд 
бардоштани сатњи некуањволии мардуми 
Тољикистон мусоидат менамояд.  

Аз ин лињоз, Вазорати рушди иќтисод 
ва савдо њамчун маќоми ваколатдори 
давлатї дар самти рушди иќтисоди «сабз» 
бо маќсади амалї намудани назорати 
иљрои вазифањои дар Стратегия пешбини-
шуда, дар доираи салоњияти худ, монито-
ринг ва арзѐбии раванди амалишавии 
Стратегия ва њамоњангсозии корњоро 
вобаста ба он анљом медињад.  

Бояд ѐдовар кард, ки њамкорињои 
мутаќолибан судманд миѐни Кумитаи 
њифзи муњити зисти назди Њукумати 
Љумњурии Тољикистон ва Фонди Иќлими 
Сабз (Green Climate Fund GCF ) ба роњ 
монда шудааст. 

Дар доираи љаласаи 39-и Шўрои 
идоракунандагони Фонди иќлими сабз, ки 
15-18 июли соли 2024 дар шањри Инчхони 
Љумњурии Корея доир гардид, Созишнома 
оид ба маблаѓгузории лоињаи «Дастгирии 
кишоварзї дар заминаи љомеа» (CASP+) 
байни Фонди иќлими сабз ва Маркази 
татбиќи лоињањои сармоягузории Кумитаи 
њифзи муњити зисти назди Њукумати 
Љумњурии Тољикистон ба имзо расид. 
Лоињањои номбурда ташаббусњои мухта-
лифро, ки ба њалли мушкилоти таѓйирѐбии 
иќлим ва мусоидат ба рушди устувор дар 
кишвар нигаронида шудаанд, дар бар 
мегирад.  

Ин масъала ба афзалиятњои миллии 
Тољикистон мувофиќ буда, њамчун харитаи 
роњ барои њамкорињои Тољикистон ва GCF 
то соли 2027 хизмат хоњад кард. 
Муњокимањо оид ба ин масъалањои 
њамкории Тољикистон ва GCF шарикии 
ќавии ду љониб ва таањњуди муштараки 
онњоро дар њалли масъалањои таѓйирѐбии 
иќлим нишон медињад.  

Лоиња аз љониби ‚Фонди иќлими сабз‛ 
маблаѓгузорї ва аз љониби Фонди 
байналмилалии рушди кишоварзї татбиќ 

мегардад. Њадафи он мусоидат барои гуза-
риш ба самти устувори рушд бо дарназар-
дошти коњиш додани ихрољи газњои 
гулхонаї (карбонї) ва љорї намудани 
усулњои нави истењсоли мањсулоти кишо-
варзии ба таѓйирѐбии иќлим устувор 
мебошад. 

Шоѐни зикр аст, ки Маркази амали-
созии лоињањои сармоягузории Кумитаи 
њифзи муњити зисти назди Њукумати 
Љумњурии Тољикистон аввалин нињоди 
миллї дар Осиѐи Марказї буд, ки 
эътимодномаи ‚Фонди иќлими сабз‛-ро 
барои дастрасии мустаќим ба сармоягузорї 
дарѐфт кард[8].  

Дар Љумњурии Тољикистон барои 
муњокимаи «Стратегияи рушди иќтисоди 
«сабз» барои соли 2023-2037» љомеаи 
шањрвандї низ љалб карда мешавад. 
Вобаста ба ин, 24 ноябри соли 2023 дар 
шањри Душанбе бо ибтикори Шўрои 
љамъиятии Љумњурии Тољикистон- њамчун 
нерўи муттањидкунандаи нињодњои љомеаи 
шањрвандї љаласаи Шўрои љамъиятии 
Љумњурии Тољикистон тањти унвони 
«Љараѐни амалишивии «Стратегияи рушди 
иќтисоди «сабз» дар Љумњурии Тољикистон 
барои соли 2023-2037» аз нигоњи љомеаи 
шањрвандї бо иштироки аъзои Шўрои ” 
њизбњои сиѐсї, иттињодияњои љамъиятї, 
иттифоќњои эљодї, ташкилоти динї, љамъ-
иятњои миллию фарњангї ва иттињодияњои 
љамъиятии кишвар баргузор гардид. Дар 
рафти љаласа ќайд гардид, ки фањмиши 
иќтисодиѐти «сабз»-ро ваќтњои охир 
олимону рўзноманигорон, мутахассисону 
коршиносони соњаи энергетика, кишоварзї 
хеле зиѐд мавриди истифода ќарор 
медињанд. Мувофиќи аќидаи коршиносон, 
иќтисодиѐти «сабз» чунин тарзи фаъолияти 
хољагидорї аст, ки ба боло рафтани сатњи 
зиндагии ањолї ва таъмини адолати 
иљтимої мусоидат намуда, њамчунин 
хатарро ба муњити зист ва харобшавии 
табиат коњиш медињад. 

Иштирокчиѐни љаласа ба хулосае 
омаданд, ки бо татбиќи сиѐсати иќтисоди 
«сабз» Тољикистон метавонад дар истифо-
даи иќтидорњои тавлиди нерўи барќ аз 
сарчашмањои барќароршаванда мавќеи 
пешсафро дар љањон ишѓол намуда, ба 
содироткунандаи азими ќувваи барќ дар 
минтаќа, истењсолкунандаи он аз дигар 
манбаъњои барќароршавандаи энергия 
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(офтоб, бод ва ѓайра), истењсолкунанда ва 
содироткунандаи мањсулоти кишоварзии аз 
љињати экологї тоза (органикї) табдил 
ѐбаду, ба ќатори давлатњои камихрољ-
кунандаи газњои гулхонаї (карбон) ва аз 
љињати сайѐњии экологї рушдѐфта ворид 
гардад [9] 

Њамзамон, бояд ќайд кард, ки дар 
доираи модели минтаќавии ‚Осиѐи Марка-
зии Сабз‛ тањкими њамкорињои бисѐрљо-
ниба миѐни Маркази омўзиши пиряхњои 
назди Академияи миллии илмњои Тољикис-
тон муњим шуморида мешавад, зеро 
масъалаи обшавии пиряхњо дар мадди 
назари мутахассисон ќарор дорад ва аз 
ихтисосмандон талаб менамояд, то онњо 
бештар ба ин мавзўъ таваљљўњ зоњир 
намоянд. Зеро таъсири љиддии обшавии 
босуръати онњо ба иќлим, муњити зист, 
саломатии инсон, мушкилоти энергетика ва 
рушди устувор пайваст аст.  

 Таъсис додани Фонди боварии 
байналмилалї барои сањмгузорї дар њифзи 
пиряхњоро муњаќќиќон ќадами устувор 
барои суръат бахшидан ба баргузории 
экспедитсияњо дар масъалаи њифзи пиряхњо 
ном мебаранд. 

Бо назардоши ин, њамкорињои мута-
ќобилан судманд миѐни Тољикистон ва 
Олмон дар доираи Стратегияи рушди 
«иќтисоди сабз барои солњои 2023-2037» ва 
модели минтаќавии ‚Осиѐи Марказии 
сабз‛ барои татбиќи иќтисоди «сабз»-и То-
љикистон њамаљониба мусоидат менамояд.  

 Илова бар ин, амалисозии чунин 
тадбирњо воќеї аст ва ба Љумњурии 
Тољикистон имкон медињад, ки дар њолати 
њалли тадбирњои дар боло овардашуда 
рушди «иќтисоди сабз»-ро таъмин намуда, 
истењсоли молу мањсулотњо ва хизматњои 
ба талаботи стандартњои давлатї љавобгў 
ва аз љињати экологї тозаю аз нуќтаи 
назари иќтисодї самаранок ба роњ монда 
шавад. 

 
ПЕШНИЊОДЊО: 

1.Њамкорињои мутаќобилан судманд 
миѐни Тољикистон ва Олмон бояд дар 
чорчўби санадњои меъѐрию њуќуќї ба роњ 
монда шавад. Дар ин росто, имзои санади 
‚Ёддошти тафоњум байни Академияи мил-
лии илмњои Тољикистон ва Академияњои 
илмњои Олмон оид ба баррасии пробле-
мањои њифзи муњити зист, таѓирѐбии 

босуръати иќлим ва истифодаи самароноки 
захирањои обї мувофиќи маќсад мебошад 

 2. Њамкорї дар самти тањќиќоти муш-
тараки илмї, мубодилаи иттлоот ва таљри-
ба, табодули сафарњои олимон, пажуњиш-
гарон ва донишљуѐни Тољикистону Олмон, 
омодагї ва табодули мутахассисони љавон 
тавассути курсњои муштарак, магистра-
тура, аспирантура ва докторантура, таш-
кил намудани курсњои такмили ихтисос 
барои мутхассисони тољик дар марказњои 
илмии Олмон, баргузор намудани конф-
ронсњо ва семинарњои илмї-амалї, инчу-
нин роњандозии лоињањои муштарак дар 
соњаи проблемањои њифзи муњити зист, 
таѓирѐбии босуръати иќлим ва истифодаи 
самараноки захирањои об, мусоидати 
техникї ва мубодилаи таљриба, њифзи 
гуногунии биологї ва омода намудани 
мутахассисони соњаи экология маќсаднок 
шуморида мешавад. 

 3. Љалби маблаѓгузории хориљї барои 
татбиќи лоињањои экологии сатњи минта-
ќавї ва байналмилалї дар самти њифзи 
муњити зист, таѓирѐбии босуръати иќлим ва 
истифодаи захирањои об, дастгирии техни-
кї ва молиявї аз манбаъњои беруна, аз 
љумла грантњо ва ќарзњои имтиѐзнок аз 
созмонњои байналмилалии молиявї, фонд-
њои љањонии иќлимї ва дигар шарикони 
рушд зарур аст. 

4. Дар доираи ташабуси минтаќавии 
‚Осиѐи Марказии Сабз‛ тањкими њамкори-
њои бисѐрљониба миѐни Маркази омўзиши 
пиряхњои назди Академияи миллии илмњои 
Тољикистонро ва созмонњои марбутаи Олмон 
муњим шумурда, мешавад, зеро масъалаи 
обшавии пиряхњо дар мадди назари мутас-
сисон ќарор дорад ва аз ихтисосмандон 
талаб менамояд, ки мутахассисон бештар 
ба ин мавзўъ таваљљўњ зоњир намоянд.  

5. Самтњои асосии њамкорињои ояндадор 
миѐни Тољикистон ва Олмон дар доираи 
модели минтаќавии ‚Осиѐи Марказии сабз‛ 
метавонанд чунин бошанд: сармоягузорї ба 
манбаъњои барќароршавандаиэнергия, 
гидроэнергетика, рушди сайѐњии 
экологї(экотуризм), њамкорињо дар самти 
амали намудани њадафњои барномаи миллии 
«Кишвари сабз»-и Љумњурии Тољикистон 
барои солњои 2023-2027, њифзи пиряхњ ва 
таъмиру навсозии корхонањои саноатї ва 
ѓайрањо. 
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ТАДЖИКИСТАН И ГЕРМАНИЯ: 
ПЕРСПЕКТИВЫ СОТРУДНИЧЕСТВА 
В РАМКАХ НОВОЙ РЕГИОНАЛЬНОЙ 
МОДЕЛИ «ЗЕЛЕНАЯ ЦЕНТРАЛЬНАЯ 
АЗИЯ» НА СОВРЕМЕННОМ ЭТАПЕ 

 Саидов Н. Ш. 
Автор в своей статье подвергает глубо-

кому анализу новую региональную иници-
ативу Германии «Зеленая Центральная 
Азия», основные цели государственной по-
литики Республики Таджикистан, а также 
инициативы Лидера нации, касающихся 
вопросов охраны окружающей среды, из-
менения климата, водных ресурсов, «зеле-
ной» экономики, «зеленой» энергетики, а 
также принятия нормативно-правовых ак-
тов: государственных стратегий и про-
грамм, новой политики Европейского Со-
юза в отношении Центральной Азии, за-
щиты ледников и т.д.. 

Автор всесторонне проанализировав 
вопросы взаимовыгодного двустороннего 
и многостороннего сотрудничества Таджи-
кистана и Германии в рамках немецкой 
инициативы «Зеленая Центральная Азия», 
отмечает, что основными перспективными 
направлениями сотрудничества этих стран 
в рамках региональной модели «Зеленая 
Центральная Азия» могут стать: инвести-
ции в возобновляемые источники энергии, 
развитие экологического туризма (экоту-
ризма), сотрудничество в целях реализации 
национальной программы «Зеленая стра-
на» Республики Таджикистан на 2023-2027 

https://www.auswaertiges-amt.de/en/newsroom/news/maas-green-central-asia/2302682%20санаи%20муроҷиат%2008.08.2024
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https://www.auswaertiges-amt.de/en/aussenpolitik/themen/klimaenergie%20%20санаи%20муроҷиат%2008.04.2028
https://www.auswaertiges-amt.de/en/aussenpolitik/themen/klimaenergie%20%20санаи%20муроҷиат%2008.04.2028
https://www.auswaertiges-amt.de/en/aussenpolitik/themen/klimaenergie%20%20санаи%20муроҷиат%2008.04.2028
https://avesta.tj/2021/11/12/tadzhikistan-podderzhal-regionalnyj-plan-dejstvij-initsiativy-zelyonaya-tsentralnaya-aziya/
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годы, охрана ледников, восстановление ре-
монт и модернизация промышленных 
предприятий и др. 

Ключевые слова: «Зеленая Централь-
ная Азия», политический диалог, охрана 
окружающей среды, изменение климата, 
водные ресурсы, «зеленая» экономика, «зе-
леная» энергетика, Европейский Союз, за-
щита ледников, экологический туризм и 
«Зеленая страна». 

 
  

TAJIKISTAN AND GERMANY: 
PROSPECTS FOR COOPERATION 

WITHIN THE FRAMEWORK OF THE 
NEW REGIONAL MODEL "GREEN 
CENTRAL ASIA" AT THE PRESENT 

STAGE 
 Saidov N. Sh. 

The article analyzes the new regional 
initiative of Germany "Green Central Asia", 
the main goals of the policy of the Republic of 
Tajikistan, as well as the initiatives of the 
Leader of the Nation in the areas of 
environmental protection, climate change, 
water resources, "green" economy, "green" 

energy, adoption of regulatory legal acts: state 
strategies and programs, the new policy of the 
European Union towards Central Asia, glacier 
protection. 

Having comprehensively analyzed the 
issues of mutually beneficial bilateral and 
multilateral cooperation between Tajikistan 
and Germany within the framework of the 
German initiative "Green Central Asia", the 
author notes that the main promising areas of 
cooperation between these countries within the 
framework of the regional model "Green 
Central Asia" can be: investments in renewable 
energy sources, development of ecological 
tourism (ecotourism), the National Program 
"Green Country" of the Republic of Tajikistan 
for 2023-2027, glacier protection, 
"International Trust Fund for Glacier 
Protection", repair and modernization of 
industrial enterprises, etc.  

Key words: "Green Central Asia", political 
dialogue, environmental protection, rapid 
climate change, water resources, development 
of a "green" economy, "green" energy, the 
European Union, glacier protection, 
ecotourism and "Green Country". 
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АХБОРИ ИНСТИТУТИ ФАЛСАФА, СИЁСАТШИНОСЇ ВА ЊУЌУЌИ БА НОМИ А. БАЊОВАДДИНОВИ АКАДЕМИЯИ МИЛЛИИ ИЛМЊОИ ТОЉИКИСТОН 

ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. А. БАХОВАДДИНОВА НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА 

PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES OF TAJIKISTAN 

 
ТАЊЛИЛИ МАНФИАТЊОИ МИЛЛЇ ВА ТАЪМИНИ АМНИЯТИ ОН ВОБАСТА 

БА ТАЊДИДЊОИ ТЕРРОРИЗМ ВА ЭКСТРЕМИЗМ 
 

Бедилзода Њусайн Кабут-номзади илмњои сиѐсї, дотсент мудири шуъбаи ипсоили 
сиѐсии муносибатњои байналмилалии Институти фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи ба 

номи А. Бањоваддинови АМИТ  
 

Сиѐсати оќилона ва одилона дар сатњи 
байналмилалї ва дар сиѐсати дохилии 
кишварњои љањон самаранок буда, натиљаи 
он метавонад ба рушди њамаљонибаи 
њаѐти љомеа ва таъмини амнияти он 
мусоидат намояд 

Љомеаи љањонї дар замони њозира ба 
марњилаи њамгироии худ ворид мешавад, ва 
рушди њаѐт ва таъмини амнияти љомеа ба 
суботи фазои сиѐсї вобастагї дорад. Ин 
фазо, ки ба минтаќа ва љањон бастагї 
дорад, ба сиѐсати дохилии кишварњои дигар 
таъсири мустаќим мерасонад ва самти 
рушди онњоро муайян мекунад. 

Дар чунин замина, наметавон ањамият 
ва таъсири њамбастагии сиѐсати дохилї, 
минтаќавї ва љањониро нодида гирифт. 
Пайдошавии тањдидњо ба манфиатњои 
миллї низ дар шароити вобастагї ва 
иртиботи байни кишварњо сурат мегирад. 
Бисѐр њолатњое њастанд, ки халалдор 
гардидани манфиатњои кишварњои сеюм ба 
манфиатњои миллии давлат тањдид эљод 
мекунад. Дар натиља, давлат маљбур 
мешавад, ки сиѐсати дохилии худро аз нав 
ташаккул дињад, то манфиатњои 
миллиашро њимоя намояд. 

Лозим аст зикр кард, ки тањдидњо 
шаклу шароитњое мебошанд, ки ба 
манфиатњои миллии Тољикистон ва ба 
соњањои њимояи унсурњои таркибии он 
халал мерасонанд. Тањдидњо њамеша ба 
фаъолияти дигар тарафњои манфиатдор 
вобаста мебошанд, зеро онњо бо 
манфиатњо њамоњанг мебошанд. Агар 
манфиат вуљуд надошта бошад, тањдид 
низ эњсос намешавад. Яъне манфиатњо ба 
унсури асосии пайдошавии тањдидњо 
табдил меѐбанд. 

Калидвожањо: манфиат, давлат, 
миллат, тањдид, терроризм, экстремизм 

Дар шароити муосир, манфиатњои 
миллї њамчун унсури њаѐтан муњими 
кишвар шинохта мешаванд. Бо наза-
рдошти вазъи геополитикии имрўза ва 
муносибатњои байнидавлатии мављуда, 
зарурати истифодаи воситањои самарано-
ки њифзи манфиатњои миллї ва меха-
низмњои таъмини амнияти онњо аз љониби 
кишварњои ќафомонда ва дар њоли рушд 
дар низоми нави љањонї ба миѐн меояд. 

Давлат њамеша мекўшад, ки ман-
фиатњои миллии худро дар сиѐсати до-
хилї ва хориљии худ њифз намояд. Ин ра-
вандњо баъзан дар шакли мубориза ва 
баъзан дар шакли њамкорї зоњир меша-
ванд. Шакли мубориза ѐ њамкорї ба ман-
фиатњои миллии кишвар вобаста аст, зеро 
кишварњо барои њифзи манфиатњои мил-
лии худ аз сарчашмањо ва технологияњои 
гуногун истифода мебаранд ва ба 
натиљањои нобаробар мерасанд. Дар чу-
нин њолат, як кишвар нисбат ба кишвари 
дигар афзалият пайдо мекунад, ки дар 
натиља боиси ихтилофи манфиатњо ме-
гардад. Бархўрди манфиатњои миллї 
инъикоси афзалияти як кишвар нисбат ба 
кишвари дигар мебошад ва чунин вазъият 
тањдидњо ба вуљуд меорад. 

Маљмўи манфиатњои миллии Тољики-
стонро метавон ба ду гурўњ људо кард: 
манфиатњои дохилї ва манфиатњои хо-
риљї, ки њамаи соњањои њаѐти љомеа ва 
вазъи байналмилалиро фаро мегиранд. 

Манфиатњои дохилї иборатанд аз: 
 таќвият бахшидани сулњ ва субот, 

вањдати миллї; 
 решакан кардани мањалгарої њам-

чун падидаи номатлуби иљтимої ба хоти-
ри њимояи арзишњои олї, яъне ман-
фиатњои миллї; 

 таъмини амнияти сарњади давлатї; 
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 фароњам овардани шароити мусои-
ди зиндагї барои насли имрўза ва ояндаи 
љомеа; 

 ташкили истењсоли мутамаддини 
кишоварзї, эњѐ ва рушди саноат бо такя 
ба технологияњои навин; 

 таъмини некуањволии мардум; 
 фароњам овардани шароити мусоид 

барои рушди шахсият; 
 кафолати њуќуќ ва озодињои 

шањрвандон; 
 ташаккули љомеаи фарњангї; 
 рушди фарњанги миллї ва шањрвандї; 
 тарбияи насли наврас дар рўњияи 

эњтиром ба арзишњо ва муќаддасоти миллї; 
 мубориза бо камбизоатї, фароњам 

овардани шароити мусоид барои татбиќи 
анъанањои фарњангї ва мазњабї ва њифзи 
арзишњои миллї дар шароити љањони-
шавї ва ѓайра. 

Лозим аст таъкид кард, ки њар яке аз 
унсурњои зикршуда барои таъмини яго-
нагї, њамгирої ва суботи сиѐсї дар љомеа 
зарурї буда, мањз дар асоси онњо имкони 
рушди давлат ва боло бурдани сатњи ка-
питали инсонї мављуд аст. Бо наза-
рдошти ин, ташкили фаъолияти маќсад-
нок ва њамоњангшуда ва дарѐфти меха-
низмњои муосири таъмини манфиатњои 
миллї ањамияти хосса пайдо мекунад. 

Тавре ки дар Паѐми Президенти 
Љумњурии Тољикистон таъкид шудааст: 
‚Бо дарназардошти равандњои сиѐсии 
муосир, вазъияти њассос ва мураккаби 
љањони имрўза, зарур аст, ки олимону до-
нишмандони кишвар диќќати худро ба 
масъалањои густариши идеологияи мил-
лї, тањкими давлатдорї ва рушди иљти-
моию сиѐсї равона созанд, нерўњои со-
зандаи кишварро муттањид намуда, ман-
фиатњои стратегии Тољикистонро њимоя 
намоянд. Мубориза бо терроризм ва иф-
ротгарої, хурофотпарастї ва тундгарої 
бояд идома ѐбад, њамзамон масъалањои 
афзалият додан ба демократикунонии ња-
ѐти љамъиятиву сиѐсї низ мавриди 
омўзиш ва тањќиќ ќарор дода шаванд‛. [1] 

Њаѐти сиѐсї дар љомеа аз раванду 
воќеањо, муносибатњои гуногун ва зидди-
ятнок, доимї ва мубрами замон шакл 
мегирад. Дар маркази тамоми рўйдодњо 
ва равандњои сиѐсї инсон њамчун сармояи 
бузурги њар як давлат ва миллат ќарор 
дорад. Инсон дар доираи муносибату ро-

битањои љамъиятї дорои маќом ва наќши 
рањнамо дар рафтору фаъолияти худ ме-
бошад. 

Дар ин замина, ба назар гирифтани 
омили инсонї дар раванди тањким ва 
фаъолияти механизмњо ва сохторњои мух-
талиф, ки ба њимояи манфиатњои миллї 
иртибот доранд, зарур ва муњим арзѐбї 
мегардад. 

Бояд дар хотир дошт, ки њаѐти љомеаи 
инсонї тадриљан мураккаб мегардад ва 
дар он масъалањои зиѐде љой мегиранд. 
Ин мураккабшавии њаѐт ба муносибатњои 
љамъиятї таъсир мерасонад ва танзими 
онњоро ба таври љиддї душвор месозад. 
Њамзамон, ин мураккабї метавонад ба 
сатњи њифзи манфиатњои миллї низ 
таъсири манфї расонад. 

Ќонуниятњои рушди љомеа исбот ме-
созанд, ки омилњои сиѐсї, иќтисодї, 
иљтимої ва фарњангї бо њам зич 
алоќаманд буда, њаѐти љомеаро ба таври 
умумї ташаккул медињанд. Байни ин чор 
унсури зарурї њамкории доимї сурат 
мегирад ва яке аз онњо метавонад ба 
рушди дигаре мусоидат намояд ѐ сабаби 
сустшавї ва фалаљ гардидани он гардад. 
Аз ин рў, бояд таъкид кард, ки як љанбаъи 
њаѐти љомеа метавонад ба љанбањои дига-
ри он тањдид эљод намояд ѐ баръакс, ба 
таъмини амнияти онњо мусоидат кунад. 

Сиѐсати оќилона ва одилона дар 
сатњи байналмилалї ва дар сиѐсати дохи-
лии кишварњои љањон самаранок буда, 
натиљаи он метавонад ба рушди 
њамаљонибаи њаѐти љомеа ва таъмини ам-
нияти он мусоидат намояд 

Љомеаи љањонї дар замони њозира ба 
марњилаи њамгироии худ ворид мешавад, 
ва рушди њаѐт ва таъмини амнияти љомеа 
ба суботи фазои сиѐсї вобастагї дорад. 
Ин фазо, ки ба минтаќа ва љањон бастагї 
дорад, ба сиѐсати дохилии кишварњои ди-
гар таъсири мустаќим мерасонад ва самти 
рушди онњоро муайян мекунад. 

Дар чунин замина, наметавон ањами-
ят ва таъсири њамбастагии сиѐсати до-
хилї, минтаќавї ва љањониро нодида ги-
рифт. Пайдошавии тањдидњо ба ман-
фиатњои миллї низ дар шароити воба-
стагї ва иртиботи байни кишварњо сурат 
мегирад. Бисѐр њолатњое њастанд, ки ха-
лалдор гардидани манфиатњои ки-
шварњои сеюм ба манфиатњои миллии 



262 
 

давлат тањдид эљод мекунад. Дар натиља, 
давлат маљбур мешавад, ки сиѐсати дохи-
лии худро аз нав ташаккул дињад, то ман-
фиатњои миллиашро њимоя намояд. 

Лозим аст зикр кард, ки тањдидњо ша-
клу шароитњое мебошанд, ки ба ман-
фиатњои миллии Тољикистон ва ба 
соњањои њимояи унсурњои таркибии он 
халал мерасонанд. Тањдидњо њамеша ба 
фаъолияти дигар тарафњои манфиатдор 
вобаста мебошанд, зеро онњо бо ман-
фиатњо њамоњанг мебошанд. Агар ман-
фиат вуљуд надошта бошад, тањдид низ 
эњсос намешавад. Яъне манфиатњо ба 
унсури асосии пайдошавии тањдидњо таб-
дил меѐбанд. 

Тањдидњо ба манфиатњои миллии 
Тољикистон, шањрвандони кишвар, ни-
зоми давлатї ва дигар сохторњо таъсири 
манфї мерасонанд. Онњо ба шањрвандон 
ва муассисањои иљтимої имкон на-
медињанд, ки самти рушди худро озодона 
интихоб намоянд. 

Дар мавриди давлат бошад, тањдидњо 
имкони озодона амал карданро дар 
соњањои муайян мањдуд намуда, рушди ин 
соњањоро бозмедоранд. Хусусан, онњо ба 
татбиќи њадафњои миллї ва стратегияњои 
давлатї таъсири манфї мерасонанд, зеро 
захирањо ва воситањои мављударо мањдуд 
мекунанд. 

Бархе аз муњаќќиќон бар онанд, ки 
хусусияти тањдидњо ва моњияти онњо ба 
табиати манфиатњои миллї вобаста буда, 
пайдоиши тањдидњоро бо рафтори субъект-
њои сиѐсї марбут медонанд. Масалан, 
муњаќќиќ Х.Ќ. Сафарализода, дар робита 
ба андешањои олими рус А.В. Логунов, бар 
ин назар аст, ки: «Њар як давлат кўшиш 
мекунад бо тамоми роњу воситањои 
мављуда манфиатњои миллии худро њимоя 
намояд. Дар љараѐни њифзи манфиатњои 
миллї бархўрди манфиатњо ба вуљуд меояд, 
ки он барои њар кадом љониб тањдидњои 
мушаххас эљод мекунад. Тањдидњои 
амнияти миллї „ ин хатарњое мебошанд, 
ки пайдоиши онњо ба фаъолияти 
маќсадноки субъектњои муайян ва эљоди 
монеањо дар роњи њимояи манфиатњои 
миллї вобаста аст. Ба ибораи дигар, 
тањдидњои амнияти миллї бо манфиати 
муайяни миллї зич алоќаманданд. Агар 
манфиатњои миллї набошад, тањдид низ 
вуљуд надорад». [2.87] 

Баробари тањдидњо, лозим аст, ки 
хавфњоро низ омўзанд. Ба назари мо, агар 
субъектњо ѐ шахс ќасд ва имконият барои 
зарар расонидан ба субъект ва ѐ шахси 
дигар дошта бошад, пас ин тањдид аст. 
Агар шахс ќасд дошта бошад, вале 
имконият барои иљрои онро надошта 
бошад, пас ин хавф аст. 

Лозим аст таъкид кард, ки дар 
баррасии масъалањои хатарњо ва 
тањдидњо, сиѐсатшиноси тољик А.Н. 
Муњаммад ба таври махсус зикр мекунад, 
ки ‚Ваќте ки хавфњо бо сатњњои паст, 
миѐна ва баланд тасвир карда мешаванд, 
мо бояд ба тањдид ва маќсади онњо диќќат 
кунем. Ба назар мерасад, ки њадафи 
асосии шеносоии хавфњо ва тањдидњои 
муосир бояд на танњо тасвири унсурњои 
сохтории сатњњои онњо бошад, балки 
инчунин муайян кардани сабабњо ва 
зарарњои асосии онњо низ дар мадди 
назар ќарор гирад. Дар ин раванд, 
мутахассисони соња бояд бештар ба 
манфиатњои моддии инсон (масалан, 
маќом, даромад, моликият) ва 
муносибатњои иќтисодї, мазњабї ва 
геополитикї диќќат дињанд‛. [3.123] 

Лозим ба ѐдоварист, ки мустаќиман 
аз сатњи хатарњо ва тањдидњо, давлат ва 
љомеа бояд доимї механизмњои 
муќовимат ба онњо тарњрезї кунанд. Дар 
ин самт, моњияти манфиатњо ањамияти 
махсус пайдо мекунад, зеро сатњи арзиши 
онњо ба сатњи тањдидњо ва хавфњо таъсир 
мерасонад. 

Дар љањони муосир, падидањо дар 
шаклњои гуногун ва дар сатњи глобалї ба 
вуљуд меоянд, ва аз байн бурдани онњо 
вазифаи муќаддаси њар як субъекти 
равобити байналмилалї аст. Дар 
мубориза бо ин тањдидњо, нодуруст аст, 
ки тањдидњои нави глобалї нодида 
гирифта шаванд, зеро онњо тадриљан аз 
марзњои минтаќавї берун рафта, тамоми 
кураи Заминро фаро мегиранд. Аз ин рў, 
самаранокии мубориза бо ин тањдидњо 
лозим ва барои рафъи тањдидњои нави 
глобалї зарур аст. Тањдидњо дар љањони 
муосир дар шаклњои гуногун зуњур 
намуда, амниятро барои инсон, љомеа ва 
давлат тањдид мекунанд. 

Тањдидњое, ки ба раванди сиѐсї ва 
манфиатњои миллии Љумњурии Тољикис-
тон таъсир мерасонанд, метавонанд ба 
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шаклњои гуногун таќсим шаванд. Яке аз 
ин шаклњо тањдидњои сиѐсї мебошанд. 
Асосан, ин тањдидњо кўшиш мекунанд, ки 
тасаввури сиѐсї ва сохтори љањонро 
тавассути сарнагун кардани системњои 
сиѐсии мављуда ва устувор таѓйир дињанд, 
ки манфиатњои суперќудратњо метаво-
нанд монеа эљод кунанд. Барои расидан 
ба ин њадаф, дар доираи љангњои геополи-
тикї аз технологињои сиѐсї истифода 
мешавад, ки дар натиља имрўз љањон 
шоњиди наќзи њуќуќи байналмилалї ва 
дигар талаботњои марбут ба ин соња 
мебошад. 

Сиѐсатшиноси тољик М. Хидирзода 
таъкид мекунад: ‚Дар замони муосир, 
њуљуми асосї ба идеологияи мардумї ва, 
бинобар ин, хароб кардани ќудрати сиѐсї 
дар кишварњо бо дасти шањрвандони худи 
онњо сурат мегирад. Масалан, бо исти-
фода аз њамлањои иттилоотї ва ташкили 
тасвири ‚диктатор‛ ва ‚зўровар‛, дар як 
ќатор кишварњо инќилобњои ‚бањорї‛ 
амалї гардиданд, ки дар натиља онњо ба 
норасоињо ва бенизомї мубтало гарди-
данд. Таљрибаи кишварњои арабї нишон 
медињад, ки мањз коркард ва манипулят-
сияи иттилооти љомеа, шикаст дар шуури 
мардум ва таќсимоти он ба ‚оппозитсия‛ 
ва ‚њукумат‛ боис шуд, ки имрўз ин 
кишварњо бо вазъи мураккаби иќтисодї 
ва сиѐсї рўбарў бошанд ва бо бўњрони 
демографї, ки бо муњољират ва љанг 
алоќаманд аст, мубориза баранд‛. [4.65] 

Минтаќаи Осиѐи Марказї, ки аз 
нуќтаи назари геополитикї њамчун 
майдони бархўрди манфиатњои давлатњои 
абарќудрат шинохта мешавад, аз хатари 
инќилобњои ‚ранга‛ эмин нест. Аз љумла, 
силсилаи инќилобњои ‚ранга‛ дар Ќирѓи-
зистон, ки дар њамсоягии бевоситаи Тољи-
кистон ќарор дорад, њушдор медињад, ки 
неруњои манфиатдор аллакай ин амали 
геополитикиро таљриба кардаанд. 
Воќеияти сиѐсї нишон медињад, ки ин 
иќдом ба ноустувории низоми идорї дар 
он кишвар, эътирозњои пайваста ва 
бетартибињои гуногун сабаб шуда, дар 
нињоят ба истеъфои президент ва 
њукумати он кишвар оварда расонидааст. 

Намунаи дигаре аз рўйдодњои марбут 
ба талоши ѓасби њокимият дар Љумњурии 
Ќазоќистон ин аст, ки танњо бо ворид 
кардани неруњои мусаллањи Созмони 

ањдномаи амнияти дастаљамъї (СААД) 
муяссар гардид муќовиматро коњиш 
дињанд. 

Њамаи ин нишон медињад, ки барои 
амният ва суботи Љумњурии Тољикистон 
тањдидњо вуљуд доранд ва зарур аст, ки 
манфиатњои њаѐтан муњими давлат њифз 
карда шаванд. Барои ин, бояд чорањои 
доимї љињати тањкими субот ва амният 
дар минтаќа андешида шаванд. 

Љањони муосирро тањдидњои нави 
глобалї таъќиб мекунанд. Новобаста аз 
он ки љомеаи байналмилалї барои рафъи 
чунин тањдидњо чї гуна чорањо меанде-
шад, пурра аз байн бурдани онњо ѓайри-
имкон аст. Камбудии асосии ин тањдидњо 
дар он аст, ки то як тањдид пурра њал 
нашудааст, тањдиди дигар пайдо 
мешавад. Яке аз чунин тањдидњои љиддї 
„ терроризм ва ифротгарої мебошад. 

Мубориза бо ифротгарої ва терро-
ризм яке аз масъалањои муњими њифзи 
манфиатњои миллї ва таъмини амнияти 
давлат мањсуб меѐбад. Терроризм њамчун 
падидаи номатлуб дар шаклњои зерин 
зоњир мегардад: 

сиѐсї, динї, миллї ва технологї „ 
инњо шаклњои асосии терроризм мебо-
шанд, ки њар яке хусусиятњои худро 
доранд ва метавонанд ба суботи сиѐсї ва 
амнияти миллї таъсири љиддї расонанд. 
Дар поѐн шаклњои асосии терроризм ва 
хусусиятњои онњо бо забони тољикї 
оварда мешаванд: 

Терроризми сиѐсї ” Ин навъи 
терроризм бар асоси шиддат гирифтани 
муборизањои сиѐсї байни нерўњои 
мухталифе, ки наметавонанд дар бораи 
роњњои расидан ба њадафњои худ ба 
мувофиќа расанд, асос ѐфтааст. Дар 
чунин њолат, онњо ба амалњои террористї 
даст мезананд. Дар натиљаи нуфузи 
нерўњои ифротї ва радикалї, вазъи сиѐсї 
мураккаб мешавад ва ќурбониѐни ин 
амалиѐтњо одамони бегуноњ мегарданд. 

Терроризми динї ” Дар асл, дин бо 
терроризм њељ иртибот надорад, зеро 
моњияти таълимоти њамаи адѐни љањонї 
башардўстї, мењрубонї, таъмини сулњу 
субот ва рушди љомеа мебошад. Амали 
худкушї ва куштани одамони бегуноњ дар 
њамаи адѐни љањон мањкум карда 
мешавад. Аммо имрўз дар љањони ислом 
баъзе гурўњњои ифротї амалњои 
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террористиро зери ниќоби дин анљом 
медињанд ва ба онњо мазмун ва характери 
диниву мазњабї медињанд. 

Терроризми миллї ” Ин навъи 
терроризм бар асоси аќидањои ифротии 
миллатгароѐна ва бартаридонии як мил-
лат бар дигарон ба вуљуд меояд. Мил-
латгароии ифротї табиати зиддиинсонї 
дошта, асоси идеологияи онро тафриќа-
андозї ва нафратангезї ташкил медињад. 
Дар њоле ки дар маркази њар як идеяи 
миллї бояд инсонпарварї ва эњтиром ба 
дигар миллатњо бошад, зеро мањз тавас-
сути њамин идеяи башардўстона иттињоди 
миллатњо ва вањдати башарї таъмин 
мешавад. 

Терроризми технологї ” Дар ин навъи 
терроризм, нерўњои террористї аз асли-
њаи кимиѐвї, биологї ва радиоактивї 
истифода мебаранд. Онњо аз дасто-
вардњои илму техника барои амалњои 
тахрибкорона истифода мекунанд. Дар 
замони муосир њатто кўшиши истифодаи 
дронњо дар амалиѐтњои террористї ба 
ќайд гирифта шудааст. [5.103] 

Ин шаклњои гуногуни терроризм ни-
шон медињанд, ки он танњо як тањдиди 
амниятї нест, балки як падидаи муракка-
би сиѐсї, иљтимої ва ахлоќист, ки барои 
мубориза бо он барномарезињои мушах-
хас ва њамкории байналмилалї талаб ме-
шавад. 

Тавре ки бояд таъкид кард, терроризм 
ва ифротгарої њамчун равандњои 
тањдидкунанда ба њастии инсон ва суботи 
амнияти кишварњо, ки имрўз љањонро 
нигарон сохтаанд, шакле аз татбиќи 
сиѐсие мебошанд, ки ќуввањои манфиат-
дор онро ба хотири расидан ба њадафњои 
худ интихоб кардаанд. 

Хусусияти љањонии ин мушкил пеш аз 
њама дар мављудияти низоми муташак-
кил, таъмини молиявии зарурї, системаи 
комили таъсиррасонии иттилоотї ва ра-
вонї, ташкили таблиѓоти шахсї, истифо-
даи васеи воситањои техникии муосир, 
љамъоварї ва истифодаи иттилоот барои 
љалби гурўњњои осебпазир ифода меѐбад. 

Њамаи ин омилњо кори гурўњњои тер-
рористиро дастгирї менамоянд. Њамза-
мон, гуфтањои болозикр боз як бор собит 
месозанд, ки ин равандњо тасодуфї не-
станд, балки баръакс, натиљаи сиѐсати бу-
зурге мебошанд, ки бо маќсад ва барно-
маи муайян амалї мешаванд. [6.78] 

Љомеаи байналмилалї бо тамоми 
масъулият хатарњои ифротгарої ва 
терроризмро дарк мекунад. Дар тамоми 
кишварњои љањон чорабинињои љиддии 
амниятї барои пешгирии амалњои 
террористї андешида мешаванд. Ин 
далели амиќи љањонии будани тањдиди 
терроризм ва ифротгарист, ки кишварњо 
новобаста аз љойгиршавї, сатњи рушди 
иќтисодиву иљтимої, тааллуќоти миллию 
нажодї ва мазњабии худ, дар љустуљўи 
роњу усулњои муќовимат ва пешгирии ин 
падида мебошанд. 

Дар ин самт, таъмини муќовимати 
иттилоотї мавќеи хосро ишѓол мекунад. 
Муќовимате, ки муњтавои он бар асоси 
тафаккури солим, дониш, тарбияи 
маънавї ва маърифати љомеа асос ѐфта, 
метавонад наќши муассир дар коњиш ва 
решакан сохтани ифротгарої ва 
терроризм бозї намояд. 

Дар ин замина, таъмини муќовимати 
иттилоотї маќоми махсус дорад. Ин гуна 
муќовимат бар асоси хирадмандї, ќудра-
ти баланди зењнї ва далелњои илмии 
асоснок сурат мегирад. Мањз чунин 
муќовимат имкон медињад, ки ба таб-
лиѓоти гурўњњои ифротгаро бо андешаи 
солим ва тањлили мантиќї посух дода 
шавад, то љомеа, бахусус љавонон, зери 
таъсири ѓояњои ифротї ќарор нагирад. 

Ба андешаи Г.Н. Зокиров: ‚Мубориза 
бо терроризм бояд мушаххас ва њадаф-
мандона сурат гирад ва дар ин раванд 
манфиатњои тамоми инсоният бояд дар 
љои аввал ќарор гиранд. Ин мубориза 
набояд танњо бо несту нобуд сохтани 
ташкилоти террористї мањдуд шавад. За-
рур аст, ки сабабњо ва заминањои гуногу-
ни пайдоиш ва рушди ин падидаи зўрова-
рона амиќ тањлил гардад ва роњу васи-
лањои муассири муќовимат бар зидди он 
љустуљў ва амалї карда шаванд. Зарурати 
амалї намудани сиѐсати њамаљониба дар 
самти бартараф сохтани сарчашмањои 
зўроварї, маљбурсозї ва фишор вуљуд 
дорад. Ин сиѐсат бояд чењраи њаќиќии 
ифротгароѐнро намоѐн созад ва афкори 
умумиро ба муќовимат ва ѓалаба бар 
онњо љалб намояд‛.[7.42] 

Терроризм барои баъзе кишварњо ха-
тар барои амният ва боэътимодї давлатї 
мебошад, дар њоле ки барои дигарон он 
воситаи асосии стратегии байналмилалии 
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онњо ва як љузъи муњим барои ман-
фиатњои сиѐсї ба њисоб меравад. Дар ин 
контекст, терроризм њамчун натиљаи 
фаъолиятњои расмии сохторњо ва муас-
сисањои давлат дар сатњњои гуногун боќї 
мемонад. Бо афзоиши дараљаи бехабарї 
дар бораи асолати терроризм, таъсири он 
аз чањорчўби сиѐсї ва њуќуќї берун раф-
та, мубориза бо ин падида душвортар 
мешавад. 

Аммо, дар љавоб ба тањдидњо ва 
љазоњо, созмонњои террористї метаво-
нанд паймонњои амалї кунанд, ки ба онњо 
имкон медињад фаъолиятњои худро давом 
дињанд ва усулњои худро бо манфиатњои 
њокимият мувофиќ кунанд. Дар чунин 
вазъият терроризм на танњо воситаи пай-
гирии манфиатњои сиѐсї мегардад, балки 
мухолифатњо байни нерўњои сиѐсї ва эли-
тањои њукуматиро нишон медињад. Дар 
натиља, масъалаи аслї на танњо мубориза 
бо терроризм, балки бартараф кардани 
ихтилофоти манфиатњо мебошад, ки бе 
шак шубња як вазифаи душвор ва мурак-
каб аст. 

Бояд гуфт, ки яке аз унсурњои асосии 
рушди терроризм экстремизми сиѐсї аст. 
Экстремизм ин ѓояњо ва таљрибањои як 
ќатор равандњо, гуруњњо ва фаъолон дар 
љомеаи сиѐсї, созмонњои динї ва 
мазњабии гуногун мебошад. Ба њамин 
тартиб, экстремизм ин як шакли фаъоли-
яти гурўњњои иљтимої аст, ки бо њар воси-
та ва дар њама шароитњо кўшиш мекунанд 
манфиатњои худро тавассути истифодаи 
усулњои зўр, нуќтаи назарњои шадид, таб-
лиѓи низоъњо ва тањлилњои нодуруст дар 
бораи раванди иљтимої ва сиѐсї амалї 
кунанд. Њадаф аз ин фаъолиятњо таъсиси 
мухолифат аст, ки ба аќидаи љомеа ѐ ак-
сарияти аъзои фаъоли он, ѓайриќонунию 
нопок аст. [8.8] 

Экстремизм ” ин яке аз тањдидњои му-
осир мебошад, ки монеаи љиддї дар роњи 
амалї кардани манфиатњои миллї эљод 
мекунад. 

Дар робита бо роњњои муќовимат ба 
ин падидањои манфї ва тањдидкунанда, 
олимаи тољик М.У. Хидирзода таъкид 
мекунад, ки: ‚Механизмњои муќовимат ба 
терроризм ва экстремизм наметавонанд 
барои њама љомеањо яксон бошанд, зеро 
њар як љомеа хусусиятњои миллї, этникї, 
динї ва фарњангии худро дорад, ва 

пањнкунандаи ин тамоюлњо њунарман-
дињое доранд, ки ин омилњоро ба назар 
мегиранд. Ба њамин сабаб, дар системањои 
мављуд дар муносибатњои љамъиятї ва 
сиѐсї, фаъолияти мунтазам ва система-
тикї барои ташаккули механизмњои 
фаъоли љамъиятї зарур аст. Дар ин самт, 
аввалин кор бояд боло бурдани масъули-
яти шањрвандї, фаъол кардани фаъоли-
яти муассисањои давлатї, масъулияти 
маќомотњои худидоракунии љамъиятї, 
зиракати зењнї, рањбарони динї, маќомо-
ти худидоракунии мањаллї ва сохторњои 
мањаллї, ки бо занон, љавонон ва фарњанг 
кор мекунанд, бошад‛.[9.65] 

Љумњурии Исломии Афѓонистон дар 
дањсолањои ахир њамчун майдони 
раќобатњои геополитикии ќудратњои 
љањонї боќї монда, мавриди таваљљуњи 
љиддии љомеаи байналмилалї ќарор дорад. 
Њаррўза дар васоити ахбори ом маълумот 
дар бораи амалњои террористї ва њамлањои 
маргталабона пањн мегардад, ки амнияти 
кишварро ба хатар меандозанд. 

Афзоиши шумораи гурўњњои терро-
ристї ва ифротгаро ва густариши таъсири 
онњо ба њаѐти сиѐсї ва иљтимоии кишвар, 
вазъи амниятиро дар дохили Афѓонистон 
ва дар сатњи минтаќавї ба таври љиддї 
душвор кардааст. Тибќи маълумоти 
расмї, дар ќаламрави Афѓонистон беш аз 
21 гурўњи террористї ва ифротгаро 
фаъолият мекунанд. Аз љумла, Њаракати 
Исломии Ўзбекистон, Љамоати Ансорул-
лоњ, Љундуллоњ, Иттињоди Љињодии Ис-
ломї, Ал-Ќоида, Толибон, Тањрики Толибо-
ни Покистон, Сипоњи Сањоба, Њаракати 
Исломии Туркистон Шарќї, инчунин 
гурўњњое чун Сарбозони Халифат ва 
намояндагони гурўњи ба ном «Давлати 
Исломї» (ДИИШ) дар кишвар њузур до-
ранд. 

Њузури љангљўѐни ДИИШ ва дигар 
созмонњои террористии фаромиллї дар 
ќаламрави Афѓонистон бесуботии сиѐси-
ро бештар намуда, барои амнияти на 
танњо худи кишвар, балки тамоми мин-
таќа тањдиди љиддї ба шумор меравад. 
Ин гурўњњо наќши калидї дар заъифсозии 
сохторњои давлатї, ифротишавии ањолї 
ва тавсеаи фазои нооромї дар Осиѐи 
Марказї ва Љанубї мебозанд. [10] 

Дар робита ба фаъолияти чунин таш-
килотњои террористї, бахусус гурўњи 
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«Толибон», Президенти Љумњурии 
Тољикистон Эмомалї Рањмон таъкид 
намуд, ки: “Толибон аз ваъдањои ќаблии 
худ оид ба таъсиси њукумати фарогир бо 
иштироки васеи нерўњои сиѐсии дигар ва 
гурўњњои этникї даст кашиданд‛. Дар ин 
кишвар, ки дорои хусусиятњои аморати 
исломї буда, бар пояи ќонунњои шариати 
асримиѐнагии шадид асос ѐфтааст ва аз 
љониби аъзои њаракати «Толибон» идора 
мешавад, њукумати муваќќатии 
эълоншуда на гуногунрангии сиѐсї, 
ќавмї ва забониро ба њисоб гирифтааст 
ва на принсипњои баробарии љинсиро. Ин 
вазъ баѐнгари он аст, ки дар ду-се соли 
оянда љараѐни татбиќи идеологияи 
ифротгароѐна дар Афѓонистон афзоиш 
хоњад ѐфт ва эњтиром ба пањншавии ин 
ѓояњои вайронгар дар манотиќи њамсоя 
низ бештар хоњад шуд. [11.295] 

Ин гуна њолатњо боиси нигаронї ва 
эњсоси осебпазирии манфиатњои 
геополитикии Љумњурии Тољикистон 
гардиданд. 

Бо назардошти он ки кишвар дар 
нуќтаи бархўрди манфиатњои 
геополитикии як ќатор ќудратњои 
минтаќавї ва љањонї ќарор дорад, њар яке 
аз ин нерўњо дар љустуљўи роњњо ва 
имкониятњо барои задани зарба ба 
манфиатњои раќибони худ њастанд. 

[12.112] 
Дар чунин шароит, њатто хурдтарин 

буњрони дохилї метавонад заминаи воќеї 
барои мудохилаи хориљї ва оѓози 
буњронњои бузургу тўлонии сиѐсї шавад. 

Њимояи манфиатњои миллї ва 
давлатї, кўшиш барои расидан ба 
њадафњои муайяни геополитикї, тавсеаи 
доираи нуфуз ва таъсиргузорї, 
дар аксари њолатњо боиси зўроварї ва рў 
ба рў шудани манфиатњои ќудратњои 
дигар мегардад. 

Ин раванд на танњо муноќишањои 
сиѐсї ва низомиро ба миѐн меорад, балки 
метавонад ба таври мустаќим суботи 
кишварњо ва амнияти минтаќањоро 
халалдор созад. [13.7] 

 Дар хулоса њаминро бояд ќайд 
намуд, ки давлатњои минтаќаи Осиѐи 
Марказиро зарур аст барои тањкими 
амният ва таъмини манфиатњои 
миллиашон њамкорињоро дар самти 

мубориза бо терроризм ва экстремизм 
самаранок ба роњ монанд. 

 
АДАБИЁТ: 

1. Послание Президента Таджики-
стана Эмомали Рахмона Верховному Со-
бранию Республики Таджикистан. 
23.01.2015 [Электронный материал]. URL: 
http://www.президент.tje. (дата подачи за-
явления: 30.03.2020)  

2. Сафарализода, Х. К. Некоторые 
особенности обеспечения национальной 
безопасности в современных условиях. // 
Актуальные вопросы политических про-
цессов в Таджикистане. Часть VI. [Текст] / 
Х.К. Сафарализода. ” Душанбе, 2018 г. ” 
С.87. 

3. Мухаммад А.Н. Независимость и 
защита национальных интересов (опыт Та-
джикистана): Монография. [Текст] / А.Н. 
Мухаммад. ” Душанбе, 2021. ” С. 123. 

4. Хидирзода, М.У. Независимость и 
успешные стратегии. [Текст] / М.У. Хиди-
рзода // ” Душанбе, 2017. ” С.65. 

5. Хукумшоев З.Д. Политический 
процесс. [Текст] / З.Д. Хукумшоев. ” Ду-
шанбе, 2021. ” С. 103. 

6. Хидирзода М.У. Аксиологический 
аспект в исследовании проблем нацио-
нальной безопасности. [Текст] / М.Ю. Хи-
дирзода. ” Душанбе, 2020. ” С. 78. 

7. Закиров, Г. Н. Терроризм. [Текст] // 
Г. Н. Закиров. ” Душанбе, 2004. ” С. 42. 

8. Махмадизода Н. Д. Социальные 
корни религиозно - политического экс-
тремизма в Таджикистане: [Текст]/ Н. Д. 
Махмадизода. ” Душанбе, 2019. ” С. 8. 

9. Хидирзода, М.У. Независимость и 
успешные стратегии [Текст] / 
М.У.Хидирзода. ” Душанбе, 2017. ” С.65. 

10. Фирузи Р. Статус Афганистан и 
его влияние на региональную безопас-
ность. [Электронный ресурс] 
https://mts.tj/vazi-af%d2%93istoniston-va-
tasiri-on-ba-amniyati-minta%d2%9ba/ (дата 
подачи заявления 15.03.2022) 

11. Кадыров, Д.С. Роль Эмомали 
Рахмона в становлении и развитии наци-
ональной государственности. [Текст] / 
Д.С. Кадыров ” Душанбе, 2021. ” С. 295. 

12. Рахнамо, А. Государственно-
ориентированный взгляд. [Текст] /А. Ли-
дер ” Душанбе, 2021. ” С.112. 



267 
 

13. Хидирзода М.У. Комилбек А. 
Или. Международные политические кон-
фликты. [Текст] / М.Ю. Хидирзода, А. 
Камилбек. ” Душанбе, 2021. - С.7 

 
 

АНАЛИЗ НАЦИОНАЛЬНЫХ 
ИНТЕРЕСОВ И ОБЕСПЕЧЕНИЕ ИХ 

БЕЗОПАСНОСТИ В КОНТЕКСТЕ 
УГРОЗ ТЕРРОРИЗМА И 

ЭКСТРЕМИЗМА 
Бедилзода Х.К. 

Разумная и справедливая политика на 
международном уровне, а также во внут-
ренней политике государств мира являет-
ся эффективной, и еѐ результат может 
способствовать всестороннему развитию 
общественной жизни и обеспечению еѐ 
безопасности. Современное мировое со-
общество вступает в этап интеграции, и 
развитие жизнедеятельности общества, а 
также обеспечение его безопасности 
напрямую зависят от стабильности поли-
тического пространства. Это простран-
ство, имеющее региональное и глобаль-
ное измерение, оказывает прямое влияние 
на внутреннюю политику других стран и 
определяет направление их развития. 

В этом контексте невозможно игнори-
ровать значение и влияние взаимосвязи 
внутренней, региональной и глобальной 
политики. Возникновение угроз нацио-
нальным интересам также происходит в 
условиях взаимозависимости и взаимосвя-
занности между государствами. Существу-
ет множество случаев, когда нарушение 
интересов третьих стран создает угрозу 
национальным интересам конкретного 
государства. В результате государство вы-
нуждено пересматривать и формировать 
свою внутреннюю политику заново, чтобы 
защитить свои национальные интересы. 

Следует отметить, что угрозы „ это 
формы и обстоятельства, которые наносят 
ущерб национальным интересам Таджи-
кистана и затрагивают сферы защиты его 
составных элементов. Угрозы всегда свя-
заны с деятельностью других заинтересо-
ванных сторон, поскольку они соотносятся 
с определѐнными интересами. Если инте-
ресов нет, то и угроза не ощущается. То 

есть именно интересы становятся основ-
ным элементом, порождающим угрозы. 

Ключевые слова: интерес, государство, 
нация, угроза, терроризм, экстремизм 

 
 

ANALYSIS OF NATIONAL 
INTERESTS AND THEIR SECURITY 
ASSURANCE IN THE CONTEXT OF 

TERRORISM AND EXTREMISM 
THREATS 

 Bedilzoda H.K. 
A rational and just policy at both the in-

ternational level and within the domestic pol-
itics of states proves to be effective, and its 
outcomes can contribute to the comprehen-
sive development of social life and the assur-
ance of societal security. 

The modern global community is enter-
ing a phase of integration, and the develop-
ment of societal life, as well as the provision 
of security, directly depends on the stability 
of the political environment. This environ-
ment, which encompasses both regional and 
global dimensions, has a direct impact on the 
domestic policies of states and determines the 
direction of their development. 

In this context, the importance and in-
fluence of the interconnection between do-
mestic, regional, and global politics cannot 
be overlooked. The emergence of threats to 
national interests occurs under conditions of 
interdependence and mutual engagement 
among countries. There are numerous in-
stances in which the disruption of the inter-
ests of third countries poses a threat to the 
national interests of a particular state. As a 
result, the state is compelled to reformulate 
its domestic policy in order to protect its na-
tional interests. 

It should be noted that threats are condi-
tions and circumstances that harm the na-
tional interests of Tajikistan and affect the 
areas responsible for safeguarding its constit-
uent elements. Threats are always associated 
with the actions of other interested parties, as 
they are aligned with specific interests. With-
out such interests, threats are not perceived. 
Thus, interests become the fundamental ele-
ment in the emergence of threats. 

Key words: interest, state, nation, threat, 
terrorism, extremism 
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Дар маќола мавзўи тањќиќшаванда 

хатарноктарин зуњурот љомеаи љањонї 
терроризм ва экстемизим мавриди баррасї 
ќарор дода шудааст. Терроризмва 
экстремизм чун зуњуроти номатлуби замон 
ба тамоми субъектони муносибатњои 
байналмилалї тањдид карда истодааст. 
Тавре ба њамагон маълум аст ин падидаи 
тахрибкор тамоми мамолик ва сохторњои 
байналмилалиро ба ташвиш овардааст. 
Бояд ѐдовар шуд, ки дар мењвари сиѐсати 
давлатии Тољикистон бо гурўњњои 
ифротию террористї муборизањои шаддин 
бурда мешавад. 

Калидвожањо: экстремизм, терроризм, 
љомеаи љањонї, низоми муносибатњои 
байналмилалї, террористони ‚анъанавї‛, 
ќудрати ѓарбї, манфиатњои миллї, хислати 
сиѐсї, исломи сиѐсї. 

Замони муосир даври рушди тамоми 
соњањои хољагии халќ мањсуб мешавад. 
Чунки, дар фазои кунунии љомеаи љањонї 
кашфиѐтњои назаррасї санљидашуда, ба 
истењсолот ворид гардидааст. Ин пеш-
равињои иќтисодї мутаасифона бо 
танишњои номатлуб осебпазир мегардад. 
Ављи таќвиятѐбии идеологияи экстремистї 
оќибатњои фалокатбори амалњои терро-
ристї љомеаи байналмилалиро ба ташвиш 
овардааст. Дар пушти амалишавии ѓояњои 
номатлуби замон экстремизму терроризм 
ќуввањои ноаѐни пурзўр истода, наќшањоро 
бањри идораи љањон тарњрезї менамоянд. 
Њамин аст, ки дар мубориза бо ин зуњуроти 
номатлуб акторон ва субъектони муноси-
батњои байналмилалї нотавонмандии 
хешро эњсос менамоянд. Аз зуњури экстре-
мизм ва терроризм кишварњое бештар 
осебпазир гаштаанд, ки суръати рушди 
иќтисодиашон суст аст. 

Матлаби мазкур зимни ироаи паѐми 
навбатии Асосгузори сулњу вањдати миллї 

” Пешвои миллат, Президенти Љумњурии 
Тољикистон муњтарам Эмомалї Рањмон ба 
Маљлиси Олї мавриди тањлил ќарор дода 
шуда, чунин зикр мегардад: ‚Зуњуроти 
терроризм ба суботу амнияти кураи замин 
хавфу хатари бенињоят зиѐд дорад. 
Хатарњои замони муосир, вазъият дар 
Ховари Миѐна, бахусус, вазъи 
Афѓонистони њамсоя моро водор месозанд, 
ки ба масъалаи таъмини амният диќќати 
аввалиндараља дињем. 

Бахусус, дар ќаламрави Афѓонистон 
пайдо шудани террористони ба ном 
«Давлати исломї», ки баъзе шањрвандони 
кишварњои аъзои Иттињоди Давлатњои 
Мустаќил низ ба он шомиланд, вазъро боз 
њам ноором намуда, боиси ташвиши 
давлатњои њамсоя гардидааст. Тољикистон, 
ки бо Афѓонистон сарњади тўлонї дорад, 
ба ин масъала бетафовут буда наметавонад. 

Вазъи имрўзаи сарњад бо Афѓонистон 
низ моро водор менамояд, ки ба ин масъала 
таваљљуњи бештар зоњир намоем. Мушки-
лоти дигари бо вазъи Афѓонистон алоќа-
манд муомилоти ѓайриќонунии маводи 
мухаддир мебошад. Ба њама маълум аст, ки 
муомилоти ѓайриќонунии маводи мухад-
дир яке аз сарчашмањои маблаѓгузории 
терроризми байналмилалї ва нооромињо 
дар љањон ба шумор меравад» [1. С. 48]. 

Асоси фаъолияти гурўњои эктремистию 
террористиро амалњои тахрибкорона 
ташкил менамоянд. Ин гурўњњои тундрав 
ба њама навъи рушди иќтисодию иљтимоии 
кишварњо мухолиф буда, андешањои 
ќафомондаи асри миѐнагии феодалиро 
љонибдорї менамоянд. Дар ин ќарина 
њатто майли баргашт ба замони куњани 
ќафомондаро вазифаи эмонию динии хеш 
медонанд. Яке аз чунин гурўњи хавфноки 
замони муосир ‚Ал-Ќоида‛ мебошад, ки бо 
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як вањшати тахрикоронааш дар тамоми 
љањон гурўњњои тундраву террористиро ба 
як самт муттањид намуда, низоми 
байналмилалиро бесубот кардааст. 

Генри Киссинљер, ки худ солиѐни дароз 
бо ингуна чолишњо мубориза бурдааст, 
зуњури ‚Ал - Ќоида‛ ва ѓояи тахрибко-
ронаи онро ба таври зайл шарњ медињад: 
‚Соли 1989 яке аз ‚писарони бадарѓашуда‛- 
и шоњигарї (Арабистони Саудї ” Муро-
дализода Љ.) Усома Бен Ладен бо маќсади 
ташкили тартиботи нав аз Афѓонистон 
баргашт, ў дар он љо бо шуравї љангида 
буд. Пайрави ба ањкоми Кутба ў ва 
пайравонаш ташкилоти тундгароѐнаи ‚Ал 
- Ќоида‛-ро таъсис доданд, ки љињоди 
љањониро эълон намуд. Њадафи бевоситаи 
он њукумати Арабистони Саудї ва 
шарикони минтаќавии он буданд; ИМА 
душмани дур эътироф карда шуд, ки ‚Ал-
Ќоида‛ онро барои пуштибонї аз киш-
варњои ѓайришариатї дар Ховари Миѐна 
ва барои "тањќир" кардани ислом тавассути 
истиќрори воњидњои низомии Амрико дар 
Арабистони Саудї дар љараѐни љанги 
Халиљи Форс дар солњои 1990-1991 
сарзаниш кард. Барои Бен Ладен мубориза 
миѐни дини њаќ ва љањони куфор ављи 
мављудият мањсуб мешавад. Ноњаќї то њаде 
расидааст, ки воситањои осоишта бенафъ 
гаштааст: акнун куштор ва терроризм 
лозим аст, ки душманони ‚Ал - Ќоида‛-ро 
ба вањшат оварад, иродаи муќобилият 
кунандаи дуру назикони онњоро барои 
муќовимат коњиш дињад.  

Ширкати пурѓур бо њуљум ба объект-
њои америкої ва муттањидинааш дар 
Ховари Наздик ва Африка оѓоз гашт. 
Њуљум ба Маркази савдои љањонї дар соли 
1993 дањшати глобалии ташкилотро нишон 
дод. Нуќтаи балантарини ин ѓурур њодисаи 
11.09.2001 шуд, ки ‚Ал - Ќоида‛ ба маркази 
молявии љањонии Ню ” Йорк зарба зад, ки 
дар баробари Вашингтон иќтидори 
марказию сиѐсии Амрико дониста мешуд. 
Ин таркиш имрўз ” фољиаи аз њама 
хунинтарин дар таърих дониста мешавад, 
ки дар он: 2977 одам, ќариб тамоми 
сокинони дар мавќеъ буда љон бохтанд, 
њазорњо љароњат ва дигарон маљруњи 
вазнин шуданд. Усома бен Лоден њуљуми 
худро пешаки дар баѐнияи мавзўии ‚Ал - 
Ќоида‛ эълон карда буд, ки дар он чунин 
гуфта шудааст: Ѓарб аз Ховари Наздик 

бояд ронда шавад, њамон кишвар ва 
њамсафарони манфури сиѐсии онњо, ки бо 
Америка њамкорї менамояд ном ба ном 
сарнагун хоњад шуд ‚Дархости коѓазини 
ѓайриќонунии‛ фазои таъсири ќудрати 
ѓарбї њамту мураххас мешавад ба љои онњо 
хилофати исломии нав пайдо мешавад, ки 
исломи асри VII- умро ба тамоми бузур-
гияш барќарор мекунад. Амалан бен Ладен 
ба тамоми низоми љањонї љанг эълон карда 
буд‛ [2. С. 512]. 

Бадбахтї дар он аст, ки гурўњњои 
ифротию террористї барои маќсадњои но-
поки худро пиѐда кардан аз дин, махсусан 
аз дини ислом истифода мебаранд, ки 
мафкураи пасти онњо ѓаризањои ноамниро 
дар миѐни пайравони динњо ба вуљуд 
овардааст. Мављудияти ин гурўњњои номат-
луб ба пайравони ислом як доѓи љонкоњ ба 
вуљуд овардаанд. Мусулмонон дар дилхоњ 
кишварњои берун аз љањони ислом дар 
мавриди муомилоти шахсї ба њаросият 
дучор мешаванд. Дигарон дар симои 
мусулмон танњо зуригароию бадтинатиро 
дида, дар муносибат бо онњо ба шубња ме-
нигаранд. Аз ин вањшати ба сари мусулмо-
нон ба бор овардаи гурўњњои тундрави 
тахрибкор фазои сиѐсию иљтимоии љомеаи 
маданї ба як њавзаи нобовари ба инсон ба 
вуљуд омадааст. Дар ин ќарина зимни 
ироаи навбатии хеш Пешвои миллат ба 
Маљлиси Олї таъкид менамояд, ки 
‚Солњои охир терроризм ва экстремизм ба 
хатари глобалї табдил ѐфта, љањони 
муосирро баташвиш овардааст. Афзоиши 
љиноятњои хусусияти экстремистї ва 
террористи дошта ба вусъат ѐфтани 
терроризми байналмилалї, фаъолшавии 
унсурњои тундраву ифротгаро, љалби 
љавонон ба сафи созмонњои экстремистиву 
террористї ва иштироки онњо дар 
низоъњои мусаллањонаи давлатњои хориљї 
мусоидат менамояд‛ [3. С. 34]. 

Шиддатѐбии амалњои тахрибкоронаи 
гурўњњои террористию экстремистї дар 
низоми муносибатњои байналмилалї 
тањлукањои сиѐсии ноаѐнро афзуда, модели 
мубориза бар зидди терроризм ва сиѐсати 
зидди террористиро чун як љанги сард аѐн 
мекунад. Дар ин росто суоле ба вуљуд 
меояд, ки гурўњњои террористї ќудратро аз 
куљо мегиранд ва чаро онњо баъд аз пош 
хурдани низоми дуќудбаи љањонї яку 
якбора рў ба афзоиш нињод. Дигар ин, ки 
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андешањои тунду ифротї ва амалњои 
дањшатафканї дар тули таърихи инсоният 
падидаи нав набуда, модели аз умќи 
таъримх омўхташудаи муборизањои гегемо-
низми минтаќавї ва љањонї мебошад. 

Амалњои Экстремистї ва террористї 
дар њамон кишварњое ба ављи аълои худ 
мерасад, ки он дар раванди ташкили 
низоми сиѐсї ќарор дошат бошад. Њар 
тањавулоте, ки дар љомеаи инсонї падид 
меояд саросемавор ќабул карда шавад, 
њатман ба доми гурўњои тахрибкор афтода 
ба як фазои ноосишта мубтало мегардад. 
Њар як љараѐну раванд бояд ба таври 
прогматикї омўхта шуда, баъдан ба 
майдони амали сиѐсї ворид карда шавад. 
Мањз ноогоњона пайгирї кардан аз 
падидаи сиѐсие боис мегардад, ки ѓояњои 
носолими гурўњњои эстремистию терро-
ристї зуњур намоянд ва монеъи рушди 
љомеа гарданд.  

Ричард Хаас дипломат ва сиѐсатши-
носи амрикої зуњур ва амалњои гурўњњои 
тахрибкорро мавриди тањќиќ ќарор дода, 
андешаи љолиб дорад: ‚Дигаргуниро мета-
вон минбаъд ба таври зайл љамъбаст кард. 
‚Ал-Ќоида‛ худро навъи бисѐр шаклѐфтаи 
хатарноки терроризм дар сатњи глобалї 
нишон дод ва воќеан ба њар кас имкони 
зиѐн расондан дорад. Илова бар ин, маќ-
садњои ин њаракат тавре мушоњида меша-
вад, дур аз тасавур пањн шудаистодааст, 
фарќияти ‚Ал-Ќоида‛ аз террористони 
‚анъанавї‛ дар он аст, ки бештар маќсад-
њои танг ва мањаллиро дунболагири мена-
моянд, ба монанди ташкили давлати нота-
вони худї. Ѓайр аз ин, њукумати кишварњои 
зиѐди љањон осебпазирии худро дар зуњу-
роти мухталифи терроризм мушоњида кар-
даанд. Аврупо алакай дербоз бо терро-
ристони радикалии ватанї ва њатто бо 
гурўњњои Ховари Наздикї, ки дар њудуди 
он таркишњо анљом медињанд, мубориза 
бурда истодааст. Хитойро бештар чолиш-
њои амали террористони мусулмон, ки дар 
ќисмати ѓарбии кишвар љойгиранд ташвиш 
медињанд ва Россия бо террористони че-
ченї мушкилот дорад. Љанги шањрвандии 
бисѐрсолаи Афѓонистон, ки дар давоми он 
мусулмонони љањонро дар кишвар барои 
мубориза бар зидди њуљуми Шўравї љамъ 
карда буд, насли нави террористонро ба 
вуљуд овард, ки усулњои њозиразамони 
тахрибкориро наѓз аз бар кардаанд. Хулас 

терроризм ба монанди дигар зуњурот 
хислати глобалї гирифт‛. 

Фаъолияти фањшатноки гурўњњои тах-
рибкор, ки асоси мафкураи худро бо таха-
юли фанатикї амалї менамоянд, љомеаи 
мусулмониро ба дањшат овардааст. Корба-
рони идеологияи ифротї ба ќишри зудбо-
вар ѐ ба таври дигар гўем хуруфотпарастон 
майли њамкорї намуда, онњоро бо ваъда-
њои беасоси номаълум, ки дар ягон 
сарчашмањои динию илмї мављуд нест ба 
доми фиреби худ мекашанд.  

Сиѐсишавии дини ислом аз љониби 
гурўњои љањолатмаоб фазои кишварњои 
мусмулмоннишинро ба як гироби беиро-
датмандї оварда расонаидааст. Ифротиѐн 
барои вайрон кардани андешаи мардум 
бештар ба кайфияти эњсосии онњо сару кор 
мегиранд. Мушкилоти хољагидории зинда-
гиро бо олами ирфону сиѐсат махлут карда 
зењни онњоро ба бадгумонию бадбинї 
маѓзшўи менмамоянд. Инсонњо дар зин-
дагї доимо бо мушкилотњои љузъи рў ба рў 
мешаванд, лекин таблиѓотчиѐни ифротї бо 
махлут кардани љузъ ба кул зењни 
мардумро ба аѐниятњое банд мекунанд, ки 
онњоро сарфањм нараванд. [4. С. 118-119]. 
Барои ин лозим аст, ки коршиносону 
олимон ва фаъолони маданию сиѐсї бо 
ањли зањмат мулоќотњои судманд гузаро-
нида, моњияти амалњои номатлуби замонро 
ба омма фањмонанд. Дар ин матлуб зикри 
тањлили нуќтасанљи Пешвои миллатро 
метавон исбот намуд, ки зимни ироаи 
паѐми навбатияшон ба Парлумони кишвар 
ба таври зайл садо дода шудааст: ‚Бо 
дарназардошти вазъи њассосу печидаи 
љањони муосир олимону донишмандони 
мамлакат бояд ба масъалањои тавсеаи 
мафкураи миллї, тањкими давлатдорї ва 
рушди иљтимоиву сиѐсии љомеа, иттињоди 
нерўњои созандаи кишвар ва њифзи ман-
фиатњои стратегии Тољикистон, мубориза 
бар зидди терроризм ва экстремизм, 
хурофотпарастиву ифротгарої, инчунин 
тањќиќи масоили демократикунонии њаѐти 
иљтимоиву сиѐсии Тољикистон эътибори 
аввалиндараља дињанд‛ [5. С. 30].  

Давлати љавони соњибистиќлоли мо бо 
дахолати душманони дохилию хориљї дар 
аввалин солњои таъсисѐбиаш ба дањшати 
љанги тањмилии шањрванди дучор шуд. Аз 
амалњои террористї ба таври ногузир 
зарари модию маънавї дидааст, ки инро 



271 
 

набояд фаромуш кард, ки мањз бетрафию 
фориѓболии зиѐину фаъолон буд, ки 
гурўњои ифроти аз холии сиѐсї истифода 
бурда, кишварро бо андешањои пучу 
беасоси ќафомаондаашон ба як майдони 
сарпечи носубот табдил доданд. Мањз 
хиради воло ва иродатмандии Пешвои 
миллат боис гашт, ки пеши роњи густариши 
пањншавии аќидањои ифротї ва амалњои 
террористї гирифта шавад. Дар он аѐм 
гурўњи ифротї њатто ќишри мадании 
љомеаро зањролуд карда буд. Касе ба касе 
итота намекард. Моњияти демократия ва 
озодии баѐн умуман ба гурўњои сиѐсию 
љамъиятї ба таври стихиявї норавшан буд. 
Муњаќиќ, дипломат ва сиѐсатмадор 
Ятимов С.С., ки худ шоњиди ин њодисањои 
дањшатнок буд, таъкид менамояд, ки 
‚Бешубња, характер њам муњсули тарбия 
аст. Ин њаќиќат барои таърих њамчун 
аксиома садо медињад. Баъд аз инќилоби 
Бухоро (1920) душманони сохти давлат-
дорї ва љонибдорони давлати феодалии 
нињоят заиф ва аќибмондаи амирони ман-
ѓит ” асосгузорони њаракати босмачигарї 
дар падидаи мактаби нав ва омўзгорон 
раќибони љонии худро медиданд. Бо 
тамоми вањшоният ба ќатлу куштори 
муаллимони ин мактабњо машѓул буданд. 
Дар таърихи навтарин ” замони љанги 
шањрвандї ва чанд сол муќаддам аз ин 
њодисањои мудњиш, мактабу муаллим 
њадафи аслии муллоњои мутаасиб буданд. 
Дар симои дониш, маърифат аќлгарої 
онњо фошкунандаи аслии маќсаду маром ва 
аъмоли зишти худро медиданд. 

Бузургии Пешвои муаззам, хиради 
волои созанда ва ѓамхор ба таќдири неки 
имрўзу ояндаи миллат мебошад, ки мактаб, 
донишгоњ, муассисањои илмиро пояи асо-
сии давлатдории миллї эълон намудааст‛ 
[6. С. 320]. 

Дасисаюу мардумфиребии гурўњњои 
радикалию ифротї ин наќшањои таррњре-
зишудаи амалии хољагони пасипардагия-
шон буд, ки бо ѓаризаи нест кардани 
миллат ва давлати Тољикистон пешбинї 
карда шуданд. Воќияти таърих нишон дод, 
ки истибдодгарони динситез ташкили 
давлати ба њувияту асолати миллати тољик 
бегона теократї майлу раѓбат дошатанд. 
Дар фазои сиѐсию мадании љомеаи тољик аз 
умќи таърих равшан аст, ки дин њамчун 
эътиќод эътироф шудааст ва он дар 

боробарии маънавияти шахс чун таълимот 
дониста мешавад. Динро бо сиѐсат махлут 
кардан њолати ногувори низоми идориро 
ба вуљуд оварда, монеи рушди љомеа 
мегардад. Ташкилоти террористи экстре-
мисии њизби нањзати ислом (ТТЭЊНИ, ки 
аз 29 сентябри соли 2015 фаъолияташ дар 
Тољикистон мамнуъ эълон гашт, њамагуна 
амалњои террористию экстремистро дар 
кишвар пуштибонї мекард. Бояд ѐдовар 
шуд, ки љонибдори ТТЭЊНИ фиребхурдаи 
хољагони хориљиашон буда, роњи баргашт 
надоранд. Онњо ѓаризаи амлњои 
фитнагариро фаъолияти хеш ќарор дода, 
хосторї носолимии љомеа мебошанд. 
Набояд аз мављудияти онњо дар ѓафлат 
монд, зеро ки њар лањза бо як иштибоњ ва 
ноогоњи ба дому тањдидњои онњо мубдатол 
шудан аз эњтимол дур нест. Моњияти 
зиракии сиѐсї, худшиносї, худогоњї ба 
оммаи мардум ба таври возењ аз љониби 
мутахассисон бо ташкили чорабинињои 
илмию сиѐсї фањмонда шавад, то ки 
мардум дар мубориза алайњи ин амалњои 
номатлуб њиси масъулияти шањравандии 
хешро дарк намоянд. 
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ПОСЛАНИЯ ПРЕЗИДЕНТА СТРАНЫ КАК 
ВАЖНЫЙ ИНСТРУМЕНТ 

ПРЕДУПРЕЖДЕНИЯ ЭКСТРЕМИСТСКИХ 
ПРОЯВЛЕНИЙ В СОВРЕМЕННОЕ ВРЕМЯ 

Муродализода ДЖ.М. 
В статье обсуждаются наиболее опа-

сные проявления международного сооб-
щества ” терроризм и экстремизм. Терро-
ризм и экстремизм как нежелательные 
проявления времени угрожают всем субъ-
ектам международных отношений. Как 
всем известно, это разрушительное явление 
обеспокоило все страны и международные 
организации. Следует отметить, что в 
центре государственной политики Таджи-
кистана ведутся ожесточенные бои с экстре-
мистскими и террористическими группи-
ровками. 

Ключевые слова: экстремизм, терро-
ризм, международное сообщество, система 
международных отношений, «традицион-
ные» террористы, западная держава, 

национальные интересы, политический 
характер, политический ислам. 

 
 

MESSAGES OF THE PRESIDENT OF 
THE COUNTRY AS AN IMPORTANT 

TOOL FOR PREVENTING EXTREMIST 
MANIFESTATIONS IN MODERN TIMES 

Murodalizoda J.M. 
The article discusses the most dangerous 

manifestations of the international community 
- terrorism and extremism. Terrorism and 
extremism, as undesirable manifestations of the 
times, threaten all subjects of international 
relations. As everyone knows, this destructive 
phenomenon has worried all countries and 
international organizations. It should be noted 
that in the center of state politics in Tajikistan 
there are fierce battles with extremist and 
terrorist groups. 

Key words: extremism, terrorism, 
international community, system of 
international relations, ‚traditional‛ terrorists, 
Western power, national interests, political 
character, political Islam. 
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Аннотатсия 

Терроризм ва экстремизм њамчун 
зуњуроти манфии замони муосир дар раванди 
њаѐти љамъиятї ва фаъолияти давлатњо 
монеаи љиддї ба бор овардааст. Дар раванди 
тараќќиѐти давлатдорї ва ташаккули 
давлатњои миллї, омилњои террористї ва 
экстримистї яке аз тањдидњои љиддї ба 
амнияти миллї ба шумор меравад. 
Махсусан, дар раванди буњронњои сиѐсию 
иљтимої аќидањои идеологию манфиатљўѐна 
аз љониби гурўњњои мухталиф сар мезананд, 
ки бештар ѓояњои канораю сифатиро ба худ 
касб мекунад.  

Марњилаи муосири муњољирати 
байналхалї яке аз воситањои таъсиррасон ба 
амнияти миллии кишварњо дониста шуда, аз 
љониби ташкилотњои байналхалќии 
террористї мавриди истифода ќарор 
мегиранд. Муњољират маъмулан омили 
ташаккул ва тањаввули инсоният дар тули 
таърих мебошад. Мањз муњољирати 
мењнатї як навъи раванди муњољирати 
умумї аст. Дар раванди ташаккули 
давлатњои тозаистиќлол муњољирати 
мењнатї наќши асосї дошта, таѓйироти он 
субъектони сиѐсатро ба худ љалб месозад. 
Дар замони муосир пажуњиши мафуњми 
муњољирати мењнатї, таъсироти терро-
ризм ва экстремизм низ, бо њам алоќамандии 
хос дорад. 

Калидвожањо: террроризм, экстремизм, 
амнияти миллї, манфиатњои миллї, 
муњољир, муњољират, давлати миллї, низоъ. 

 
Дар раванди таърихї муњољират 

марњилаи тулониро дар бар гирифта, он 
инсониятро аз замони пайдоиш њамроњї 
намудааст. Мањз муњољират сабаби 
тањаввул ва пањн гаштани одамон дар 
гўшаву канори сайѐра гардидааст. Омилњо 
ва сабабњои пайдоиши он хосияти табииро 

доро буда, дар даврањои минбаъдаи 
таърихї ба хусусиятњои худ људо шуда, аз 
таъсироти объективї ба марњилаи 
мураккабу печида ва омилњои субъективї 
дар канор нест. Дар замони муосир 
муњољират ба навъњо ва шаклњои мухталиф 
људо мешавад. Њар яке вобаста ба зуњуроти 
иљтимої аз њамдигар фарќкунанда 
мебошанд. 

Муњољирати мењнатї яке аз намудњои 
муњољират ба њисоб рафта, мафњуми он аз 
дигар навъњои муњољират дар фаолияти 
шањрвандоне ки ќобилияти мењнатї доранд 
ва аз љињати љисмонию зењнї ташаккулѐфта 
мебошанд. Ичунин, маќсади асосиашон 
љойи кори муносиб бо музди маоши баланд 
дар назар дошта шудааст, фањмида 
мешавад [11, 45]. Фањмиши дигари 
муњољирати мењнатї ин имконият ва 
ќобилияти зуд дарк кардан бањри таѓйир 
додани вазъияти иќтисодї ” иљтимої ба 
њисоб рафта, дар худ њаракати устувори 
иваз намудани маконро дорад [9, 3]. 
Муњољирати мењнатї дар баробари 
фањмиши назариявии соњањои мухталифи 
илмњои љомеашиносї дар худ ќонуниятеро 
фаро мегирад, ки он аз таъсирот ва 
тањаввулоти объективию субъективї холї 
нест. Ин ќонуниятњои муњољирати мењнатї 
таъсироти терроризму экстремизм, 
гурўњњои муташаккили љиноятї ва раванду 
њодисањои сиѐсї ба њисоб меравад. 

Маълум аст, ки дар замони муосир 
равандњо ва њодисањои љамъиятї вобаста 
ба марњилаи рушду инкишофи кишварњо 
хосияти мураккабро касб намуда, њаѐти 
љомеаи љањониро ба шиддат дигаргун 
сохтааст. Махсусан, дигаргунии њолати 
кунунии љомеаи башарї баъди ду љанги 
љањонї ва раќобати сарди ду низоми ба њам 
зид ва дар натиља шикаст хурдани ИЉШС 
шакл гирифтааст. Дар ин замина, ба вуљуд 
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омадани низоми бисѐрќутбагї њолати 
таѓйироти давлатњоро низ тезонид. 
Падидањои зикргардида, албатта аз натиља 
ва оќибатњо дур буда наметавонад ва њар 
яке дар асоси маќсадњою њадафњои 
мушаххаси гурўње аз арбобони сиѐсии 
давлатњои абарќудрат сарчашма мегирад. 

 Агар сабабу омилњои Љанги якум ва 
дуюми љањонї аз нав таќсим кардани 
љањони таќсимшуда бошад, пас дар 
даврањои минбаъдаи њаѐти инсонї 
хатарњои нави минтаќавию байнлахлќии 
хосияти глобалидошта зуњур ѐфтааст, ки 
дар шакл куллан аз раванду њодисањои 
гузашта фарќ мекунад. Он дар худ тактика 
ва стратегияи комилан муассиро дар бар 
гирифта, навъе содир мешаванд, ки аз 
воќеияти объективї дар тафовут нест. Дар 
асл бошад, натиљаи њадафу маќсадњои 
љонибњои манфиатдорро аз раванду 
њодисањои љањонї ташкил медињад. Аз ин 
хотир, мубориза барои баќодорї ва васеъ 
кардани њудуди манфиатњои худ, барои 
њаѐти инсоният ягона аст ва ягона хоњад 
монд. Дар солњои 70 ” ум ва 80 ” уми асри 
ХХ дар низоми муносибатњои байналхаќї 
падидаи наве зуњур ѐфт, ки дар даврањои 
минбаъдаи њаѐти љомеа, тамоми зуњуроту 
воќеањои манфї ба он нисбат дода 
мешавад. Мафњуми мазкур дар тањќиќи 
илмњои љомеашиносї, махсусан сиѐсат-
шиносї ‚терроризм ва экстремизм‛ ном 
гирифтааст. 

Дар адабиѐти сиѐсї њар яке аз ин 
мафњумњо дар шакли алоњида тавсиф 
гардида, вобаста бо тарзи иљроиши амал аз 
њамдигар фарќ мекунанд. Масалан, 
мафњуми ‚терроризм‛ аз забони лотинї 
(terror) гирифта шуда, маънои тарс, дањшат 
афканданро дорад. Аз лињози њуќуќию 
таъмини амният ба шарњи терроризм назар 
андозем, ин усули ѓайриќонунии мубориза, 
шакли зуроварии сиѐсї, љинсї ѐ 
психологию љисмонї бо истифода аз роњу 
воситањои таѓйир додани рафтор ба 
воситаи тарс ба њисоб меравад [5, 108-109]. 
Яъне бо воситаи дањшатафканї ва 
расонидани зарари моддию маънавї, ба 
таври љисман нест кардани раќибони худ 
терроризм тавонистааст, ки аз дигар 
категорияњои љиноятї фарќ карда, ба 
амнияти миллии кишвар тањдиди калон 
оврада расонад. Яке аз тањдидњои асосии 
терроризм дар низоми давлатдорї ин ба 

таври ѓариќонунї ва ноором сохтани авзои 
сиѐсию иљтимоии љомеа, ѓасб намудани 
њокимияти давлатї мебошад. Дар навбати 
худ амалњои террористї дар таърих дар 
шаклњои мухталиф зоњир гардида, дар 
доираи маќсадњои њадафмандонаи субъек-
тони муносибатњои сиѐсию њокимиятї 
истифода бурда мешавад. Раванди ављи он 
дар замони муосир ба худ нишонањои 
якранг надорад. Њаќ бар љониби Э.Г. 
Ляхова мебошад, ки зикр мекунад: ‚Тер-
роризм дар худ воќеаи мушкили хусусияти 
њуќуќї ” сиѐсидоштаро инъикос 
менамояд.‛ [5, 108]. 

Дар баробари фаъолияти террористї 
ѓояи асосии ба амал оврдани он ин аќи-
дањои экстремистї аст, ки заминаи асосии 
ба вуљуд омадани терроризм мебошад. 
Яъне экстремизм ба сифати аќида ва ѓояи 
канораљуѐна ба фард имконият медињад, ки 
фаъолияти террористиро анљом бидињад. 
Аз ин рў экстремизм њаракатест, ки бо 
сохти мављуда њама ваќт дар мубориза 
буда, бар он талош мекунад, ки вазъи 
сиѐсию иљтимоии љомеаро нором созад [5, 
115 ” 116]. Он вобаста ба њолат ва замони 
мушаххас зуњур ѐфта, ба афкори љомеа 
махсусан ќурбониѐни худ таъсири љиддї 
мерасонад. Экстремизм њамчун аќида ва 
њаракти канораљўѐна, дар шаклњои 
мухталиф ба вуљуд меояд ва он бо пайдо 
кардани замина ба њаркати террористї 
табдил меѐбад. Аммо доимо экстремизм 
дар баробари терроризм њамсафар дониста 
мешавад. Зеро ба роњ мондани амалњои 
террористї ва ташкили созмону њаракат-
њои он мањз дар заминаи аќидањои экстре-
мистона ташаккул меѐбанд. Вобаста ба 
банаќшагирї, ташкилкунї, тайѐр кардан ва 
иљрои амалњое, барои иљрои маќсадњои 
мушаххас равона шудааст, амали экстре-
мистї дар чунин шакл зоњир мегардад: 

1) ба тарзи маљбурї таѓйир додани 
сохти конститутсионї ва халалдор сохтани 
ягонагии Љумњурии Тољикистон; 

2) зарар расонидан ба амнияти 
Љумњурии Тољикистон; 

3) ѓасб ѐ тасарруфи салоњияти 
ваколатњои њокимият; 

4) ташкил кардани гурўњњои мусаллањи 
ѓайриќонунї; 

амалї гардонидани фаъолияти 
террористї... [10]. 
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Маблаѓгузорї ба фаъолияти мазкур, 
инчунин расонидани кумак барои амалї 
гаштани амалњои террористї ва 
экстремистї ва ташкил кардани манзил, 
базањои таълимї, полиграфї, моддї ” 
техникї, телефонї, факсї, хизматрасонии 
иттилоотї, дигар воситањои моддї ” 
техникї барои амалї шудани ин фаъолият 
аз љониби ќонунгузории Љумњурии 
Тољикистон манъ карда шудааст [10]. 

Бояд дар назар дошт, ки аќидањои 
экстремистї дар шакли стихиявї (мавњумї) 
ба вуљуд намеоянд. Зеро дар натиљаи 
маљмуи ѓояњои маќсадноки тарроњони он 
ба амал омада, дар шакл ва навъњои 
гуногун аз худ дарак медињад. Њамин аст, 
ки муњаќќиќони илмњои њуќуќшиносї ва 
сиѐсатшиносї марњилањои ташаккулѐбии 
экстремизм ва терроризмро дар се шакли 
асосии зуњурѐбии он таљассум менамоянд. 
Яъне, сиѐсї, миллї ва диннї. Њар яке аз ин 
падидањои террористию экстремистї 
вобаста ба динамикаи афкори љамъияти 
муайян, зуњур меѐбад [1, 85].  

Фаъолияти терррористї њамчун љараѐ-
ни тундгароѐна ва харобиовар, дар сиѐсат 
бештар зиддиятнок ба амал омада, вай дар 
худ як чораи ќатъии ѓайриќонуниро касб 
карда, дар низоми идораи давлатї ва 
таъмини амнияти љомеа хатари љиддї ба 
бор меоварад [5, 470]. Яъне терроризм 
сабабњо ва омилњои пайдоиш ва рушди 
хосаро дар бар гирифта, дар сатњ ва сифати 
мухталиф ба вуљуд меояд. Аз љумла, 
тањдидњои бевосита дар рафти муборизаи 
сиѐсї, зўроварї нисбати шахсони гуногун 
ва махсусан, ходимони сиѐсию љамъиятї, 
олимону донишмандон, ба гарав 
гирифтани шахсони касбу кори гуногун бо 
маќсадњои муайян, рабудани намояндагони 
калидии сиѐсию давлатї ва ба њалокат 
расонидани онњо, талаби маблаѓ ва дигар 
воситањои моддию коммуникатсионї, озод 
намудани мањбусони сиѐсї, дар маљмуъ 
нобуд ва ѐ расонидани зарар ба объектњои 
муњими давлатї ва амволи давлатию 
љамъиятї, инчунин шахсони алоњида, 
равона карда шудааст [3, 470]. Њодисањои 
солњои охир дар Шарќи Наздик ва 
кишварњои осиѐї ба ба вуќуъ омада, яке аз 
далелњои вусъат ѐфтани таъсиррасонии 
терроризм ва экстремизм дар љањон ба 
њисоб меравад [2, 154]. Он бешубња, ба 
тамоми шаклњои муњољират дар љањон 

дахолати љиддї зоњир намуда, дар пиѐда 
сохтани њадафњои ба наќшагирифта 
истифода менамоянд. Чунин њолат љомеаро 
ба буњрон дучор мегардонад, ки ба тезу 
тунд гардидани вазъияти сиѐсии дохилї 
оварда мерасонад. Оќибат, шиддат 
гирифтани авзои сиѐсї ба ављ гирифтани 
муњрољирони иљборї сабаб гардид. Њамин 
тариќ, чунин тарзи навъи зиддият бо раќи-
бони сиѐсї, ки абарќудратњои минтаќавию 
љањонї, барои пиѐда сохтани манфиатњои 
миллию геополитикии хеш истифода мена-
моянд, онро терроризм ном гузоштаанд. 

Вобаста ба фаъолияти тарроризм 
Президенти мамлакат, муњтарам Эмомалї 
Рањмон дар Паѐми хеш њанўз соли 2017 
ќайд намуда буданд, ки: ‚дар гўшањои 
гуногуни олам нооромиву низоъњо идома 
ѐфта, барои љомеаи љањонї њамчун айѐми 
душвору пуртазод эътироф гардид. Дар ин 
давра зиѐда аз сад давлати дунѐ мавриди 
њамлањои ѓайриинсонии террористон ва 
ифротгароѐн ќарор гирифтаанд‛ [6]. Дар 
айни замон, низ омори мазкур рў ба 
афзоиш аст. Ташвишовар он аст, ки 
гурўњњои террористї бо истифода аз 
намояндагони худ дар давлатњои хориљї 
фаъолияти экстремистии худро давом 
медињанд ва ба кору тањсили муњољирон 
таъсири бузурги манфї мерасонанд.  

Аниќтараш, ба муњољирон њам зиѐни 
моддї ва њам зарари маънавї мерасонанд. 
Барои кишвари мо низ муњољират яке аз 
самтњои афзалиятноки сиѐсати хориљї 
њисоб меѐбад, аз ин амалњо муњољирони 
тољик низ дар канор буда наметавонанд. 
Асосан хосияти осебпазир доштани 
муњољирони Осиѐи Марказї, махсусан 
муњољирони тољик дар он таљассум меѐбад, 
ки бешатр ќишри љавононро дар бар 
гирифта, аз лињози мафкураи илмию фано-
варї ва таљрибаи рўзгор осебпазиранд [6].  

Дар мавриди таъсири манфии 
тундгароии динї ва ифротгароии динию 
сиѐсї, ки ба шањравндони Љумњурии 
Тољикистон дар дохил ва хориљи кишвар 
ба инобат гирифтани вазъи иљтимоию 
иќтисодии он низ аз ањамият холи нест. 
Зеро Љумњурии Тољикистон иќтисоди 
миллии худро дар натиљаи љанги 
шањравндии дањсолаи охири асри ХХ, аз 
даст дода буд ва оќибатњои барќарорсозии 
он то ба имрўз идома доранд. Бинобар ин, 
бо вуљуди кўшишњо ва талошњои Њукумати 
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мамлакат, масъалаи бунѐдии тањкими 
пояњои иќтисодии кишвар то њаде 
њалношуда ба назар мерасанд [10, 30]. 
Чунин норасоињо бар он сабаб мешаванд, 
ки муњољирати мењнати дар хориљи кишвар 
афзоиш ѐбад. Мањз барои кам кардани 
сурати муњољирати мењнатї дар мамлакат, 
њамасола дар Паѐмњои Президенти кишвар 
Эмомалї Рањмон оид ба сохтмони њарчи 
бештари корхонањои хурду миѐна ва азими 
саноатї, ки бањри фароњам овардани 
љойњои нави корї мусоидат мекунад, 
супоришњои ќатъї дода мешаванд. Барои 
таќвияти андешањои боло нукте аз Паѐми 
Президенти Љумњурии Тољикистон Эмо-
малї Рањмон ба Маљлиси Олии кишвар дар 
соли 2019-умро метавон мисол овард, ки 
яъне ‚Мувофиќи маълумоти оморї соли 
љорї шањравндони мо, ки берун аз кишвар 
фаъолият доранд, ќариб 60 фоиз кам 
шудааст, ки ин натиљаи рушди иќтисодиѐт 
ва ташкили љойњои нави корї дар дохили 
кишвар мебошад... Вале ин нишондињанда 
њоло њам ќонеъкунанда нест. 

Роњбарони њамаи сохтору маќомоти 
марказиву мањаллї, корхонаву муассисањо, 
љомеаи шањрвандї, ташкилоту муассисањои 
давлативу ѓайрињукуамтї, соњибкорону 
тољирон ва умуман, њар як фарди ватан-
дўсту бонангу номусро зарур аст, ки барои 
ташкил кардани љойњои нави корї дар 
кишвар талош намоянд...бо њамин роњ 
шиддати муњољирати мењнатиро паст 
намоем‛[7]. Махсусан сатратегия ва бар-
номањои миѐнамуњлату дарозмуддат бо 
маќсади ташкили шуѓли доимї дар кишвар 
ќабулу роњандозї шудаистодаанд. Яке аз 
нигаронињое ки љомеаи тољикистониро 
барои муќобилият ба хавфи экстремизм ва 
тундгарої осебпазир мегардонад, ин 
бевосита камбудии љойи корї, маоши 
нокифоя, дар сатњи паст ќарор доштани 
зисту зиндагии мардум, ба муњољират 
рафтани ќисме аз сокинони мамлакат дар 
назар дошта мешавад [10, 30]. Аз њама 
ташвишовар он аст, ки дар кишварњои 
хориља бештар муњољирони мо ба 
њаркатњои тундгарои динї љалб мешаванд. 
Чунин мушкилот аз он сабаб аст, ки 
аксарияти шањрвандони Љумњурии Тољи-
кистонро љавонон ташкил дода, сафи 
муњољирати мењнатї низ аз њисоби онњо 
зиѐд дида мешавад. Ѓайр аз ин баъзе 
муњољироне ки аз кишвар барои фаъолияти 

мењнатї ба хориљ мераванд, на танњо 
тахасус, њатто маълумоти миѐнаи кабї низ 
надоранд. Ин њолат ба он оварда мерасо-
над, ки муњољирони мо ба фаъолияти 
душвор љалб шаванд. Дар аксар маврид аз 
љониби гурўњњои ифротию террористї 
бешубња, чунини ќишри муњољирон љалб 
мегарданд Хусусан оморњои солњои охир 
нишон медињанд, ки теъдоди муњољирон 
нафарони аз 17 сола њатто аз ин њам поинро 
дар бар мегирад. Яъне рў ба муњољирати 
мењнатї овардани чунин категорияи 
одамон, ки ќишри осебпзиртарин дониста 
мешаванд, барои гуруњњои ифротї њадафи 
асосии амалисозии маќсадњо ба њисоб 
мераванд. Яке аз мушкилоти асосии ин 
тамоюл дар он зоњир мегардад, ки љалби 
бештари љавонони дар муњољират буда, аз 
тарафи ташкилотњои террористию экстре-
мистї ва гурўњњои ифротии динї бевосита 
нафароне мебошанд, ки бештар дорои 
тахссуси асосї ва њатто маълумоти миѐнаи 
касбї низ нестанд. Чунин намунаи 
фаъолият албатта, барои дилхоњ гуруњи 
манфиатдор хоњ бо роњи ќонунї ѐ бо тарзи 
ѓайриќонунї ба сифати абзор истифода 
бурда мешаванд.  

Президенти кишвар, муњтарам 
Эмомалї Рањмон бо назардошти шароити 
тахссусии шањрвандони Тољикистон дар 
дохил ва хориљи кишвар, инчунин 
пешгирии чорањои суистифодаи њуќуќњои 
онњо дар Паѐми навбатии хеш ба Маљлиси 
Олии Љумњурии Тољикистон ба Вазоратњои 
Мењнат, Кумита оид ба тањсилоти ибти-
доии касбї Вазорати маориф ва илм супо-
ришњо доданд, ки ‚...Бо маќсади соњибкасб 
намудани ањолии кишвар ва раќобатнок 
гардонидани ќувваи корї Вазорати мењнат, 
муњољират ва шуѓли ањолї вазифадор 
карда мешавад, ки якљо бо маќомоти 
иљроияи мањллии њокимияти давлатї ва 
дар њамкорї бо шарикони рушд дар њамаи 
шањру ноњияњои серањолии кишвар таъсис 
додани марказњои касбомўзиву хизматра-
сонї ва рушди малакањоро таъмин 
намояд... Кумита оид ба тањсилоти ибтидої 
ва миѐнаи касбї дар панљ соли оянда ба 210 
њазор нафар рсонидани омодасозии 
мутахассисони касбу кори гуногунро ба 
сифати баланд дар муассисањои тањсилоти 
ибтидої ва миѐнаи касбї таъмин 
намояд.‛[8] Дар ин замина барои њимояи 
њуќуќњои муњољирони тољик дар хориљи 
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кишвар ва тањкими шароитњои буду боши 
онњо њамкорињо ва чорандеширо бо дигар 
давлатњо бо назардошти равандњои 
муосир, вазоратњои мењнат, муњољират ва 
шуѓли ањолї, корњои хориљї, рушди 
иќтисод ва савдо вазифадор карда шуд. 
Яъне љињати њалли масъалањои гуногун-
самти муњољирати мењнатї ва дигар масъ-
алањои дар ин кор мављудбуда тадбирњои 
зарурї бояд андешида шаванд [8]. 

Албатта, Њукумати Љумњурии Тољи-
кистон бо назардошти њодисањои мазкур ва 
пешгирї аз сатњи ављи муњољирати мењнатї 
ва таъсироти он ба сиѐсати дохилии 
кишвар чорањои иљтимоию иќтисодї ва 
сиѐсиро андешидаистодааст. Аммо дар 
раванди амалишавии љараѐнњои мафкура-
созии идеологии минтаќавї ва љањонї 
бояддар назар дошт, ки муњољирон ягона 
ќурбониѐни њадафњои кишварњои манфиат-
дор мебошанд. Дар сурати сар задани 
њаракатњои манфиатхоњона ва боло гузош-
тани арзишњои миллию минтаќавї аз 
мавќеи инсондўстию ратсионализм, муњо-
љират ба воситае табдил меѐбад, ки њар 
лањза давлатњои миллиро барои зарба 
задан ба манфитањои миллї такон медињад. 
Њамчун фишанги ‚эњтиѐтї‛ барои пиѐда 
сохтани њадафњои замонї аз љониби 
абарќудратњои минтаќавї ва љањонї 
тавассути терроризм ва экстремизм ба кор 
бурда мешавад. 

Њамин тавр, дар раванди муњољирати 
мењнатї зуњуроти терроризм ва экстремизм 
њамчун падидаи номатлуби љомеа, ба 
фаъолияти муњољирон таъсири гуногун 
расонида метавонад. Хусусан, масъалаи ба 
доми террористони динї афтодани 
муњољирони љавон ва маѓзшўї кардани 
онњо ба хавфу хатарњои воќеї табдил 
меѐбанд, ки натиљаи онњо ба пояи 
давлатдорї ва обрўи миллат таъсири 
манфї мерасонад. Муњољирон агар мабодо 
ба чунин зуњуроти канора даст зананд, 
оњиста ” оњиста ба атрофиѐни худ 
метавонанд ташвиќу тарѓиб намоянд. Дар 
натиља, њолати мазкур ба љое мерасад, ки 
дигар гурўњи зиѐди намояндагони як 
миллат ѐ миллатњои гуногуни дар 
муњољират ќарордошта, шомили 
њаракатњои экстремистї мешаванд. Дар 
марњилањои минбаъда, ин њаракатњо аз 
лињози фаъолият ба ташкилотњои 
террористї табдил меѐбад ва бо ќуввањои 

муњољирон, инчунин бар ивази љони онњо 
маќсадњои хољагони пасипардагии хешро 
дар амал тадбиќ месозанд. Ташвишовар он 
аст, ки бо роњњои мухталиф ба доми фиреби 
њаракатњои ифротию террористї љалб 
мешаванд.  

Яке аз сарчашмањои асосии 
шоимлгардонии муњољирони мењнатї ба 
сафи гурўњњои терористї, пеш аз њама аз 
њад зиѐд вуљуд доштани таассуби динї дар 
онњо таљассум меѐбад, ки фирефтаи бо ном 
диндорон мегарданд. Зеро, тавассути чунин 
рафтори фардњои алоњида, бар ивази 
ваъдањои хушку холї ба ноором сохтани 
њадафи муайян вазифадор карда мешаванд. 
Њатто бисѐре аз онњо бо умеди чунин 
ваъдањо ба њар восита талаф меѐбанд. 

Хулоса, падидаи терроризм ва 
экстремизм ба љараѐни муњољирати 
мењнатї ба таврї љиддї мудохила намуда, 
оќибатњои фољиабори он ба давлатњо 
таъсири калон дорад. Махсусан, таъсироти 
он ба миллату давлат ва мансубияти 
миллии онњо хеле зиѐновар мебошад. 
Муњољирати мењнатї ба Россия дар айни 
замон сарчашмаи пайдоиши заминањои 
чунин зуњуроти тавшвишовар, њамчун 
терроризм ва экстремизм мегарданд.  
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ТЕРРОРИЗМ-ЭКСТРЕМИЗМ И 

ЕГО ВЛИЯНИЕ НА ПРОЦЕСС 

ТРУДОВОЙ МИГРАЦИИ 
Курбонов А.С. 

Терроризм и экстремизм как негатив-
ные проявления современности создают 
серьѐзное препятствие для процесса об-
щественной жизни и деятельности госу-
дарств. В процессе развития государствен-
ности и становления национальных госу-
дарств террористические и экстремистичес-
кие факторы являются серьѐзной угрозой 
национальной безопасности. Особенно, в 
процессе политических и социальных 
кризисов идеологические и заинтересован-
ные взгляды подпитываются различными 
группами, что все больше приобретает 
маргинализированые и качественные идеи. 

Современная стадия международной 
миграции является одним из инструментов, 
влияющих на национальную безопасность 

стран, и используется международными 
террористическими организациями. Миг-
рация как правило, является фактором 
формирования и эволюции человечества на 
протяжении всей истории. Именно, тру-
довая миграция является одним из видов 
общего миграции. Основную роль в 
процессе формирования новых независи-
мых государств играет трудовая миграция, 
и ее изменения привлекают субъектов 
политики. В современную эпоху исследо-
вание понятия трудовой миграции, влияния 
терроризма и экстремизма также имеет 
особую взаимосвязь. 

Ключевые слова: террроризм, экстре-
мизм, национальный безопасность, наци-
ональные интересы, миграция, мигарнт, 
национальное государство, конфликт. 

 
 

TERRORISM-EXTREMISM AND 

THE INFLUENCE OF THE 

LABOR MIGRATION PROCESS 
Kurbonov A.S. 

Terrorism and extremism as a negative 
manifestation of modern times in the republic 
life and states have a serious obstacle. A serious 
threat to the state and formation of national 
security are considered terrorist and extremist 
factors. In particular, in the process of political 
and social crisis, ideological and interesting 
ideas of different groups speak. That makes 
more of his own, her quality ideas. 

The state stage of international migration 
is one of the effects of the impact on the na-
tional security of countries and are used by in-
ternational terrorist organizations. Migration 
mainly factor in the formation and evolution of 
mankind is throughout history. Exactly labor 
migration is a type of a common migration 
process. In the process of formation of new 
countries, labor migration has a key role and 
changes its change in police entities. In modern 
times, the evidence of labor migration, terror-
ism and extremism are also inherent. 

Keywords: terrorism, extremism, national 
security, national interests, migration, migrant, 
national state, contradict. 
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Дар миѐни мутафаккирони шарқу 

ғарб баҳсе вуҷуд дорад ба ин маъно, ки оѐ 

шахс ҷойгоҳи асосӣ дорад ѐ ҷомеа? Оѐ 

шахс дорои вуҷуди ҳақиқӣ аст ва ҷомеа аз 

пайи он ба вуҷуд омадааст, ѐ ҷомеа ҷой-

гоҳи аслӣ дорад ва шахс бидуни он ҳеч 

эътиборе надорад? Посухи ҳар як аз до-
нишмандон ба ин суол мутафовит аст. 
Баъзе бар ин боваранд, ки шахс дорои 

ҷойгоҳи асосӣ аст, ва ҷомеа ба эътибори 
он сохта мешавад. Баъзе дигар бовар до-

ранд, ки ҷойгоҳи асосӣ аз они ҷомеа буда, 

ва шахс танҳо ҷузъе аз он ба ҳисоб меояд. 

Муаллиф дар ин мақола кушиш 

намудааст, дидгоҳи мутафаккиронро 

мавриди баррасӣ қарор дода, натиҷаи 

ҳар як андешаҳоро баѐн намояд. 

Калидвожа о: Ҷойгоҳи шахс, Ҷой-

гоҳи ҷомеа, фалсафаи сиѐсат, моҳияти 

инсон, манфиатҳои шахс, манфиатҳои 

ҷомеа, фардгароӣ, шахсияти иҷтимоӣ. 
 

Пеш аз ҳама бояд маънои ҷойгоҳ ва 

эътибори шахс ѐ ҷомеа мавриди таҳлил 

қарор гирад. Ҷойгоҳ ва эътибори шахс ѐ 

ҷомеа ба маънои вуҷуди ҳақиқӣ ва вуҷуди 

ғайриҳақиқӣ мебошад. Вуҷуди ҳақиқӣ ба 

маънои он аст, ки бақо ва ҳаѐти он ма-

фҳум ба ҳеч чизи дигаре вобаста нест. 

Аммо вуҷуди ғайриҳақиқӣ он аст, ки бақо 

ѐ ҳаѐташ ба мафҳуми дигаре вобастагии 

асосӣ пайдо мекунад.[10; 17] Ба таъбири 

дигар, агар ин ҷойгоҳ аз они шахс бошад, 

шахс дорои вуҷуди ҳақиқӣ ва зотӣ мебо-

шад ва асосан мафҳуме ба номи ҷомеа 

вуҷуд нахоҳад дошт, ва он чӣ дар ҷомеа 

ҳамчун иҷтимои инсонҳо дида мешавад, 

ба эътибори шахсҳо ба вуҷуд омадаанд ва 

шахсҳо ҳастанд, ки онро сохтаанд.[13; 35] 

Вале, дар сурате, ки ҷомеа ин мақомро 

дошта бошад ва шахс вуҷуди ғай-

риҳақиқӣ бошад, ба маънои он аст, ки 

шахс ба худии худ ҳеч ҷойгоҳе надорад ва 

ҳар чизе, ки дар он дида мешавад, маҳсу-

ли сохтаи муҳити иҷтимоии ҷомеаи у ме-

бошад ва ҳақиқати ҳамаи шахсҳоро ҷомеа 

месозад.[15; 5] Масъалаи мавриди баҳси 

мақола дақиқан ҳаминҷост, ки оѐ шахс 

дорои вуҷуди ҳақиқӣ аст ѐ ҷомеа? Яъне ин 

ҷойгоҳ аз они кадом аст ва ғайриҳақиқӣ 
будан аз они кадоми дигар? Оѐ шахс аз 

ҷомеа мавҷуд мегардад, ѐ вуҷуди ҷомеа ба 

шахс вобастааст? Оѐ бақо ва давоми ҳаѐти 

шахс ба ҷомеа вобастааст, ѐ ҷомеа вуҷуд 

ва бақои ҳаѐташро аз шахс гирифта-
аст?[14; 58] 

Албатта тавре, ки гуфта шуд, ин 

масъала як мафҳуми фалсафию мантиқӣ 

мебошад, ки таъсири он ба ҳамаи до-

нишҳои дигар расидааст. Яке аз соҳаҳое, 

ки ин масъала дар он баҳс мешавад, ҳуқуқ 

ва иқтисодиѐт мебошад. Аз назари ҳуқуқӣ 

ва иқтисодӣ ба ин маъност, ки дар сурати 

муқобила ва тазодди байни ҳуқуқу ман-

фиатҳои шахс ѐ ҷомеа, кадом бар дигарӣ 

афзалият дорад. Барои ҳар як аз назарҳои 

мазкур тарафдороне ҳастанд, ки бо да-

лелҳои худ иддаои худро собит ва иддаои 

тарафи муқобилро рад менамоянд, ки 

мавриди баҳси ин мақола намебошад ва 

ҳуқуқшиносон бояд аз нуқтаи назари худ 

онро таҳлил намоянд.[3; 137] Соҳаи дига-

ре, ки ин мафҳум дар он баррасӣ мегар-

дад, равоншиносии иҷтимоӣ аст. Дар ин 

ҷо бояд ба ин суол посух дода шавад, ки 

оѐ шахс таҳти таъсири фазои иҷтимоӣ 

қарор мегирад ва ҳамаи паҳлуҳои ҳаѐти 

шахсии уро ҷомеа месозад, ѐ баръакс. Гу-
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руҳе низ дар ин масъала бар ин боваранд, 

ки чун шахс дар ҷомеа рушду инкишоф 

меѐбад, ҳамаи руҳу равон ва ахлоқу 

рафтори вай таҳти таъсири ҷомеа қарор 

мегирад ва шахс аз худаш чизи мустақиле 

нахоҳад дошт. Дар муқобил баъзе дигар 

бар ин боваранд, ки ҷомеаро шахсиятҳои 
боистеъдод ва тавонманду таъсиррасон ва 
харизматик месозанд.[2; 463] 

Собиқаи илмии масъалаи мақом ва 

ҷойгоҳи шахс ѐ фард ва фардгароӣ дар 

мағрибзамин пас аз асрҳои миѐна ва му-
шаххасан баъд аз асри 15 ва 16 тавассути 

андешаҳои Декарт ва Гегел миѐни файла-

суфону ҷомеашиносон мавриди баҳсу 

баррасии илмӣ қарор гирифтааст. Аммо 

ин масъала дар машриқзамин бо ан-

дешаҳои Форобӣ, Насируддини Тусӣ ва 

ғайра пеш аз мағрибзамин вуҷуд дошта, 

мавриди баҳси донишмандон қарор ги-
рифтааст. 

Бар асоси таҳқиқоти муаллиф, 

маълум мегардад, ки таъсири натиҷаҳои 

баҳси мазкур ба масъалаҳои муҳими ди-

гар дар мавзуъҳои фалсафию сиѐсӣ ошко-

ро худро нишон медиҳад. Зеро, он даста 
аз мутафаккироне, ки шахсро асос дони-

ста, ҷомеаро дар дараҷаи дуюм меҳисо-

банд, назарияҳои баъдинаи онҳо низ 

таҳти таъсири ҳамин андеша поягузорӣ 

шуда, ҷойгоҳ ва эътибори шахс нисбат ба 

ҷомеа мақоми махсусро пайдо мекунад. 

Ҳатто, дар қонунҳо ва кодексҳо низ ин 

бартарӣ худро нишон медиҳад. Аз тарафи 

дигар, мутафаккироне, ки ҷомеаро асос 

меҳисобанд, таваҷҷуҳи илмию назарии 

онҳо ба шахс камтар шуда, дар муноси-

батҳои худ бо соҳаҳои гуногуни илмию 

сиѐсӣ ва иҷтимоӣ бештар ба ҷомеа эъти-

бор медиҳанд. Ба назари фардгароѐн, 

ҷомеа мавҷуди нав ва ҷадиде ба ҳисоб 

намеояд, балки ҳамон шахсҳо ва фардҳои 

танҳое ҳастанд, ки бар асоси ҳадафҳои 

муайян гирди ҳам омада, ва ҳамин гирди 

ҳам омадан ва ҳамоишро ҷомеа номида-

анд. Дар муқобил, касоне, ки ҷомеаро 

асос меҳисобанд бар ин боваранд, ки 

шахс ва фард замоне, ки ба ҷомеа ворид 

мегардад, ба ғайр аз вижагиҳои фардию 

шахсиаш дар миѐни ҷомеа ҳамчун ҷузъи 

ҷудоношавандаи он, ҷойгоҳи нав ва 

ҳуқуқу манфиатҳои ҷадидро соҳиб мегар-

дад. Дар идома дидгоҳҳои тарафдорони 

ҳар ду гуруҳ ба таври ҷудогона мавриди 

баҳсу баррасӣ қарор мегиранд. 

Аз миѐни файласуфони шарқу ғарби 
олам касоне бар ин боваранд, ки шахс дар 

ҷомеа дорои ҷойгоҳи аслӣ ва ҳақиқӣ бу-

да, вуҷуди ҷомеа аз фард ташаккул ме-

ѐбад. Абунасри Форобӣ (872-950) аз 

барҷастатарин файласуфони форсу 

тоҷики асрҳои миѐна, фард ва шахсро 

асос қарор дода, барои ҷомеа вуҷуди му-

стақил ва ҷудогона аз шахсро қоил нест. 

Зеро, ҳақиқат ва моҳияти ҷомеа чизе ба 

ғайра аз ҳамон фардҳо ва шахсҳои мавҷуд 

дар ҷамъият намебошад. Ба назари Фо-

робӣ, иҷтимоъ ва ҷомеа маҷмуае аз 

фардҳо ва шахсҳоро гуянд, ки дар як ҷо 

ҷамъ шуда бошанд ва бо ҳамкорию 

ҳамоҳангӣ ба самти ҳадафҳои муштараки 

худ ҳаракат намоянд. Ҳаргиз наметавон 

ҷомеа ва иҷтимоъро ба монанди аъзои 
бадани инсон тасаввур намуд, ки бо 

қарор гирифтан дар канори якдигарашон 

кореро анҷом медиҳанд, балки фарқи 

шахсҳо ва фардҳои ҷамъият бо аъзои ба-

дани инсон дар он аст, ки шахс дар ҷомеа 

ҳадафи махсуси худро дорад ва бидуни 

вуҷуди ҷомеа низ метавонад ба самти 

иҷрои онҳо ҳаракат намояд, аммо аъзои 

бадан бидуни вуҷди якдигарашон ва би-

дуни тасаввури як маҷмуаи комил, коре аз 

пеш намебаранд ва ҳадафи мустақилу 

ҷудогонае ҳам надоранд.[12; 120] 

Муҳаммади Ғаззолӣ (1058-1111) яке 

дигар аз донишмандон ва ҳакимони асри 

миѐнаи форсу тоҷик низ аз ҷумлаи та-

рафдорони ҳамин фардгароӣ мебошад. 

Ғаззолӣ аз масъалаи чигунагии ташакку-

ли ҷомеа ба ин масъала ворид мешавад ва 

бар ин бовар аст, ки инсонҳо бар асари 

ниѐзҳо ва заруратҳои моддӣ ва ҳамчунин 

ба сабаби изтирору ночорӣ гирди ҳам 

ҷамъ мешаванд ва ҷомеаро ба вуҷуд 
меоваранд. Ба назари вай, ин бадон 

маъно нест, ки ҷомеа моҳияте мустақил ва 

ҷудогона аз шахсҳо дошта бошад, балки 

ҷомеа ҳамон шахсоне ҳастанд, ки 

омилҳои гуногуне онҳоро канори ҳам 

ҷамъ намуда, ҷомеа аз онҳо ба вуҷуд ома-
дааст.[21; 183] 
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Ихвонуссафо, ки як гуруҳи махсуси 

фалсафӣ ва ирфонии ҳамон асрҳои миѐна 

ба ҳисоб меомаданд, чунин мегуфтанд, ки 

гирди ҳам омадани инсонҳо барои раси-

дан ба камолу саъодат ва ба хотири дурӣ 

аз изтирор ва ҷиҳати рафъи эҳтиѐҷҳои 

онҳо мебошад ва ҷомеаро танҳо воситаи 

расидан ба ҳадафҳои инсонҳо ба шумор 

меоварданд, ки худ вуҷуди мустақил ва 

ҷудо аз афрод надорад.[17; 375] 

Дар давраҳои гуногун, дар мағриб-

замин ҳам файласуфоне буданд, ки ба ин 

масъала таваҷҷуҳи хосса зоҳир менаму-
данд. Масалан, Томас Гоббс (1588-1679) 

файласуфи барҷастаи баъд аз асрҳои миѐ-

наи англисӣ ҳамчун яке аз тарафдорони 

фардгароӣ бар ин бовар аст, ки моҳияти 
инсон далели дуруст будани идеяи 

фардгароӣ мебошад. Ба назари Гоббс, 

решаи тамоми низоъҳои инсон дар арсаи 

ҷомеа, ҳифзи худ аз нобудӣ мебошад.[8; 

191] Пас, шахс ва идомаи ҳаѐти вай асоси 

ҳамаи намуди фаъолиятҳои у дар ҷомеа 

қарор мегирад. Аз назари Гоббс инсон 

замоне, ки ба ҷомеа ҳам ворид гардад, 

ҳамаи барномаҳои зиндагиашро дар 

ҳамаи арсаҳо аз ҷумла хурдан, хобидан, 
гузарондани рузу шаб, талош барои 

маъош, ҳаракати сиѐсӣ, фаъолияти иҷти-

моъию фарҳангӣ, талошҳои ақлонию 

илмӣ ва ғайра танҳо ҷиҳати ҳифзи худ ва 

бақои зиндагиаш омода мекунад.[8; 193] 

Дигар донишманди машҳури мағриб-

замин, файласуфи фаронсавии асрҳои 16 
ва 17-ум, Рене Декарт (1596-1650) бар ин 

бовар аст, ки шахсоне дар ҷомеа ҳастанд, 
ки меандешанд, тафаккур мекунанд ва 

фалсафаи зиндагиро ташкил медиҳанд. Ба 

ҳамин ҷиҳат ҷомеа худ ба худ ҳувияте 

надорад ва дар воқеъ ташкилшуда аз 

маҷмуаи афрод, равобит, ҳуқуқ, ман-

фиатҳо ва вазифаҳои шахс дар нисбати бо 
якдигариашон мебошад.[4; 92] 

Макс Вебер (1864-1920), ҷомеашинос, 

иқтисоддон ва ҳуқуқшиноси олмонии 

асрҳои 19 ва 20-ум низ аз ҷумлаи фардга-

роѐн буда, бар ин бовар аст, ки ҷомеа як 

вуҷуде нест, ки бар пояи худ устувор 
бошад, балки шахс ва рафтори вай асоси 

ташаккули ҷомеа ба ҳисоб меравад.[11; 

274] Падидаҳои иҷтимоӣ аз нигоҳи Вебер 

бар асоси рафторҳои фард баррасӣ ва 

таҳлил мешаванд. Ба назари вай, ҷоме-

ашинос таҳлилро бояд аз рафтори фард 

оғоз намуда, воқеиятҳоро бар асоси онҳо 

бознигарӣ намояд.[7; 121] 

Тавре, ки гузашт муқобили фардгаро-
ѐн, мутафаккирони дигаре низ буданд, ки 

бовар доштанд ҷойгоҳ ва мақоми асосӣ аз 

они ҷомеа аст ва ба истилоҳи илмӣ мета-

вон аз онҳо ба ҷамъгароѐн ѐ ҷомеагароѐн 
ном бурд. 

Ҳамчун яке аз аввалин шахсиятҳое, ки 

миѐни файласуфон ва ҳакимони форсу 

тоҷики асрҳои миѐна дар ин бора изҳори 

назар намуда, Мискавайҳи Розӣ (932-

1013) мебошад. Мискавайҳ бар он аст, ки 

илова бар аҳамияти шахс ва фард дар 

ҷомеа, аммо ин ҷомеа аст, ки фардро ме-

созад. Ба назари вай шахсоне, ки аз ҳаѐти 

ҷамъиятӣ дур шуда, гушанишинӣ меку-

нанд, аз хислатҳои беҳтарини инсон дур 

мешаванд.[19; 64] Чунки ин хислатҳо 

танҳо дар ҷомеа рушду инкишоф меѐбанд 

ва инсон танҳо дар ҷомеа соҳиби онҳо ме-

гардад. Зеро, он хислатҳо зимни иштирок 

дар ҳаѐти ҷамъиятӣ ва муошират бо дига-

рон ба вуҷуд омада, рушд мекунанд. Ҳа-

ѐти иҷтимоӣ шахсро ба дарки вижагиҳои 

волои инсонӣ ҳамчун адолат роҳнамоӣ 

намуда, манфиати ҷамъият нисбат ба 
манфиати шахс афзалият дорад.[20; 254] 

Пас аз он, дар идома, Насириддини 

Тусӣ (1201-1274) ҳаким, риѐзидон ва сито-

рашиноси маъруфи форсу тоҷики асрҳои 

миѐна низ бовар ба вуҷуди ҳақиқӣ барои 

ҷомеа буда, шахсро дорои ҷойгоҳи ғай-

риҳақиқӣ медонад. Аз нигоҳи Тусӣ, 

иҷтимои шахсҳо аз руйи муҳаббат бо 

ҳамдигар таркиб мешаванд ва сохтори 

муайян ва махсуси худро дорад. Таъсирҳо 

ва натиҷаҳои сиѐсию иҷтимоии ин ҷомеаи 

инсонӣ ба ғайр аз асарҳо ва вижагиҳои 

шахсҳои мавҷуд дар он, махсус ба худи 

ҳамон ҷомеа низ мебошад ва ин асарҳову 

натиҷаҳо ва вижагиҳои ҷомеа комилан аз 

асар ва вижагиҳои шахс фарқиятҳои ҷид-

дӣ ва муайян доранд.[22; 280] Насирудди-

ни Тусӣ барои ҷомеа вуҷудеро дар назар 

мегирад, ки бар асари зиндагии иҷтимоӣ 

падид меояд ва вижагиҳои махсуси худро 

дорад, ки дорои қонуну қоидаҳои хос ме-
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бошад. Вижагиҳо ва қонунҳое, ки дар ҳар 

як фард ва шахс ба танҳоӣ пайдо нахо-

ҳанд шуд ва маҳз бар асари таъсироти 

иҷтимоӣ ба вуҷуд хоҳанд омад. [22; 282] 

Ибни Халдун (1332-1406) ҳам аз зу-

мраи мутафаккиронест, ки ҷойгоҳи ҷоме-
аро нисбат ба шахс афзалият дода, перо-

муни арзиши ҷомеа нисбат ба шахс бар 

ин бовар аст, ки ҷомеа монанди як боғ аст 

ва давлат ҳамчун девору сохтмонҳои он 

ба ҳисоб меояд. Ба назари вай, шахсҳо 

дар ин боғи ҷомеа ҳамчун мавҷудоте ба 

ҳисоб меоянд, ки зери ҳифзу ҳимояи он 

бояд ба зиндагии худ машғул шаванд ва 

давлату ҷомеа бо барқарор намудани 

қонунҳо ва анъанаҳо дар ҳифзу ни-

гоҳдорӣ аз мардум тамоми талошу ку-
шиши худро сарф намоянд.[16; 187] 

Иқболи Лоҳурӣ (1877-1938) файласуф, 
шоир ва сиѐсатмадори асри 19 ва 20-ум, 

ҳувияти шахсро дар дохили фарҳанги 

ҷомеа маҳвшуда медонад. Ба назари вай, 

шахс танҳо дар миѐин дигарон рушду ин-

кишоф меѐбад, на дур аз ҷамъи дигарон. 

Зеро, инсон ба таври иҷтимоӣ шинохта 

мешавад ва афрод ба танҳоӣ наметаво-

нанд ниѐзҳои худро бароварда созанд. Аз 

нигоҳи Иқбол, ҳар фард бояд ба ҷомеа 

пайваст гардад, то ҳувияти худро дар ни-

зоми иҷтимоии худ маҳв намуда, пас аз 

дар либоси як ҷомеаи мунтазам ва боаза-

мат қарор гирифтан, баъд аз рушду ин-

кишофи ҳамагонӣ аз тариқи фарҳанги иҷти-

моӣ ҳамон ҳувияти дар ҷомеа маҳвшударо 

дубора аз худи ҷомеа бозѐбад.[18; 168] 

Андешмандони ғарбӣ ҳам тайи за-

монҳои мухталиф, перомуни масъалаи 
мазкур фикри худро баѐн намудаанд. Ге-

орг Гегел (1770-1831) файласуфи олмонӣ 
ва аз падидоварандагони идеализми фал-

сафӣ, ки дар асри 18 ва 19-ум мезист, аз 

муҳимтарин тарафдорони ҷомеагароӣ ба 

ҳисоб рафта, бар ин бовар аст, ки асоси 

ҳамаи масъалаҳо миѐни инсонҳо роби-

таҳо мебошанд. Бар ҳамин асос, ҷомеа як 

вуҷуди ҳақиқиест, ки фард ҷойгоҳи худро 

бояд ба навъи робитаи худ бо ҳамон 

ҷомеа баррасӣ ва пайдо намояд. Яъне, 
афрод ба назари Гегел ба сурати як амри 

ғайриаслӣ ва чизе, ки камтар аз ҷойгоҳи 

ҷомеа аст, намоѐн мешаванд.[1; 125] 

Ҳамчунин, Эмил Дюркгейм (1858-

1917) ҷомеашинос ва файласуфи фарон-

савӣ, асосан таҳлили падидаҳои иҷтимои-

ро бар пояи масъалаҳои фардӣ ва шахсӣ 

аз реша як масъалаи нодуруст ба ҳисоб 

меоварад ва ин ду мафҳумро комилан аз 

ду моҳияти ҷудогона маънидод мекунад. 

Ба назари вай, шахс ва ҷомеа наметаво-

нанд сабаб ва омили таъсиррасонӣ ба 

якдигар бошанд. Пас, ба ҳамин хотир 
шахс наметавонад поя ва асоси ташакку-

ли ҷомеа бошад, балки ҷомеа худ дорои 

вуҷуди мустақилу ҷудогона аз фард ва 

шахс ба ҳисоб меравад.[5; 135] 
Ба назари Александр Раск (1890-1946) 

ҷомеашиноси фалсафии канадаӣ, ҳар 

фарди инсонӣ дар марҳилае аз таърих дар 

ҷомеаи худ ба дунѐ меояд. Аз ҳамон 

рузҳои аввали ҳаѐти худ бо он ҷомеа шакл 

мегирад ва муҳити иҷтимоӣ дар таъйини 

тарзи тафаккури вай таъсири ҳамаҷониба 

дорад. Шахс ҳеч рафтори сирфан фардӣ 

надорад. Тамоми афкору эҳсосот ва тас-

мимҳои инсон таҳти таъсири авзоъу аҳво-

ли иҷтимоӣ рух медиҳад. Иродаи афрод 

тавони муқобила бо ҷомеаро надорад ва 

ҳамеша пайрави он мебошад.[9; 333] 

Ҷомеашиноси сиѐсии муосири фарон-

савӣ Морис Дюверже (1917-2014) низ бар 
ин бовар аст, ки инсон пеш аз ворид шу-

данаш ба ҷомеа, ҳамчун як вуҷуд маҳз ва 

бидуни ҳувияти хос аст. Аммо, пас аз во-

рид шудан ба ҷомеа, ҳувияти худро мета-

вонад бозѐбад ва ин танҳо дар ҳамин су-

рат ва дар миѐни иҷтимоъ имконпазир 

хоҳад буд.[6; 18] 

Аз маҷмуи андешаҳои мутафаккиро-

ни шарқу ғарби олам перомуни яке аз 

муҳимтарин масъалаҳои фалсафаи сиѐсӣ ” 

мақом ва ҷойгоҳи шахс ѐ ҷомеа, чанд ху-

лоса ва натиҷагириро баѐн кардан мум-
кин аст: 

Нуктаи аввал он, ки қоил шудани 

мақом ва ҷойгоҳи ҳақиқӣ ва ғайриҳақиқӣ 

мафҳуми шахс ва фард ѐ ҷомеа бемаъно 

ва беаҳамият бошанд, нест. Балки, моҳи-

яти онҳо дорои марҳилаҳо ва мартабаҳои 

вуҷудии мухталиф мебошанд. Яъне, яке 

дар дараҷаи болотари аҳамият қарор 

мегирад, дигарӣ дар дараҷи дуюм тасав-
вур мегардад. 
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Ба назари муаллиф мақому ҷойгоҳи 

шахс ва ҷомеа баробар ва яксон мебо-

шанд. Зеро, фард ва шахс нисбат ба ҷомеа 

дорои вуҷуди мустақилона ва ҷудогона аз 

ҷомеа буда, ба ҳамин ҷиҳат дараҷа ва мар-

табаи вуҷудии он аз ҷомеа баландтар дар 

назар гирифта мешавад. Чунки ҷомеа бо 

тамоми аҳамияташ, маҷмуае ташкилшуда 

аз ҳамин афроде ҳастанд, ки дар он ҳузур 

доранд. Яъне, фард то вақте танҳост, но-
маш шахс ѐ фард гуфта мешавад, аммо за-

моне, ки бо ҳамдигар, руйи ҳадафҳо ва 

манфиатҳои муайяне гирди ҳам оянд, 

танҳо номашон иваз шуда, онҳоро дар он 

сурат ҷомеа мегуянд. Албатта, ин ба 

маънои таваҷҷуҳ накардан ба ҷойгоҳи 

ҷомеа нест ва он дар ҷойи махсуси худ бо-

яд мавриди таваҷҷуҳ қарор гирад. 

Агар ҷомеа дорои ҷойгоҳи ҳақиқӣ ва 

асосӣ бошад, дар ин сурат мафҳуми ихти-

ѐр ва интихоби инсонҳо аз байн рафта, 

ҷабру иҷбор ба онҳо таҳмил мегардад. 
Яъне, як шахс метавонад дар он сурат ид-

дао намояд, ки ҳеч кас муқобили ҷара-

ѐнҳои ҳаракати ҷомеа наметавонад мухо-

лифат намуда, ҳар ҷое, ки ҷомеа афродро 

бо худ ҳаракат диҳад, онҳо бояд аз пайи 
он бираванд. Аммо, дуруст он аст, ки 

гуфта шавад афрод дар ҷомеа аз дараҷаи 

болотаре баҳраманд ҳастанд, вале набояд 

аз таъсироти муҳити иҷтимоӣ дар ташак-

кули афкору рафтори инсонҳо бетаваҷҷуҳ 

буд. Дар ҳоле, ки таъсироти иҷтимоӣ бар 

афрод, ҳамон амалу рафтор ва андешаи 

чанд шахсонест, ки бо ҳам ҷамъ шуда, бар 

раванди умумии ҳаракати дигарон таъсир 

мерасонанд. Пас, дар ниҳоят боз ҳамон 

нақш ва саҳми ҳақиқӣ аз они афрод ме-

бошад. Беҳтар аст гуфта шавад, ки ҷой-

гоҳи асосӣ аз они афрод аст ва ҳаногме, 

ки онҳо канори якдигар ҷамъ шаванд, ме-

тавонанд ҷараѐнҳо ва равандҳои таъсир-

расонеро низ ба вуҷуд оваранд, ки ба ди-

гарон таъсиргузор бошанд. Дар ин ҳолат 

он ҷамъомади мазкур, номаш ҳамон 

ҷомеа хоҳад буд. Албатта, боз инро ҳам 

набояд фаромуш кард, ки дар ҳамин ҳо-

лат ҳам, шахсоне ѐфт мешаванд, ки 

муқобили ҳамин ҳаракати умумии ҷомеа 

ба танҳоӣ ҳаракат намуда, таъсири худро 

мерасонанд ва ҳатто дар баъзе ҳолатҳо аз 

онҳо низ қудратмандтар ва таъсиррасон-
тар амал менамоянд. Пас, дар охир бояд 

гуфт, ки таъсироти шахс ва ҷомеа бар 

якдигар, далели он аст, ки ҳам афрод ва 

шахсҳо бар ҷомеа таъсир мерасонанд, ва 

ҳам ҷомеа бар афрод ва шахсҳо таъсир 
мегузоранд. 
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ОБЗОР МНЕНИЙ МЫСЛИТЕЛЕЙ 
ВОСТОКА И ЗАПАДА ПО ВОПРОСУ 

О СТАТУСЕ ЛИЧНОСТИ ИЛИ 
ОБЩЕСТВА 

Абдулбосит Саъдулло 
Среди мыслителей как на Востоке, 

так и на Западе ведутся споры о том, кто 
занимает главное место „ личность или 
общество. Имеет ли личность истинное 
существование и общество создано из 
нее, или же общество имеет истинное 
место, а личность без него не имеет ни-
какой ценности? Каждый ученый отве-
чает на этот вопрос по-своему. Некото-
рые полагают, что личность занимает 
основополагающее место и вокруг нее 

строится общество. Другие полагают, 
что главное место принадлежит обще-
ству, а личность „ лишь его часть. 

В данной статье автор попытался 
обсудить взгляды мыслителей и пред-
ставить результаты каждой идеи. 

Ключевые слова: Место личности, ме-
сто общества, политическая философия, 
сущность человека, индивидуальные инте-
ресы, социальные интересы, индивидуа-
лизм, социальная идентичность. 

 
 

A REVIEW OF THE OPINIONS OF 
THINKERS OF THE EAST AND WEST 
ON THE QUESTION OF THE STATUS 

OF THE PERSON OR SOCIETY 
Abdulbasit Sa’dullah 

There is a debate among thinkers in 
both the East and the West about who oc-
cupies the most important place - the indi-
vidual or society. Does the individual have 
a true existence and society is created out of 
him, or does society have a true place and 
the individual without it has no value? 
Each scientist answers this question in his 
own way. Some believe that the individual 
occupies a fundamental place and that so-
ciety is built around him. Others believe 
that the main place belongs to society, and 
the individual is only a part of it. 

In this article, the author has tried to 
discuss the views of the thinkers and pre-
sent the results of each idea. 

Key words: The place of the individual, 
the place of society, political philosophy, 
the essence of man, individual interests, so-
cial interests, individualism, social identity. 
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В статье отмечается, что социоло-

гический анализ предполагает выяснение 
места того или иного социального явле-
ния в системе общественных связей и от-
ношений. Выбор профессии социологией 
изучается, прежде всего, с позиции соци-
альной структуры общества, ее элемен-
тов, связей и отношений, их взаимодей-
ствии и взаимосвязи. Поэтому определе-
ние собственно социологического подхода 
к изучению этого многогранного социаль-
ного процесса требует: во – первых, вы-
явление социального содержания профес-
сии: во – вторых, рассмотрение связи 
между социальным и профессиональным 
разделением труда, характером этой 
связи в общественных отношениях; в – 
третьих, обнаружение социальных по-
следствий выбора профессии в плане из-
менения социально – профессиональной 
структуры общества и социальной мо-
бильности молодежи. 

Ключевые слова: выбор профессии, со-
циальная структура, социально – профес-
сиональная структура, общественные от-
ношения, социальное содержание профес-
сий, социальная группа, производительные 
силы, общественные связи и отношения. 

Формирование и развитие индивида 
как личности происходит в обществе в 
процессе взаимодействия с социальным 
окружением, через включения его в си-
стему общественных связей и отноше-
ний, в тесном общении с другими людь-
ми. В качестве социологической катего-
рии личность, являясь продуктом обще-
ственного развития, в то же время всту-
пает и субъектом труда, общения и по-
знания. Будучи продуктом обществен-
ного развития содержание и свойства 
личности всецело обусловлены характе-

ром общественных отношений, господ-
ствующих в обществе на данном этапе 
его развития. 

Характер общественных отношений 
определяется уровнем развития произ-
водительных сил и степенью развития 
производственных отношений. «От раз-
вития производительных сил, - указывал 
В.И. Ленин, зависят отношения, в кото-
рые становятся люди друг к другу при 
производстве предметов, необходимых 
для удовлетворения человеческих по-
требностей, и в этих отношениях ” объ-
яснение всех явлений общественной 
жизни» [4, 8] Поскольку каждому исто-
рическому этапу развития общества со-
ответствуют определенные, вытекающие 
из способа материального общественно-
го производства и распределения, обще-
ственные отношения, постольку обще-
ственная сущность человека историче-
ски конкретна и определяется той систе-
мой отношений, в которую он включен, 
и тем классом и социальной группой, к 
которой он принадлежит. 

Характер общественных (в первую 
очередь, экономических) отношений 
определяет социально-классовую струк-
туру общества, характер деятельности 
людей, источник и уровень их матери-
ального благополучия. В зависимости от 
принадлежности к тому или классу, со-
циальной группе у индивида формиру-
ются системы свойств, способы поведе-
ния различные в разных обществах и для 
разных классов и групп. Поэтому «лю-
дей, пишет К. Маркс,_ необходимо рас-
сматривать, …в данной общественной 
связи,… в окружающих их условиях 
жизни, делающих их тем, чем они в дей-
ствительности являются» [5, 440]. 
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Классы и социальные группы в со-
циологии рассматриваются как подси-
стема, как звено определенной обще-
ственной системы, как часть целого и 
поэтому они, во-первых, не могут быть 
поняты «из себя самой», из внутренних 
отношений между ее членами, а лишь в 
определенной связи с обществом, и во-
вторых, характер этой связи определяет 
конкретную систему отношений внутри 
классов и или группы» [1, 145] Социоло-
гия рассматривает эту связь не односто-
ронне, а как диалектическое взаимодей-
ствие между обществом, как сложной, 
относительно целостной системой обще-
ственных отношений, и личностью, как 
индивидуальной носительницей этих 
отношений.  

В этом диалектическом взаимодей-
ствии определяющую роль по отноше-
нию к конкретной личности играет само 
общество, но не как нечто стоящее рядом 
с личностью, не как «…особое существо-
вание, которое вступает еще в особое 
воздействие с этими отдельными жизня-
ми», а как «взаимодействие составляю-
щих его отдельных жизней» [5, 479]. 
Сложившиеся на основе определенного 
уровня развития производительных сил и 
состояния общественного разделения 
труда материальные (производственные) 
отношения, определяя социальную 
структуру, идеологические отношения, 
социально ” политическое устройство, 
обусловливают социальную и историче-
скую специфику общественного строя и 
тем самым определяют общественную 
сущность человеческой личности при 
этих условиях. Насколько каждый от-
дельный индивид способен воплотить в 
себе социальную сущность, осваивать 
социальный опыт, проявить свою инди-
видуальность, в конечном счете, зависит 
от того, насколько общество в состоянии 
обеспечить условия, необходимые для 
всестороннего проявления сущности че-
ловека, для усвоения социального опыта, 
для раскрытия его потенциальных воз-
можностей и их реализации. 

Рассматривая многообразие связей и 
отношений человека с внешним миром, 
доказывая объективную обусловлен-
ность личностных свойств человека ис-
торически конкретными общественными 

отношениями, объясняя поведение ин-
дивида его «теперешными жизненными 
обстоятельствами» социология отверга-
ет как концепцию абстрактного челове-
ка, рассматривающую «личность вооб-
ще» вне всяких общественных отноше-
ний, так и понимание личности как про-
стого «продукта» истории, как жертвы 
исторической необходимости. Человек 
не только присваивает общественный 
опыт, пассивно приспосабливаясь к со-
циальности, но является активной твор-
ческой личностью, создающей нечто но-
вое для человечества, преобразующей 
социальную действительность. 

На активную и творческую сущность 
личности неоднократно указывали клас-
сики марксизма. В.И.Ленин писал, что 
среда не только материал, но и объект ду-
ховной деятельности, а личность не толь-
ко зависит от общественных отношений, 
но и создает их [3, 423], «… исследуя дей-
ствительные общественные отношения и 
их действительное развитие, я исследую 
именно продукт деятельности живых лич-
ностей» [3, 427]. 

Таким образом, личность как со-
циологическая категория рассматрива-
ется не только как объект, но и как 
субъект общественного развития, не 
только как продукт, но и творец соци-
альной действительности. По мнению 
П.Е.Кряжева «Присвоение человеком 
собственной социальной сущности, 
субъективирование ее в личностной 
форме невозможно без своей противо-
положности ” опредмечивания, объек-
тивирования человеческой сущности в 
продуктах труда и в общественных от-
ношениях [2,18]. Усвоение общественно-
го опыта, присвоение и реализация сво-
ей собственной сущности производится 
человеком посредством социальной дея-
тельности, понимаемой как предметная 
деятельность, как процесс воплощения 
сущностных сил человека в предметных 
формах [1, 30]. Своей деятельностью, 
обусловленной объективными потреб-
ностями личность изменяет социальную 
действительность. «Как само общество, - 
писал К. Маркс, производит человека, 
так и он производит общество» [6, 607]. 

Социальная деятельность многооб-
разна и охватывает различные стороны 
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жизнедеятельности человека (производ-
ственные, семейные, общественные). 
Одним из основных видов социальной 
деятельности личности является ее тру-
довая деятельность, которая в условиях 
современной цивилизации осуществля-
ется как профессиональная. 

Профессия в обычном понимании 
означает род занятий или трудовой дея-
тельности человека. В экономической 
литературе профессия определяется как 
сумма специальных знаний и навыков 
работника в одной из отраслей произ-
водства. Так С.Г. Струмилин определяет 
профессию как «совокупность приобре-
тенных школой и внешкольной выучкой 
специальных трудовых навыков, совме-
стимых обычно в одном лице и объеди-
ненных общим названием, например, 
слесарь, столяр, скрипач, Родственные 
профессии могут быть объединены, ко-
нечно, в группы разных наименований, 
например, металлисты, деревообделоч-
ники, музыканты» [8, 12].  

Такое определение профессий, явля-
ющееся достаточным для экономистов, 
которых профессия интересует, главным 
образом, с точки зрения изучения про-
фессиональной структуры рабочей силы, 
удельного веса различных категорий ра-
ботников в статике и в динамике, взаи-
мосвязи между этой структурой и резуль-
татами производства и т. Д., не может 
удовлетворить социолога, поскольку не 
учитывает социальные аспекты профес-
сий, связь трудовой деятельности людей с 
их положением в обществе. 

Попытка синтезировать экономиче-
ский и социальный подход предприня-
тая известным польским социологом 
Я.Щепанским, определившим профес-
сию как систему действий, внутренне 
гармонически связанных между собой, 
которая основана на определенномзна-
нии и умении и направлена на создание 
определенного предмета или благ, удо-
влетворяющих потребности (в широком 
понимании); исполнение этих действий 
является экономической основофсуще-
ствования как самого работника, так и 
его семьи; эти действия и обусловленние 
ими социальные последствия являются 
основой престижа и общественной по-
зиции работника [7, 250]. 

Профессия ” понятие конкретно ” 
историческое, в ней отражаются резуль-
таты многих процессов общественного 
развития, фиксируются наиболее суще-
ственные изменения, происходящие в 
обществе. Содержание профессий, их 
квалификационные характеристики в 
каждый исторический момент отражают 
не только уровень развития производи-
тельных сил, но и характер существую-
щих производственных отношений. Ма-
териальной основой изменения функци-
онального содержания. Исчезновения 
старых и появления новых профессий 
является расчленение и взаимосвязь раз-
личных видов труда, присущих произ-
водительным силам на каждом истори-
чески определенным этапе их развития. 
Социальное же содержание профессий 
определяется социально ” классовыми 
отношениями, характерными для данно-
го общества, на определенном этапе его 
развития.  

Являясь продуктом разделения труда, 
профессия, следовательно, является про-
дуктом социально ” экономических от-
ношений между людьми. Изменения в 
разделении труда с точки зрения его 
функционально ” технологической сторо-
ны (профессиональной) в значительной 
степени зависят от уровня развития тех-
ники, технологии и организации произ-
водства и в меньшей мере от характера 
общественных отношений, господствую-
щих в обществе. Поэтому профессии и 
профессиональное разделение труда, рас-
сматриваемые только как функционально 
” технологической формы труда, без связи 
с его социальной сущностью, не пред-
ставляет собой какой ” либо особой со-
циологической проблемы, поскольку не 
учитываются социальные аспекты, связь 
профессиональной деятельности людей с 
их положением в обществе. 

Социологическую проблему состав-
ляет социальное содержание профессий. 
Содержание это вытекает из соотнесе-
ния определенных социальных групп с 
определенными видами профессиональ-
ной деятельности. Социальная группа 
(если отвлечься от формы собственно-
сти) ” это ничто иное, как определенная 
совокупность профессиональных групп 
с присущими им общими чертами в ха-
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рактере труда. Так, квалифицированный 
умственный труд выступает как специ-
фический труд таких отрядов интелли-
генции, как, например, инженеры, учи-
теля, врачи и т.д., а внутри каждого из 
этих отрядов ” труд инженера ” метал-
лурга, учителя математики, врача кар-
диолога и т.д. 

Под влиянием изменения в характе-
ре и содержание труда происходят соот-
ветствующие изменения в производ-
ственно ” квалификационной структуре 
социальных групп и слоев, которое 
находит свое непосредственное отраже-
ние в социальном положении, культур-
ном и образовательном уровне населе-
ния. Поэтому возрастание значения ха-
рактера труда как социально ” диффе-
ренцирующего признака усиливает вза-
имосвязь социального разделения труда 
и профессиональной специализации, со-
циальных и профессиональных групп. 
Происходящие изменения в профессио-
нальной структуре (исчезновение старых 
и появление новых профессий, измене-
ние их содержания и характера) тесно 
связаны не только с процессом форми-
рования профессиональной структуры 
общества, но с социальной мобильно-
стью. Смена профессии часто обуслав-
ливает как переход в другую профессио-
нально ” квалификационную группу, так 
и внутри групповую социальную мо-
бильность, порой даже переход из одной 
социальной группы в другую. 

Характер труда и квалификация вы-
ступают не только как наиболее общие 
признаки формирования профессио-
нальной структуры общества, но и его 
социальной структуры, а профессия как 
определенный вид трудовой деятельно-
сти характеризует человека не только с 
точки зрения его место в системе обще-
ственного производства, но и с точки 
зрения места занимаемого им в системе 
социальной структуры. 

Современное общество в связи с 
быстрым научно ” техническим прогрес-
сом, характеризуется активным процес-
сом стирания социальных различий, по-
движностью социальных граней. Соци-
альные различия все более совпадают с 
профессиональными, смена профессии все 
более совпадает со сменой социального 

положения, выбор профессии во многом 
предопределяет и выбор социального по-
ложения. 

Игнорирование диалектической вза-
имосвязи профессионального и социаль-
ного разделения труда обусловило то, что 
в социологической и педагогической, не 
говоря уже об экономической, литературе 
проблема выбора профессии преимуще-
ственно рассматривалась с точки зрения 
будущих профессиональных занятий мо-
лодежи, их соответствия потребностям 
народного хозяйства, или же соответствия 
личных склонностей и интересов молоде-
жи избранным профессиям, и упускали из 
виду тот важный момент, что выбирая 
профессию, подросток определяет не 
только поле своей будущей профессио-
нальной деятельности, но и место в соци-
альной структуре общества. 

Выбор профессии имеет социально 
значимый характер как для общества, 
так и для самого индивида, выступает 
важным звеном в системе воспроизвод-
ства социально ” профессиональной 
структуры общества, в становлении 
личностных и профессиональных харак-
теристик молодежи. Молодой К. Маркс 
писал, что общество выиграет тогда, ко-
гда способности каждого человека будут 
соответствовать занимаемому им месту 
в обществе. Поэтому проблема выбора 
профессии молодѐжью должна рассмат-
риваться с точки зрения диалектики от-
ношения интересов общества и лично-
сти, ибо эта серьезная социальная про-
блема, затрагивающая интересы не 
только миллионов выбирающих профес-
сию, но и всего общества. 

В период профессионального само-
определения молодежь выступает уже на 
определенном этапе формирования и раз-
вития личности и опирается на предше-
ствующий жизненных опыт. Поэтому со-
циологические аспекты изучения выбора 
профессии заключаются в исследовании 
механизмов обусловленности этого про-
цесса объективными условиями; в выяв-
лении социальных факторов, детермини-
рующих акт принятия решения и его реа-
лизации, социальных последствий выбора 
профессии в плане изменения социально-
го положения молодежи и ее социальной 
мобильности. 



289 
 

Решение о выборе профессии не 
только во многом зависит, но и реализу-
ется в определенных социальных услови-
ях. Если принятие решения в большей 
степени зависит от самого индивида, при 
всей его обусловленности социальными 
условиями, то его реализация обусловле-
на объективными обстоятельствами, в 
первую очередь, потребностями обще-
ства в специалистах данного профиля и 
данного уровня квалификации. Реализа-
ция принятого решения в выборе про-
фессии осуществляется посредством тех 
социальных механизмов, которые выра-
ботаны обществом для соединения кон-
кретного индивида с определенной про-
фессиональной деятельностью. Не толь-
ко принятие решения, но его реализация 
оказываются тесно связанной со всем 
предшествующим этапом развития инди-
вида. Таким образом, все этапы процесса 
выбора профессии ” подготовительный 
период, принятие профессионального 
решения, реализация его ” оказываются 
социально обусловленными и взаимосвя-
занными, а выбор профессии выступает 
не единовременным актом, а сложным и 
протяженным во времени социальным 
процессом. 

Социологический анализ предпола-
гает выяснение места того или иного со-
циального явления в системе обще-
ственных связей и отношений. Выбор 
профессии социологией изучается, 
прежде всего, с позиции социальной 
структуры общества, ее элементов, свя-
зей и отношений, их взаимодействии и 
взаимосвязи. Поэтому определение соб-
ственно социологического подхода к 
изучению этого многогранного соци-
ального процесса требует: во ” первых, 
выявление социального содержания 
профессии: во ” вторых, рассмотрение 
связи между социальным и профессио-
нальным разделением труда, характером 
этой связи в общественных отношениях; 
в ” третьих, обнаружение социальных 
последствий выбора профессии в плане 
изменения социально ” профессиональ-
ной структуры общества и социальной 
мобильности молодежи. Социологиче-
ский анализ выбора профессии имеет 
важное значение при изучении социаль-
ной структуры общества. 

ЛИТЕРАТУРА: 
1. Буева Л.П. Социальная среда и 

сознание личности / Л.П. Буева. М.: 
Изд-во Моск. ун-та, 1968. ” 268 с.  

2. Кряжев П.Е. Некоторые социоло-
гические вопросы формирования лично-
сти / П.Е. Кряжев // Вопросы филосо-
фии, 1966, № 7. ” С. 13-24. 

3. Ленин В.И. Полное собрание со-
чинений. Т. 1. Издание пятое. Изд. По-
литической литературы, М.: 1967 - 662 с. 

4. Ленин В.И. Полное собрание со-
чинений. Т. 2, Издание пятое. Изд. По-
литической литературы, М.: 1967 ” 677 с. 

5. Маркс К., Энгельс, Ф. Сочинение. 
т. 3, издание второе, М.:1955 ” 700 с. 

6. Маркс, К., Энгельс, Ф. Из ранних 
произведений. М.: 1974. ” 690 c. 

7. Социологические исследования 
[Текст]: вопросы методологии и методи-
ки: [Сборник] / Науч. ред. канд. филос. 
наук Р. В. Рывкина. ” Новосибирск, 
1966. ” С. 250 

8. Струмилин С. Г. Избранные про-
изведения. Т.3. М.: 1965. ” 478 c.  

 
 

ИНТИХОБИ КАСБ ЊАМЧУН 
МУШКИЛОТИ ИЉТИМОЇ 

Шоисматуллоев Ш. 
Дар маќола ќайд гардидааст, ки 

тањлили сотсиологї мавќеи ин ѐ он зуњу-
роти иљтимоиро дар низоми алоќа ва му-
носибатњои љамъиятї муайян менамояд. 
Сотсиология интихоби касбро, пеш аз 
њама, аз мавќеи сохтори иљтимоии 
љомеа, унсурњо, алоќањо ва муносибатњои 
он, њамтаъсиррасонї ва алоќамандии та-
рафайни онњо меомўзад. Аз ин ру,e бо ра-

виши сотсиологи e омўхтани ин раванди 
бисѐрљанбаи иљтимои eталаб мекунад, ки: 
дар навбати аввал, мазмуну муњтавои 
иљтимоии касб муайян карда шавад; 
дуюм, алоќамандии байни таќсимоти 
иљтимоию касбии мењнат ва хусусияти 
ин алоќамандињо бо муносибатњои 
љамъияти e баррасї гардад; сеюм, оќи-
батњои иљтимоии интихоби касб дар за-
минаи таѓииɛроти сохтори иљтимои-e
касбии љомеа ва љойивазкунии иљтимоии 
љавонон ошкор карда шавад. 

Калидвожањо: интихоби касб, 
сохтори иљтимої, сохтори иљтимої-
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касбї, муносибатњои љамъиятї, 
муњтавои иљтимоии касбњо, гурўњи 
иљтимої, ќуввањои истењсолї, алоќа ва 
муносибатњои љамъиятї. 

 
 
CHOOSING A PROFESSION AS A 

SOCIAL PROBLEM 
Shoismatulloev Sh. 

The article notes that sociological analy-
sis involves determining the place of a given 
social phenomenon within the system of social 
connections and relations. The study of pro-
fessional choice in sociology is primarily ex-
amined from the perspective of the social 
structure of society, its elements, connections, 
and interactions. Therefore, defining a purely 

sociological approach to studying this multi-
dimensional social process requires, first of 
all, identifying the social essence of a profes-
sion. At the same time, examining the rela-
tionship between social and professional divi-
sion of labor and the nature of this relation-
ship in social relations is of particular im-
portance. In addition, revealing the social 
consequences of professional choice in terms 
of changes in the socio-professional structure 
of society and youth social mobility is crucial. 

Keywords: professional choice, social 
structure, socio-professional structure, social 
relations, social essence of professions, social 
group, productive forces, social connections 
and relations. 
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Системаи тањсилоти босифат 

масъалаи мењварии љомеа буда, наќши он дар 
тайѐр намудани мутахассисони касбии 
соњањои истењсолот, бо шуѓл фаро 
гирифтани љавонон, паст шудани сатњи 
камбизоатї ва муњољирати мењнатї, 
ташаккули шањрвандї ва нињоят ба 
худмуайянкунии иљтимоии љавонон муњим 
мањсуб меѐбад. Бинобар ин, љавонон бештар 
ба он шуѓлњое машѓул шудан мехоњанд, ки ба 
меъѐри талаботњои моддї ва маънавии онњо 
мусоидат намояд. Чуноне ки натиљаи 
тањќиќоти сотсиологї собит намуд, барои 
ѐфтани кори фоиданок се омил кўмак 
мерасонад: донистани забонњо, дониши хуби 
тањсилоти умуми ва олї, фаъолият дар 
соњаи технология ва иттилоот.  

Калидвожањо: худмуайянкунии иљтимої, 
љавонон, тањсилоти умуми, оила, маълумоти 
олї, донистани забонњо, соњибкорї, 
технология, касбият, шуѓли фоидаовар, паѐм, 
сифати тањсилот, бозори мењнат.  

Яке аз самтњои бартаридошта дар 
худмуайянкунии иљтимоии љавонон дар 
шароити муосири талаботи бозори мењнат, 
нињоди тањсилот мањсуб меѐбад. Барои 
бењтар омўхтани масъалаи тањсилот, њамчун 
яке аз элементњои (љузъиѐти) асосии 
зерсистемаи љамъият, проблемаи 
тањсилотро чун зуњуроти том ва ягона 
баррасї бояд кард. Бинобар ин тањлилї 
вазъияти тањсилотро дар шароити муосир 
бо алоќамандии элементњои дигари соњањои 
иљтимоии њаѐти љамъиятї дида баромадан 
зарур аст. Вобаста ба ин, системаи тањсилот 
дар маќолаи мазкур дар алоќаманди бо 
нињоди оила њамчун омили асосии 
ташаккули шахс ва талаботи воќеии бозори 
мењнат ва таѓйирѐбии намудњои донишу 
маърифат барои оянда, њамчун воситаи 
асосии зарурияти фаъолияти касбии фард ва 
њаѐти шахс баррасї мешавад. 

Нињоди тањсилот дар шароити муосир, 
бояд масъалањои асосии барои љамъият 
зарурии зеринро иљро намояд:  

 барои ташаккули шахс њамчун 
шањрванд мутобиќат намояд;  

 самти интихоби касб ва касбиятро 
вобаста ба муносибати бозори таъмин 
намояд;  

 асосњои донишро дар рушди илм, 
фарњанг ва равандњои технологї таќвият 
дињад. 

Гузориши масъалањои зиркшуда 
имконият медињад, ки сохтори иљтимоии 
љамъият ва фаъолияти институтњои 
иќтисодї, фарњангї, сиѐсї-иљтимої 
самаранок такмил ѐфта, бањамалоќамандии 
онњо рушди муносибатњои љамъиятиро 
самаранок намояд. 

Таърихи рушди инсоният гувоњи 
медињад, ки омили асосии истењсолоти 
љамъиятї тањсилот буда, наќши мењвариро 
дар он системаи тањсилот, муассисањои 
тањсилоти миѐнаи умумї, колељњо, литсейи 
техникї-касбї ва олї иљро менамоянд. Аз 
ин лињоз, ба таври системанок омўхтани 
фанњои табиатшиносї ва љамъиятшиносї 
дар мактабњои олї аз як тараф, боиси 
пешравии илмї-техникї, технологї, истењ-
соли мањсулоти босифати раќобатпазир 
гардад, аз тарафи дигар боиси баланд 
рафтани сатњи њаѐти моддї, фарњанг ва 
эњѐи маънавї мегардад. Системаи тањсилот 
дар шароити бозори иќтисодї ва бозори 
мењнат, нисбати системаи идоракуни ва 
танзими захирањои мењнатї яке аз омилњои 
аввалиндараља ба њисоб меравад. Дар ин 
самт тайѐр намудани мутахассисони касбї 
бо назардошти талаботи бозори мењнат ва 
њалли самараноки масъалањои иљтимої-
иќтисодї дар кишвар, муњим арзѐби 
мешавад. Дар шароити муосири кишвар 
муассисањои тањсилоти олї бе назардошти 
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бозори мењнат ва талаботи бозори 
иќтисодї мутахассисонро тайѐр менамояд, 
аз ин сабаб бархе аз љавонон пас аз хатми 
донишгоњњо бо шуѓл фаро гирифта 
намешаванд ва маљбуранд ба муњољирати 
мењнатї раванд. Ин масъала аз он гувоњи 
медињад, ки баъзе љавонон њамчун 
‚мутахассис‛ ба талаботи бозори мењнат 
љавобгў нестанд ва љойњои кории муносиб 
пайдо карда наметавонанд. Чунин вазъият 
дар байни љавонон омилњои иљтимої-
психологиро ба вуљуд меорад ва муњољирон 
дар шароити кишвари дигар аз љињати 
равонї, њуќуќї, донистани забон ва риояи 
урфу одатњои бегона мутобиќ шуда 
наметавонанд ва барои онњо мушкилотњои 
зиѐдро пеш меорад. Азбаски муњољирони 
мењнатї бештар ба Россия сафар мекунанд, 
бинобар ин, ташкил намудани курсњои 
махсуси омўзиши забони русї, азхуд 
намудан ва риоя кардани њуќуќњои 
шањрвандии ин кишвар ба муњољирони 
мењнатї имконият медињад, ки фаъолияти 
мењнатии онњо бењтар шавад. Бо 
дарназардошти мушкилоти мављуда, 
зарурияти таълими забонњои хориљиро дар 
муассисањои тањсилоти умумии кишвар 
бештар кардан талаботи замони муосир 
мебошад. Бинобар ин, донистани забонњои 
кишварњое, ки љавонон ба муњољирати 
мењнати мераванд, воситаи асосии бо кор 
таъмин шудани онњо ва зарурияти 
иљтимої-иќтисодї оила бошад, аз тарафи 
дигар, барои паст шудани сатњи 
камбизоати дар љомеа мусоидат менамояд. 
Илова ба ин, бо таърихи тамаддуни 
фарњангї мамлакатњои гуногун шиносои 
пайдо намуда, ба малакаи техникию 
технологии љавонон таъсири мусбат 
мерасонад ва метавонад, ки дар љомеа 
сањми муассир гузорад. Донистани забонњо 
натанњо муносибатњои иќтисодиро 
густариш медињад, балки љањонбинии 
љавононро дар натиљаи ба дастовардани 
иттилоот дар љанбањои гуногуни њаѐти 
воќеии љомеаи љањони муосир равнаќ дода, 
ба ташаккули шахс њамчун шањрвандї 
масъулиятшинос нисбат ба њаѐти сиѐсї ва 
идеологии љомеа мутобиќат менамояд. Аз 
тарафи дигар, донистани забонњо барои бо 
шуѓл фаро гирифтани љавонон мусоидат 
намуда, ба малакањои касбии онњо таъсири 
мусбат мерасонад. Дар шароити муосири 
љумњурї, бо сабаби паст будани маош, 
аксарияти љавонон дар љумњурї ба 

фаъолияти мењнатї машѓул намешаванд ва 
мехоњанд ба намуди шуѓли фоидаовар 
фаъолият намоянд.  

Читавре ки натиљаи тањќиќот собит 
намуд, ба аќидаи љавонон се омили асоси 
барои ѐфтани кори фоиданок кўмак 
мерасонад; якум, донистани забонњоро-
18,2% ва ‚дониши хуби тањсилоти 
умумиро‛- 17,6% љавонон зикр кардаанд. 
Дар љойи сеюм ‚фаъолият кардан дар 
соњаи технологияи иттилооти‛-ро-14,2% бо 
назардошти фоиданок будан, нишон 
додаанд. Як ќисми љавонон-11,3% ба 
‚донишњои олами тиљорат‛, 
‚квалификатсия дар соњаи илм ва техника‛-
10,1% ва ‚шогирди барои касбомўзи ѐ 
гузаштани курси тайѐрии мувофиќро‛-8,7% 
афзалиятнок мешуморанд. Ин сифатњо ба 
љавонон бо маќсади худмуайянкуни ва 
худшиносї зарур буда, соњибкориро самти 
бартаридоштаи фаъолияти худ мењисобанд. 
Аз натиљаи нишондињандањои тањќиќот 
маълум шуд, ки дар минтаќањо доир ба 
масъалаи интихоби намуди фаъолияти 
кории љавонон фарќияти муњим мушоњида 
намешавад. Ин масъала бо мањдудияти 
соњаи фаъолияти касбї ва сатњи маош 
алоќаманд мебошад. Аз байни 
пурсидашудагон доир ба интихоби 
фаъолияти корї дар вилояти Суѓд-38,7% 
љавонон ‚соњибкории шахсии худро сар 
кардан‛ мехоњанд. Дар минтаќаи Бохтар-
30,3% дар он аќидаанд, ки ба ‚соњибкории 
оилавї‛ машѓул шаванд. Дар минтаќаи 
Кўлоб бошад, гурўњи љавонон -36,8% 
мехоњанд ‚дар фирмаи ягон шахс‛ 
фаъолият кунанд. Дар шањри Душанбе ва 
ВМКБ таносубан шумораи љавононе, ки 
мехоњанд дар ташкилоти ѓайритиљоратї 
фаъолият кунанд-28,4%-ро ташкил медињад 
[1,4]. Љињати характерноки љавобњои 
љавонони минтаќањои номбурда, оид ба 
интихоби намуди фаъолияти корї, 
хусусияти манфиати шахсї ва фоидаовар 
доштани онњоро вобаста аз сатњи сифати 
кордони, тањсилот ва даромад, ифода 
мекунад. Бинобар ин, дар шароити бозори 
мењнат љавонон бештар ба он шуѓлњое 
мехоњанд машѓул шаванд, ки вобаста ба 
тахассуси худ даромади муносиб гиранд.  

Дар масъалаи азхуд кардани забонњо 
мактаб ва оила низ бояд наќши муассир 
дошта бошанд, чунки ба воситаи ин ду 
омил љавонон бо адабиѐти илмї ва 
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иноватсионию технологї шинос мешаванд, 
ки ба худмуайянкунии иљтимоии љавонон 
дар муњити љомеа таъсири мусбат 
мерасонад. Аз ин љониб, оила- нахустасосї 
њамаи институтњои иљтимої мебошад. 
Арзиши љамъиятии оила бо он муайян 
карда мешавад, ки оила асоси намояндаи 
намунањои фарњангї буда, онро аз насл ба 
насл мегузорад, инчунин шарти муњими 
иљтимоишавии шахс мањсуб ѐфта, дар он 
муњит наќшњои иљтимої, асосњои тањсилот 
ва малакаи рафторро меомўзонад [2,4].  

Наќши муњитї оила ба худмуайян-
кунии иљтимоии љавонон ва мутобиќшавии 
онњо ба шароити иљтимоии муосири љомеа 
ба ќадри имкон бояд назаррас бошад. 
Чунки оила яке аз институтњои бунѐдии 
љомеа мебошад, ки субот ва тартиботи 
онро таъмин менамояд, арзишњо ва 
меъѐрњои муњимтаринро барои њар як 
насли нав фароњам меорад. Дар давоми 
тамоми њаѐти худ инсон метавонад ба 
гурўњњои гуногуни иљтимої, аз ќабили 
дўстон, њамсинфон, донишљўѐн, коллективи 
мењнатї ва ѓайра шомил бошад ва танњо 
оила гурўњи доимї аст, ки одамро аз рўзи 
нахустини таваллудаш њамроњї мекунад. 
Тавассути муњити нињоди оила, нињодњои 
издивољ ва хешовандї, модарї ва падарї, 
њифзи иљтимоии кўдак ва парастори, ки 
љузъи оила мебошанд, њамчун сохтори 
мураккаб ва гуногунљабња иљтимоишавии 
шахсро ташаккул медињанд.  

Чуноне ки А.Г. Харчев зикр мекунад, 
‚Оила ” гурўњи хурди иљтимоии љомеа аст, 
ки дар асоси иттифоќи њамсарї ва 
робитањои оилавї (шавњар ва зан, волидон 
ва кўдакон, дигар хешовандон), дар 
бурдани хољагии умумї ва ташаккули 
шуури инфиродии онњо зоњир мегардад‛ 
[3,5]. Дигаргуншавии сохтори иљтимоии 
љомеа сатњи иќтисодї-молиявии оиларо 
таѓйир дода, ба худмуайянкунии иљтимоии 
љавонон дар муњити оила ва љомеа таъсири 
манфї расонд. Бинобар ин, муносибатњои 
иќтисодї дар шароити муосир намуди нави 
ташаккули шахсро ба миѐн мегузорад, ки 
он ба системаи тањсилот ва оилаи маъри-
фатнок вобаста буда, барои ба танзим 
даровардани тавлид замина мегузорад. Аз 
ин лињоз, муњимтарин маќсади системаи 
тањсилот ташаккули шахс мањсуб ѐфта, 
имконият медињад, ки шахс натанњо 
бемамониат, балки ба таври дилхоњ ба 

системаи нави иљтимоии љамъият ворид 
шавад. Бояд зикр кард, ки новобаста аз 
кассодии иќтисодї, бекорї, камбизоатї ва 
изтиробњои иљтимої-равонї як ќисми 
ањолї, маљбуранд ба шароити нави 
муносибатњои иљтимої-иќтисодї мутобиќ 
шаванд. Азбаски масъалаи иљтимої ба 
њаѐти њар як фард ва дар маљмў ба тамоми 
гурўњњои иљтимоии ањолї таалуќ дорад ва 
асоси рушди иќтисодиро ташкил медињад 
дар паѐми навбатии Пешвои миллат 
Президенти Љумњурии Тољикистон Мўњта-
рам Эмомалї Рањмон ба ин самти њаѐтан 
муњими кишвар диќќати махсус дода 
мешавад. Яке аз масъалањои муњиме, ки 
асоси пешравии љомеаро дар самтњои 
иќтисодї, иљтимої-фарњангї, саноатикуно-
нии босуръати кишвар таъмин менамояд, 
тайѐр намудани мутахассисони баланд-
ихтиссос мебошад, ки дар он наќши 
муассисањои тањсилоти касбї муњим мањсуб 
меѐбад. Бинобар ин, њукумати љумњурї ба 
ин масъалаи мубрам њамаваќт таваљуњи 
хоса зоњир менамояд, чунки бе њалли 
самараноки масъалањои иљтимої, 
махсусан, тайѐр намудани кадрњои соњавї, 
ки тавонанд дар самтњои гуногуни њаѐти 
истењсолии кишвар фаъолият намоянд ва 
сањми худро барои пешрафти устувори 
љомеа гузоранд, хеле муњим мебошад. 
Њукумати Тољикистон ба ин масъалаи 
мењварї аз рўзи фаъолияти нахустини худ 
ањаммияти махсус медињад, ки он бори 
дигар дар паѐм таъкид карда шуд.  

Маълум аст, ки афзоиши ањолї аз 
њисоби тавлид зиѐд шуда, барои бо тањсил 
фаро гирифтани хонандагон муассисањои 
нави таълимї лозим аст. Читавре ки дар 
паѐм омадааст соли 2017 низоми маорифи 
кишвар 2,1 миллион нафарро фаро гирифта 
бошад, пас соли 2023 ин нишондињанда ба 
2,6 миллион нафар расидааст. Вобаста ба 
ин, дар ин давра 200 муассисаи таълимии 
нав ва биноњои иловагї барои беш аз 85 
њазор хонанда сохта ба истифода дода 
шудааст. Гарчанде ки дар ин соња корњои 
зиѐде шуда бошад њам, лекин њануз 73 њазор 
хонанда љойи нишаст надоранд, оварда 
шудааст дар паѐм.  

Њукумати Тољикистон новобаста аз 
мушкилињое, ки дар натиљаи касалии 
сирояткунандаи Ковид-19 ва вазъияти 
ногувори иќтисодии љањон ба амал 
омаданд, њар сол маблаѓгузори ба ин соња 



294 
 

аз буљети давлат меафзояд. Тибќи тањлил-
њои ЮНЕСКО ва Бонки Љањонї, Љумњу-
рии Тољикистон ба гурўњи кишварњое 
дохил шудааст, ки њаљми маблаѓгузории он 
ба соњаи нињодї маориф аз њисоби буљети 
давлат зиѐд буда, дар байни 183 давлат 
соњиби љойи 21-ум гаштааст [4,6].  

Нишондињандањои дар паѐм зикр 
шуда, нисбати нињоди маорифи мамлакат 
аз он шањодат медињанд, ки ѓамхории 
Њукумати Тољикистон нисбати ин нињод 
хеле босамар буда, маќсади асоси ба баланд 
бардоштани сифати тањсилоти муассисањои 
касбї, олї ва ѓайрањо равона карда 
шудааст, ки он талаботи замони муосир 
мебошад. Дар ин љанба дар паѐм масъалаи 
омўзиши забонњои хориљї, илмњои даќиќ, 
риѐзї ва табиї зикр шудааст, ки дар 
шароит саноатикунонии босуръат кишвар 
хеле муњим арзѐби шудааст.  

Читавре ки аз паѐми Президенти 
кишвар бармеояд, масъалаи бо љойи кор 
таъмин намудани гурўњњои гуногуни 
иљтимоии ањолї, баланд бардоштани 
сифати тахассусии љавонон, бунѐди љойњои 
нави кори, тандурустї ва дигар масъалањои 
иљтимої диќќати махсус дода шудааст. 
Бояд зикр кард, ки низоми маориф њамчун 
нињоди иљтимої омили асосии пешравии 
љанбањои њаѐтан муњими љамъият буда, бе 
дастгирии самараноки давлат ба 
муваффаќият ноил шуда наметавонад. Аз 
тарафи дигар, њар як омўзгор, ки дар 
системаи маориф ба таълиму тадрис 
машѓул аст, онњоро водор мекунад, ки 
мутахассисони касбиеро тайѐр намояд, ки 
ба талаботи бозори мењнат љавобгў 
бошанд. Аз ин љониб дар паѐм ба нињоди 
маориф њамчун масъалаи њаѐтан муњим 
натанњо барои фардњои алоњида, балки 
барои тамоми љомеа зарур дар шароити 
муосир ањаммияти махсус дода шудааст. 
Илова ба ин, масъалаи бо шуѓли муносиб 
таъмин намудани ањолии ќобили мењнат 
яке аз масъалањои мубрам ба њисоб 
меравад. Вобаста ба ин, дар давраи соли 
2022 беш аз 900 њазор љойи кории нав 
таъсис дода шуд, ки ба бењтар гардидани 
вазъи шуѓли ањолї, сатњи зиндагї ва коњиш 
ѐфтани сатњи камбизоатї дар кишвар 
мусоидат менамояд. Дар паѐми соли 2023 
омадааст, ки ањолии ќобили мењнат дар 
панљ соли охир 8,4 фоиз зиѐд шудааст ва 
вобаста ба ин њукумати кишвар вазифа 

гузоштааст, ки дар соњањои иќтисодї њар 
сол зиѐда аз 100 њазор љойњои нави корї 
таъсис дињад ва ин раванд имконият 
медињад, ки дар ояндаи наздик шумораи 
муњољирони мењнатї торафт кам мешавад.  

Илова ба ин, дар панљ соли охир танњо 
барои рушди соњањои маориф ва 
тандурустї 36 миллиард сомонї равона 
гардидааст, ки њиссаи маблаѓгузории 
соњањои иљтимої дар њаљми умумии 
харољоти буљети давлатї 44 фоизро ташкил 
менамояд. Соњаи тандурусти низ яке аз 
масъалањои муњими иљтимої буда, 
нишондињандаи асосии саломатии ањолї ва 
ќобилияти кории онњоро дар њаѐти 
љамъиятї ва шахси нишон медињад ва яке 
аз омилњои сармояи инсонї ба шумор 
меравад. Њукумати Љумњурии Тољикистон 
тасмим гирифтааст, ки дар се соли 
минбаъда њаљми умумии харољоти буљети 
давлатї ба соњањои иљтимої афзоиш дода 
шуда, ба ин маќсад 61 миллиард сомонї 
равона карда мешавад. 

Маълум аст, ки соњаи илм воситаи 
асосии пешравии истењсолот буда, рушди 
соњаи саноат, иќтисодиѐт ва иљтимої-
фарњангї ба он алоќаи ногусастани дорад. 
Бинобар ин, рушди соњањои гуногуни 
истењсолоти ватани, ба монанди; ба роњ 
мондани коркарди ашѐи хом ба воситаи 
истифодаи технологияњои муосир, рушди 
саноати сабук, коркарди металњои ранга, 
ба тарзи њамкории муштарак истењсоли 
техникањои ба хољагии дењот ѐрирасон ва 
ѓайрањо ба интихоби касбии љавонон 
мусоидат менамояд. Аз тарафи дигар, ба 
рушди иќтисодиѐт таъсири мусбат 
расонида сатњи бекорї ва камбизоати 
коњиш меѐбад ва дар ояндаи наздик сабаби 
паст шудани сатњи муњољирати мењнатї 
мешавад. Бинобар ин, интихоби касбро ба 
љавонон њангоми тањсил дар мактабњои 
тањсилоти умумї ба роњ мондан зарурияти 
воќеии љомеа ба ихтиссосњои замонавї ба 
шумор рафта, худмуайянкунии љавононро 
дар соњаи касбомўзи вобаста ба талаботи 
соњањои истењсоли таќвият медињад.  

Тањсилот низ чун фарњанг ва илм то 
солњои 2005 дар асоси принсипи маблаѓњои 
баќия, маблаѓгузори мешуд. Читавре ки 
зикр шуд, солњои охир њукумат ба 
маблаѓгузории тањсилот диќќати махсус 
медињад. Агар маблаѓи умумии бюжа 
ташкил дињандаро њамчун асос гирем, 
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онгоњ маблаѓи људошуда ба илм ва фарњанг 
ба ќадри имкон назаррас мебошад. Аз ин 
лињоз, пешрави дар ин самт нокифоя ба 
назар мерасад. Маблаѓгузории таъминоти 
нокифоя ба сатњи рушди базаи моддї ва 
сифати тайѐр кардани мутахассисон, барои 
соњањои хољагии халќ ва рушди самараноки 
инфрасохтори бозори таъсири манфї 
мегузорад. Махсусан сифати тайѐр 
намудани мутахассисони соњавї, ки ба 
талаботи бозори мењнат љавобгў бошанд ба 
ќадри имкон назаррас намебошад. Аз ин 
лињоз, масъалаи мењвари дар ислоњоти 
мактабњои олї аз талаботи воќеии бозори 
иќтисодї бармеояд. Читавре ки маълум 
аст, озодшавии нархњо ба ташкилотњои 
бюжавї, ки системаи тањсилот ба он дахл 
дорад, таъсири муассир гузошт. Дар њалли 
масъалаи мазкур раванди ташаккули меха-
низмњои иќтисодї бозорї ва риояи ќоида-
њои он наќши муњимро иљро менамояд.  

Бинобар ин, сектори тањсилот ба 
маблаѓгузории ѓайрирасмї ва ѐрии 
байналмиллалї вобастаги дорад. Бовуљуди 
ба таври мањдуд људо кардани маблаѓњои 
бюљавї њангоми ба наќшагири ва 
маблаѓгузори бартарии муассисањои 
тањсилоти миѐнаи умумї ба таври кофї ба 
назар гирифта мешавад. Мамлакатњои 
рушдѐфта, њатто њангоми душвортарин 
вазъияти кишвар, бо назардошти фикри 
ояндаи љамъият ва њимояи манфиатњои 
миллї барои системаи тањсилот, бо маќсад 
рушд маблаѓњои кофї људо карда мешуд. 
Зараре ки љамъият дар натиљаи иќтисо-
диѐти эњтимолї (тахминї) дар системаи 
тањсилот мебинад, мудати зиѐд талафоти 
бебозгашт мебошад [5,9]. Баробари дастги-
рии давлатии системаи тањсилот корњои 
зиѐдеро барои дарѐфти сарчашмањои 
иловагии маблаѓгузории барномањои 
тањсилот, ташкил намудани базањои моддї-
техникї ва технологии зарури барои рушди 
таълим ва истењсоли молњои 
раќобатпазири ватани зарур мебошад. 
Самти асоси барои аксарияти донишгоњњои 
олї, фаъолгардонидани тадќиќотњои илмї 
ба њисоб меравад. Ин роњи ягонае 
мебошад, ки имконият медињад, натанњо 
бисѐр масъалањои моливии омўзгорон ва 
кормандон, балки мушкилоти донишгоњњо 
низ самаранок њал шаванд, инчунин ба 
воситаи тадќиќотњои илмї мактабњои илмї 
дар соњањои дониш эњѐ мешаванд, таљдидї 

кадрњои љавон ба воситаи аспирантура ва 
докторантура њалли мусбати худро меѐбад. 
Илова ба ин, амалї намудани корњои 
илмии олимони донишгоњњо ба пешрафти 
илмї-техникї, технологї ва афзоиши 
мањсулоти истењсолї ва баланд шудани 
сатњи зиндагии гурўњњои иљтимої мусоидат 
менамояд.  

Барои рушди тадќиќотњои илмї 
фундаменталї ва амалї, базаи моддии 
мувофиќ зарур аст. Барои равнаќи 
механизми мўътадили хољагидори вобаста 
ба фаъолияти илмии донишгоњњо, онњо 
бояд аз намудњои гуногуни андозсупори 
озод карда шаванд. Танњо дар чунин њолат 
тайѐр кардани кадрњои баландихтиссосро 
барои эњѐи хољагии халќї љумњурї таъмин 
намудан имконпазир аст. Дар давраи 
ташаккули муносибатњои бозорї, барои 
њимояи манфиатњои миллї дар шароити 
љањонишавї баробари истифодаи шаклњои 
анъанавї, методњои нави тадќиќотњои 
илмии ояндадорро омўзгорон, кормандон 
ва донишљўѐн коркард намуда, фаъолона 
истифода намоянд. Инљо дар назар аст, 
ташкил намудани кооператсияњои назди 
донишгоњњо, корхонањои хурд, шарики ва 
ѓайрањо. Шакли нави фаъолияти илмї-
соњибкорї, имконият медињад ба таври 
фаврї (амалї) коллективњои эљодиеро 
ташкил намоянд, ки бевосита бо таљриба 
алоќаманд буда, натиљаи корњои илмиро 
дар амал татбиќ намоянд. Ташкил 
намудани сохторї тиљорат дар назди 
донишгоњњо барои ташаккули малакаи 
касбии омўзгорон, донишљўѐну аспирантњо 
ва тафакури нави иќтисодї мусоидат 
менамояд. Чун ќоида, донишљўѐн ва 
аспирантњо, ки дар сохтори тиљоратї 
иштирок менамоянд, пас аз хатми 
донишгоњ барои муайян намудани 
фаъолиятї амалии онњо мушкилот ба вуљуд 
намеояд. Ѓайр аз ин, ташкил намудани 
сохторї тиљоратї дар назди донишгоњњо 
дар шакли иљорапулї ѐ нтиќолї ќисми 
даромад ба фонди рушд, самараи воќеии 
иќтисодї медињад. Ќисми муайяни 
даромади донишгоњњо бо маќсади 
пардохти тањсили донишљўѐни фаъол, 
категорияи камбизоати донишљўѐн, 
пардохти музди мењнатї омўзгорон ва 
базаи моддї техникї-технологї истифода 
мешавад. Маълум аст, ки тањсилоти 
шартномавї ва бюљетї дар донишгоњњои 



296 
 

олї вуљуд дорад. Тањсилоти пулаки дар 
асоси шартнома бо муассисањо бояд 
тамоми харољоти донишгоњро барои тайѐр 
намудани мутахассисон кифоят кунад. 
Баробари њаллї мушкилоти моддї, 
тањсилоти пулакї масъалаи бо кор таъмин 
кардани хатмкунандагонро, аз нуќтаи 
назари афзоиши ањолї дар натиљаи тавлид 
танзим карда мешавад.  

Њангоми тайѐр кардани мутахассис дар 
асоси супориши муассиса дар раванди 
тањсил хусусияти муассиса бояд ба назар 
гирифта шавад, то инки донишљў пас аз 
хатм кардан ба иљрои кори мушахас 
таъмин гардад. Илова ба ин, дар шароити 
боло рафтани маблаѓи тањсил, муассиса 
барои назорати иловагии муваффаќияти 
донишљўи ‚худ‛ манфиатдор буда, њангоми 
таќсимоти хатмкунандагони донишгоњ ба 
таври љидди муносибат менамояд.  

Донишгоњњои Тољикистон дар 
фаъолияти худ давраи мушкилро њис 
мекунанд. Баробари маблаѓгузории 
бюжави зарур аст, фаъолона њамаи 
намудњои фаъолияте, ки даромад меорад, 
истифода намоянд. Чунин фаъолият њамон 
ваќт бомуваффаќият рушд меѐбад, агар 
донишгоњњо дар шароитњои имтиѐзнок 
фаъолият намуда аз њамагуна андоз, 
махсусан андоз аз даромад њангоми 
истифодаи замин ва ашѐ озод карда 
шаванд. Имтиѐзњо нисбати андоз 
дарозмудат буда, на 1-2 солро дарбар 
мегиранд, балки вобаста ба давраи тайѐр 
намудани мутахассисони баландихтисос 5-6 
солро ташкил медињад.  

Хулоса, дар шароити иќтисодї бозорї 
самти системаи тањсилот бо назардошти 
талаботи бозори мењнат ва рушди 
иќтисодиѐт, бо маќсади бо шуѓл таъмин 
намудани хатмкунандагони мактабњои 
миѐнаи махсус ва олї, коњиш додани сатњи 
камбизоатї ва муњољират, бояд ба 
худмуайянкунии иљтимої-касбии наврасон 
ва љавонон мусоидат намояд.  
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РОЛЬ СИСТЕМЫ ОБРАЗОВАНИЯ 

В СОЦИАЛЬНОМ 
САМООПРЕДЕЛЕНИЯ МОЛОДЁЖИ 

Кахоров Г.Г. 
Кючевым вопросом для общества 

является качественная система образова-
ния, поэтому еѐ роль в подготовке профес-
сиональных специалистов в сфере произ-
водства, трудоустройства, снижения уровня 
бедности и трудовой миграции, формиро-
вания гражданства и социального само-
определения молодѐжи неоценима. Следо-
вательно, молодѐжь, прежде всего заинте-
ресован трудоустроится в тех организа-
циях, где еѐ нормы материальных и 
духовных потребностей совпадает с их 
желанием получит соответствующий доход. 
Результаты социологического исследова-
ния показывают, что в соответсвие с этим 
для нахождения доходной работы необхо-
димо три фактора; знания языков, хорошое 
среднее общеобразовательное знания, выс-
шая образования, работа в сфере 
технологии и информатики.  

Ключевые слова: социальное само-
определеные, молодѐжь, среднее образова-
ния, семья, высщее образования, знания 
языков, предпринимательство, технология, 
профессия, послание, качество образова-
ния, выгодный труд, рынок труда.  

 
 

THE ROLE OF THE EDUCATION 
SYSTEM IN THE SOCIAL SELF-
DETERMINATION OF YOUTH 

Kakhorov G.G. 
A key issue for society is a high-quality 

education system, making its role invaluable in 
preparing professional specialists in the fields 
of production, employment, poverty reduction, 
labor migration, citizenship formation, and the 

https://cyberleninka.ru/article/n/mesto-obrazovaniya-v-obschestve-ekonomika-kotorogo-osnovana-na-znaniyah
https://cyberleninka.ru/article/n/mesto-obrazovaniya-v-obschestve-ekonomika-kotorogo-osnovana-na-znaniyah
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social self-determination of youth. 
Consequently, young people are primarily 
interested in employment with organizations 
where their material and spiritual needs align 
with their aspirations to earn a corresponding 
income. Sociological research results indicate 
that three factors are essential for securing 
profitable employment: language proficiency, 
solid general secondary education, higher 

education, and work in the fields of technology 
and informatics. 

Keywords: social self-determination, 
youth, secondary education, family, higher 
education, language proficiency, 
entrepreneurship, technology, profession, 
message, quality of education, profitable 
employment, labor market. 
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Дар маќола масъалањои иљтимоишавии 
њуќуќї ва унсури асосии он – тарбияи њуќуќї 
дар шароити сохтмони љомеаи демократї, 
њуќуќбунѐд ва шањрвандии Љумњурии 
Тољикистон мавриди омўзиш ва тањлил 
ќарор гирифтааст. Муаллиф дар шароити 
муосир тарбияи њуќуќии шањрвандонро 
омили асосии ташаккули шуур ва фарњанги 
њуќуќї, њувияти њуќуќї ва рафтори њуќуќии 
шањрвандон номида, наќши онро дар 
пешгирии гаравиши љавонон ба гурўњњои 
экстремистию террористї муњим арзѐбї 
намудааст. 

Муаллиф нишон додааст, ки мањз 
тавассути таълиму тарбияи самараноки 
њуќуќї шањрвандони масъулиятшиносу 
фаъолро ба воя расонидан мумкин аст. Дар 
маќолаи илмї таъсири институтњои 
иљтимої, мисли оила, мактаб, ВАО ва 
интернет баррасї гардида, ба масъалаи 
паст будани сатњи маърифати њуќуќї ва 
тањдидњои шабакањои иљтимої таваљљуњи 
махсус зоњир гардидааст. Дар анљоми 
маќолаи илмї, муаллиф барои таќвияти 
равандњои иљтимоишавии њуќуќї дар Тољи-
кистон як ќатор тавсияњо ва пешнињодњо 
менамояд. 

Калидвожањо: иљтимоишавии њуќуќї, 
тарбияи њуќуќї, шуури њуќуќї, фарњанги 
њуќуќї, донишњои њуќуќї, њувияти њуќуќї, 
интернет, шабакањои иљтимої, экстре-
мизм, оила, воситањои ахбори омма, маориф. 

 
Эъмори љомеаи демократї, 

њуќуќбунѐду дунявї ва гузариш ба 
иќтисоди бозоргонї омилњои асосии 
таѓйирот ва рушди сохтори њуќуќии љомеаи 
муосири Тољикистон ба њисоб мераванд ва 
чунин субъектони фаъоли муносибатњои 
иљтимоиеро талаб мекунанд, ки њуќуќу 
озодињо ва уњдадори худро донанд, бо 

роњњои ќонунї манфиату талаботњои худро 
ќонеъ карда тавонанд, њамзамон, њуќуќ ва 
манфиатњои ќонунии дигаронро эњтиром 
намоянд. Ба ибораи дигар, дар чунин 
шароит субъектони иљтимоии дорои шуур 
ва маданияти баланди њуќуќї лозиманд.  

Аз ин сабаб, Асосгузори сулњу вањдати 
миллї ” Пешвои миллат, Президенти 
Љумњурии Тољикистон муњтарам Эмомалї 
Рањмон дар Паѐми хеш ба Маљлиси Олии 
Љумњурии Тољикистон иброз намуда 
буданд, ки ‚корро тавре бояд ташкил 
намуд, ки шањрвандон дар навбати аввал аз 
њуќуќњои ќонунии худ воќиф гардида, 
иштирокчии фаъоли ин маъракаи сиѐсї 
будани худро эњсос намоянд ва 
масъулиятро оид ба амалисозии њуќуќњои 
конститутсионии худ дарк кунанд‛ [9]. 
Зарурати баланд бардоштани маърифати 
њуќуќии шањрвандонро Асосгузори сулњу 
вањдати миллї ” Пешвои миллат, 
Президенти Тољикистон дарк намуда, дар 
Паѐми худ «Дар бораи самтњои асосии 
сиѐсати дохилї ва хориљии љумњурї» соли 
2024-ро «Соли маърифати њуќуќї» эълон 
карда буданд [8]. 

Дар љомеаи муосири Тољикистон зери 
таъсири равандњои иљтимоии умумиља-
њонї, тањдиду хатарњои муосир ва 
таѓйирѐбии арзишњои иљтмої масъалањои 
њуќуќї, маърифати њуќуќї, њувияти њуќуќї, 
тарбияи њуќуќї ва умуман, раванди 
иљтимоишавии њуќуќї таваљљуњи љомеа-
шиносонро ба худ љалб менамояд. Иљти-
моишавии њуќуќї њамчун як љузъи 
муњимму таркибии иљтимоишавии умумї 
равандест, ки дар он шахс ќоидањо, 
меъѐрњо, арзишњо, донишњо ва афкори 
њуќуќии љомеаро аз худ менамояд, онњоро 
дар фаъолияти њаррўзаи худ истифода 
мебарад. Раванди иљтимоишавии њуќуќї ба 

mailto:mirov.firuz.s@gmail.com;
mailto:mirov2010@mail.ru
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шахс имконият медињад, ки дар љомеа на 
танњо ќонунпазир бошад, балки њамчун 
субъекти мустаќили ташаббускори љамъият 
фаъолият намояд. 

Иљтимоишавии њуќуќї ба рушди 
њувияти њуќуќии шахс њамчун узви 
комилњуќуќи љомеа мусоидат менамояд ва 
барои ташаккули фарњанги њуќуќї, эњти-
ром ба ќонун ва масъулияти шањрвандї 
замина мегузорад. Мањз ин раванд воситаи 
интиќоли донишњои њуќуќї аз як насл ба 
насли дигар, механизми асосии ба танзим 
даровардани муносибатњои байни фард ва 
љомеа мебошад. То шахс раванди 
иљтимоишавии њуќуќиро дар сатњи зарурї 
нагузарад, шуур ва фарњанги њуќуќии ў 
ташаккул намеѐбад ва ба муњити њуќуќии 
љомеа ворид шуда наметавонад. Дар 
натиљаи иљтимоишавии њуќуќї шахс 
«донишњои њуќуќии барои мутобиќшавии 
иљтимої зарурро ба даст меорад» [3, с. 68]. 

Маќсади нињоии иљтимоишавии 
њуќуќї ташаккул додани њиссиѐти эњтиром 
гузоштан ба њуќуќ, рафтору фаъолияти 
њуќуќї ва баланд бардоштани сатњи шуур 
ва маданияти њуќуќии шањрвандон мебо-
шад. Дар навбати худ шуур ва маданияти 
њуќуќї боз ба иљтимоишавии њуќуќї 
мусоидат намуда, донишњои њуќуќии 
шахсро пурра мегардонад. Ба ин маъно 
њуќуќшиноси рус И.П. Усимова навишта-
аст, ки «маърифати њуќуќї, фарњанги 
њуќуќї ва рафтори њуќуќї њадафу натиљаи 
тарбияи њуќуќї, иљтимоишавии њуќуќии 
шахс ва дар айни замон муњимтарин омилу 
шартњои иљтимоишавии њуќуќї мебошад» 
[15, с. 91].  

Иљтимоишавии њуќуќї, пеш аз њама, 
тавассути таълим, тарбия ва маърифати 
њуќуќї ба амал бароварда мешавад. Аз ин 
рў, пеш аз он ки шахс рафторашро ба 
меъѐрњои њуќуќї мувофиќ гардонад, нахуст 
бояд онњоро донад. То њуќуќ ба љузъи шуур 
ва тарзи њаѐти шањрвандон табдил наѐбад, 
дар љомеа самаранок амал намекунад. 
Њуќуќшиноси рус И.А. Илин дар ин бора 
чунин навиштааст: «Барои мардум донис-
тани ќонунњои кишвари худ зарур ва 
шоиста аст; он як ќисми њаѐти њуќуќї 
мебошад. Ќонун бо забони шуур сухан 
мегўяд ва ба мављудоти бошуур мурољиат 
мекунад» [4, с. 160-161]. 

Ба раванди иљтимоишавии њуќуќї 
њодисањо ва дигаргунињои иљтимої, вазъи 

иљтимої, иќтисодї ва сиѐсии љомеа, восита-
њои ахбори умум, институтњои љомеаи 
шањрвандї ва сатњи таълиму тарбияи 
њуќуќї таъсири назаррас расонида метаво-
нанд. Дар ибтидои истиќлоли давлатї 
раванди иљтимоишавии њуќуќї ба вазъи 
иќтисодї ва сиѐсии Тољикистон алоќаманд 
буд, институтњои иљтимоишавии њуќуќї 
вазифањои худро дар сатњи зарурї иљро 
карда наметавонистанд. Сотсиологи тољик 
Ш. Шоисматуллоев ин равандро чунин 
тавсиф карда буданд: «Барњам хўрдани 
сотсиализм... фаъолияти институтњои 
иљтимоишавиро душвор гардонд. Њамаи 
онњо тањаввулоти душвореро аз сар 
мегузаронанд, ки бо суст шудани дастгирии 
љамъият ва давлат боз њам вазнинтар 
мегардад... иљтимоишавї хусусияти 
беназоратї ва стихиявї пайдо мекунад» [17, 
с. 38]. 

Яке аз унсурњои муњим ва таркибии 
иљтимоишавии њуќуќї тарбияи њуќуќї 
мебошад, ки барои таќвият додани он ва 
баланд бардоштани маърифати њуќуќї дар 
Тољикистон як ќатор санадњои меъѐрї-
њуќуќї ќабул карда шудаанд, ки яке аз онњо 
«Барномаи таълим ва тарбияи њуќуќии 
шањрвандони Љумњурии Тољикистон барои 
солњои 2020-2030» (аз 27-уми ноябри соли 
2019, тањти №599) мебошад. Тарбияи 
њуќуќї ќисми муњими тарбияи шањрвандї 
буда, раванди муташаккил ва маќсадноки 
ташаккули донишу арзишњои њуќуќї ва 
таъмини рафтори ќонунии шахсро ифода 
менамояд. Њамзамон ба ин, баланд 
бардоштани сатњи маърифати њуќуќї, 
таълим ва тарбияи њуќуќии шањрвандон 
яке аз самтњои афзалиятноки сиѐсати 
њуќуќии Љумњурии Тољикистон ба њисоб 
рафта, тавассути фаъолияти маќомоти 
давлатї, ташкилотњои давлатию љамъиятї, 
шањрвандон ва љалби воситањои ахбори 
омма ба амал бароварда мешавад.  

Моњияти тарбияи њуќуќї дар омўзиши 
донишњо, арзишњо ва меъѐрњои њуќуќї ва 
табдил додани онњо ба меъѐрњои рафтору 
фаъолияти шањрвандон ифода меѐбад. 
Тавассути таълиму тарбияи њуќуќї 
њиссиѐти эњтиром гузоштан ба њуќуќ 
баланд гардида, сатњи шуур ва маданияти 
њуќуќии шањрвандон ташаккул дода 
мешавад. Мањз шароити асосии тадбиќ 
гардидани њуќуќу озодињо ва уњдадорињо, 
инчунин истифодаи њуќуќу озодињо дар 
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зиндагї, пеш аз њама, донистан, эњтиром 
намудан ва истифода бурда тавонистани 
онњо мебошад.  

Тавассути тарбияи њуќуќї меъѐрњо ва 
арзишњои њуќуќї нахуст ба маълумоти 
шањрвандон расонида мешаванд, сипас ба 
боварию эътиќоди ботинї табдил ѐфта, 
садди роњи амалњои зиддињуќуќї 
мегарданд. Ба андешаи њуќуќшиноси рус 
Г.А. Андреева ‚тарбияи њуќуќї раванди 
иљтимоишавии њуќуќї буда, аз тарафи 
фард азхуд намудани таљрибаи иљтимоиро 
таъмин менамояд ва дар натиља шахс 
арзишњои иљтимоиро ба даст оварда, 
рафтори мутобиќшавии иљтимоиро 
меомўзад‛ [1, с. 160]. Ё ин ки ‚Тарбияи 
њуќуќї низоми мураккабу функсионалиест, 
ки сохтори онро маърифати њуќуќї, 
тарбияи мувофиќи муносибат ба меъѐрњои 
њуќуќї, кор карда баромадани малакањои 
устувори њуќуќї (ќолибњои рафтор), 
рафтори меъѐрии шахс ташкил медињад‛ 
[10, с. 263]. 

Љомеашиноси рус Н.А. Славова чунин 
вазифањои умумии тарбияи њуќуќиро 
номбар намудааст: 

 ба ањолї (шањрвандон) бо усулњои 
гуногуни муосир расонидани иттилооти 
сариваќтии њуќуќї;  

 тањким ва инкишофи фаъолияти 
њуќуќї;  

 ташаккули рафтори њуќуќї;  

 баланд бардоштани дараљаи 
маданияти њуќуќї [13, с. 26-27]. 

Мувофиќи натиљањои тадќиќоти сотси-
ологии шуъбаи сотсиологияи Институти 
фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи ба номи 
А. Бањоваддинови АМИТ дар мавзуи 
‚Омўзиши вазъият ва шароитњои татбиќи 
Стратегияи миллии рушди Љумњурии 
Тољикистон [7] аксарияти мусоњибон ” 
54,5% ба ин боваранд, ки баланд 
бардоштани дониши њуќуќии шањрвандон 
боиси аз љињати њуќуќї њимоя гардидани 
онњо мегардад (нигаред ба диаграммаи 1). 

 
Диаграммаи 1. Ба фикри Шумо чї бояд кард, ки то шањрвандон њуќуќњои худро њимоя 

карда тавонанд? (n=820, %) 
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расонидан ба аҳолӣ

Пурзур намудани меъёри ҷазои 

ҳуқуқвайронкунандагон

Беҳтар намудани сифати қонунҳо

Ташкили ташкилотҳои ҷамъиятии 

ҳифзи ҳуқуқи шаҳрвандон

Ба ҷавоб гуфтан душворӣ мекашам

 
 
Дар тарбияи њуќуќии шахс наќши 

институтњои иљтимої, мисли оила, ВАО, 
маориф ва шахсони алоњида (волидайн, 
омўзгорон, њуќуќшиносон ва дигарон) хело 
бузург аст. Баъдан, раванди тарбияи њуќуќї 
ба муњити иљтимоию фарњангї ва сохтори 
иљтимоии љомеа вобастагї дорад. Ба 
њуќуќвайронкунї, каљрафторї ва ифрод-

гарої даст задани баъзе аз шањрвандон 
натиљаи тарбияи нокофии њуќуќї низ буда 
метавонад. Аксарияти шахсоне, ки тарбияи 
њуќуќии кофї нагирифтаанд, бо роњњои 
ќонунї талаботњои иљтимоии худро ќонеъ 
гардонида наметавонанд ва даст ба 
њуќуќвайронкунї мезананд. Хатаре њаст, ки 
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чунин шахсон ба зери таъсири гурўњњои 
экстримистию ифротгаро мемонанд. 

Тадќиќотњои сотсиологї нишон меди-
њанд, ки наќши институтњои иљтимої ва 
сарчашмањои ахбори њуќуќї дар тарбияи 
њуќуќии шањрвандон таѓйир меѐбанд. ‚Дар 
асри муосири рушди иттилоотї ба тарбияи 
њуќуќии љавонон воситањои ахбори омма 
таъсири калон расонида, наќши оила, 
мактаб ва маорифро ба љойи дуюм 
гузаронидааст. Сабаби асоси дар он аст, ки 
бо фарќият аз маориф ва оила, ки одатан ба 
љавонон арзишњои гузаштаро бор 
мекунанд, васоити ахбори омма њамчун 
институти љомеаи бозоргонї амал карда, 
ба љањонї ва муосир будан монанд карда 
мешавад‛ [11, с. 43].  

Агар то охири асри ХХ ба сифати 
сарчашмањои асосии маълумоти њуќуќї 
рўзномаю маљалла ва адабиѐти њуќуќї, 
инчунин барномањои телевизионї баромад 
мекарданд, пас њоло сарчашмаи асосии 
ахбороти њуќуќї сомонањои интернетї ва 
шабакањои иљтимої ба њисоб мераванд. 
Дастрасии васеи шањрвандон ба сомонањои 
интернетї ва шабакањои иљтимої боиси он 
гардидааст, ки торафт боварию эътимоди 
шањрвандон ба ин сарчашмањои ахбороти 
њуќуќї меафзояд.  

Њатто баъзе аз муњаќќиќони соња 
интернетро њамчун институти нисбатан 
мустаќили тарбияи њуќуќї арзѐбї мена-
моянд. Махсусан, љавонон барои љустуљўйи 
ахбороти њуќуќї мустаќилона аз интернет 
фаъолона истифода мебаранд, маслињатњои 
њуќуќї мегиранд. Онњо бештари ваќт аз 
интернет ахбор ва маводи зарурии 
њуќуќиро ройгон, фаврї ва мустаќим ба 
даст меоранд. Имрўз, интернет на танњо як 
расонаи умумиљањонї, балки як институти 
нави иљтимої ба њисоб меравад, ки тамоми 
хусусиятњои институти иљтимоиро ифода 
карда метавонад ва вазифањои муайяну 
мушаххасеро ба анљом мерасонад. Аз 
љумла, интернет муоширати байни аъзоѐни 
љомеа таъмин менамояд, ки аз рўйи суръат, 
њаљм, сифат ва дигар нишондињандањо аз 
њамаи воситањои анъанавии иртиботи 
омммавї бењтар аст. 

Бо вуљуди таъсири мусбати сомонањои 
интернетї ва шабакањои иљтимої ба 
шуурии њуќуќии ањолї, имчунин таъсири 
манфии онњоро низ ба инобат гирифтан 
лозим аст. Баъзе аз шахсон ва гурўњњои 

иљтимої истифодабарандагони интернетро 
ба амалњои ѓайриќонунї, њамроњ шудан ба 
гурўњњои ифротию террористї ва 
рафторњои ѓайриахлоќї ташвиќ ва даъват 
мекунанд, ‚мањз корбарони фаъоли 
шабакањои иљтимої ба объекти коркарди 
гурўњњои динї-ифротї ва террористї ќарор 
мегиранд‛ [5, с. 12]. Шабакањои интернетии 
хусусияти ифротгароидошта ботадриљ 
меафзоянд. Љомеашиноси тољик Р.Љ. Њай-
дарзода дар ин бора хело бомаврид 
навиштааст: ‚Њимоятгарони сохти консти-
тутсионии кишварамон њадафи як маъра-
каи бардурўѓу иѓвоангез дар интернет 
ќарор гирифтаанд. Барои ин њуљуми интер-
нетии худ гурўњњои тундрави мазњабии 
тољик аз усулњои муќаррарии љанги 
иттилоотї ” пањн кардани овозањои беасос, 
аксу наворњои ќалбакї, иборањои тањќир-
омез, иттињомоти бардурўѓ ва бедалел, ки 
метавонанд ба обрўву эътибори ватандўс-
тони тољик таъсири манфї расонанд, 
истифода мекунанд. Њадаф аз ин њамлањо 
барангехтани табъи эътироз ва коста 
кардани эътимод ба арбоби давлативу 
љамъиятї, ба олимону коршиносон ва 
рўзноманигорони муътабари Тољикистон 
аст... Онњо њатто аз дахолат кардан ба 
њаѐти шахсии шањрвандони Тољикистон 
худдорї намекунанд‛ [16, с. 30].  

Намояндагони таблиѓотии гурўњњои 
ифротї аз маърифати паст ва фанатизми 
динии баъзе љавонон суйистифода намуда, 
таваљљуњи онњоро тавассути сомонањои 
интернетї ва шабакањои иљтимої ба худ 
љалб менамоянд. Ба андешаи сиѐсатшиноси 
тољик Х.Ќ. Сафарализода, «дар муќобили 
Љумњурии Тољикистон њамарўза дањњо 
видеоролику маводњои экстремистию 
террористї дар шабакањои мазкур чоп 
менамоянд, аммо онњоро моликони 
шабакањои иљтимої пок намекунанд. 
Чунин воќеият бори дигар шањодат аз он 
медињад, ки шабакањои иљтимої инчунин 
барои дастгирии созмонњои экстремистию 
террористї низ истифода мешаванд. Аз ин 
рў, онњоро василаи муњимми пешбурди 
љангњои иттилоотию идеологї номидан 
мумкин аст» [12, с. 97]. 

Дар самти тарбияи њуќуќии 
шањрвандон дар Тољикистон мушкилии 
дигар ин аст, ки аз санадњои меъѐрї-њуќуќї, 
китобњо ва рўзномаю маљаллањои њуќуќї 
доираи мањдуди ањолї истифода мебаранд, 
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зеро онњо њам арзиши гарон доранд. Бо ин 
сабаб, талаботи мардум ба ахбор ва 
маслињати њуќуќї хеле зиѐд мегардад. 
Баъдан, дар шароити имрўза ва пайдоиши 
соњањои нави фаъолияти љамъиятї санад-
њои меъѐрии њуќуќї меафзоянд, њамаи 
онњоро шањрвандон аз худ карда наметаво-
нанд.  

Дар тарбияи њуќуќии шахс наќши оила 
хеле бузург аст. Оила њамчун институти 
иљтимої аз рўзи таваллуд то мустаќилият 
ба шахс меъѐрњои иљтимої, аз љумла 
меъѐрњои њуќуќї, ќоидањои рафтор, 
оќибатњои њуќуќвайронкунї ва љавобгарии 
њуќуќиро меомўзонад. Мањз волидон чї 
будани њуќуќвайронкунї ва љазоро ба 
фарзандон мефањмонанд ва шуури њуќуќии 
онњоро ташаккул медињанд. ‚Оила манбаи 
асосии ташаккули тасаввурот дар бораи 
хубу бад, рушди малакањои рафтор, 
азхуднамоии меъѐрњои бањодињии рафтор, 
њудудњои адолат ва беадолатї буда, њамаи 
ин натиљаи раванди тарбияи оилавї ба 
њисоб меравад‛ [2, с. 39]. 

Дар оила кўдакон фикр накарда 
арзишњои њуќуќии дар оила устуворгарди-
даро ќабул менамояд. Мањз институти оила 
ба кўдак намунањои аввалини рафтори 
њуќуќї ва тарзи муносибат бо дигар 
аъзоѐни љомеаро меомўзонад. Тадќиќотњо 
нишон медињад, ки сатњи баланди шуури 
њуќуќии волидон ба ташаккулѐбии шуур ва 
рафтори њуќуќии фарзандон таъсири зиѐд 
мерасонад. Дар њолате, ки саводи њуќуќии 
аъзоѐни калонсолони оила дар сатњи паст 
ќарор дорад, пас оила дар раванди тарбияи 
њуќуќии аъзоѐни худ наќши зарурї гузошта 
наметавонад.  

Дар баробари ин, институти оила на 
њама ваќт дар тарбияи њуќуќии аъзоѐни худ 
наќши мусбї бозида метавонад, зеро 
вобаста ба сохтори оила, накўањволии он, 
иќтидори тарбиявї, фазои равонї, сатњи 
ташаккули шуури њуќуќии волидон ва 
дигар омилњои объективию субъективї 
тарбияи њуќуќии дар оила на њама ваќт 
самаранок аст. Дар замони њозира баъзе аз 
оилањои тољикистонї, махсусан, оилањои 
осебпазир, нопурра ва носолим вазифаи 
тарбияи њуќуќии худро самаранок ба анљом 
расонида наметавонанд. Бо ин сабаб, дар 
ин гуна оилањо эњтимолияти ба воя 
расидани фарзандони каљрафтор меафзояд. 
Бегонашавии фарзандону волидон, муноси-

бати беэњтиромона дар оила, низоъњои 
оилавї ва ваќти холї надоштани волидайн 
барои назорати рафтори фарзандон ба 
рафтори ѓайриќонунии фарзандон оварда 
мерасонанд. 

Муњимтарин институти тарбияи њуќу-
ќии шањрвандон маориф мебошад. Мао-
риф барои ташаккули шуур ва маданияти 
њуќуќии шањрвандон шароитњои заруриро 
фароњам оварда метавонад. Низоми 
маориф донишњои њуќуќии дар давоми 
асрњо љамъшударо аз як насл ба насли 
дигар интиќол медињад. Хонандагон дар 
муассисањои таълимї на танњо донишњои 
њуќуќї мегиранд, балки мањорат ва 
таљрибаи њифзи њуќуќу озодињои худро 
пайдо намоянд. Агар муассисањои таълимї 
ба шањрвандон донишњои њуќуќї дода 
натавонад, халогии иттилоотии пайдошуда 
аз аќидањои хурофотї ва ифротгарої пур 
мегардад. Ба ибораи дигар, агар низоми 
тањсилот тарбияи њуќуќиро дар сатњи 
зарурї ба роњ монда натавонад, пас баъзе 
аз шањрвандон ба доми гурўњњои 
экстремистї афтида, ба ивази манфиати 
лањзаина ва аќидањои худ ба дилхоњ амал 
ќодир мегарданд. Мањз тарбияи дурусти 
њуќуќї барои муќобилияти шахс ба њама 
гуна тарѓиботи носолими динию сиѐсї 
мусоидат карда метавонад.  

Яке аз сабабњои сатњи пасти донишњои 
њуќуќии хонандагон дар Тољикистон дар 
мактаб нарасидани муаллимони баланд-
ихтисоси њуќуќдон мебошад. Њарчанд, 
баъзе аз хонандагон њам дар мактаби миѐна 
ва њам дар дигар муассисањои таълимї 
фанни ‚Асосњои давлат ва њуќуќ‛-ро мехо-
нанд, аммо донишњои зарурии њуќуќиро ба 
даст оварда наметавонанд. Аз ин рў, бояд 
дар муассисањои таълимї тарбияи њуќуќии 
хонандагон бо назардошти талаботњои 
нави љомеа ба роњ монда шавад. Дар 
тарбияи њуќуќии шањрвандон омўзгорон 
наќши назаррас гузошта тавонанд.  

Дар тарбияи њуќуќии шањрвандон 
наќши намояндагони маќомоти њифзи 
њуќуќ ва шахсони алоњидаи бонуфузро 
махсус ќайд кардан лозим аст. Дар даврони 
шуравї дар тарѓиби шуури њуќуќї корман-
дони суду прократура, милитсия, адвокату-
рањо иштирок мекарданд. Њарчанд маќо-
моти њифзи њуќуќ дар мавриди пешгирии 
њуќуќвайронкунї ва тартиботи љамъияти 
хизматњои шоѐни шабонарўзї мекунанд, 
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аммо ањолї дар ин самт аз њамкории зич бо 
онњо на њама ваќт омодаанд. Аз ин сабаб, 
тарбияи њуќуќии шањрвандон бояд тавре ба 
роњ монда шавад, ки муносибати 
нигилистии шањрвандон нисбати маќомоти 
њифзи њуќуќ аз байн равад. Дар корњои 
пешгирї ва ошкорсозии њуќувайронкунї 
бояд ањолї фаъолона ширкат варзанд ва 
бетараф набошанд. 

Барои эъмори љомеаи њуќуќбунѐду 
шањрвандї шањрвандони дорои шуур ва 
маданияти баланди њуќуќї лозим аст. 
Маърифати баланди њуќуќии шањрвандон 
ба тарбияи њуќуќї вобастагї дорад. 
Пешвои миллат, Асосгузори сулњу вањдат, 
Президенти Тољикистон Эмомалї Рањмон 
њангоми суханронї дар маљлиси васеи 
њайати мушовараи Прокуратураи генера-
лии Љумњурии Тољикистон ба ин нукта 
таваљљуњ намуда, ќайд карданд, ки «баланд 
бардоштани маърифати њуќуќии шањрван-
дон яке аз роњњои муњимму самараноки 
таъмини волоияти ќонун, риояву иљрои 
бечунучарои он ва њамзамон бо ин, 
пешгирї кардани содиршавии љиноятњо ва 
дигар њуќуќвайронкунињо мебошад. Дар 
баробари иљрои дигар вазифањои масъу-
лиятнок маќомоти њифзи њуќуќ ва 
сохторњои низомї бояд ба ин самти 
фаъолият таваљљуњи махсус зоњир намоянд. 
Худи њаѐт нишон медињад, ки баъзе шањр-
вандони кишвар мањз бо сабаби надонис-
тани талаботи ќонун ба њуќуќвайрон-
кунињо роњ медињанд. Дар шароити љањони 
имрўза шањрвандон бояд дорои сатњи 
баланди донишњои сиѐсї ва њуќуќї 
бошанд, то ки вазъияти кунунии љањон ва 
минтаќаро њамаљониба дарк карда, мавќеи 
худро дуруст муайян карда тавонанд» [14]. 

Њамзамон, Президенти Тољикистон 
дар паѐми хеш ба Маљлиси Олї оид ба 
тарбияи њуќуќии шањрвандон чунин иброз 
намуданд: ‚...Маълум аст, ки рушди 
давлати демократї, њуќуќбунѐд ва дунявї 
ба сатњи дониш ва маърифати њуќуќии 
ањолї вобастагии зиѐд дорад. Барои бењтар 
ба роњ мондани тарбияи њуќуќии ањолї 
зарурати тањияву ќабул кардани барномаи 
нави дарозмуддати мукаммал ва ба таври 
самарабахш татбиќ намудани он ба миѐн 
омадааст. Дар амалї намудани чунин 
барнома ва дигар њуљљатњои то ба њол 
ќабулшуда бояд њамаи рукнњои њокимият, 
инчунин ањзоби сиѐсиву иттињодияњои 

љамъиятї, воситањои ахбори омма, 
муассисањои тањсилоти олї, миѐнаи касбї 
ва тањсилоти умумї, зиѐиѐн ва умуман ањли 
љомеа њаматарафа љалб карда шаванд‛ [9]. 

Дар шароити њозира, ки торафт тањ-
диду хатарњои гуногуни иљтимої густариш 
меѐбанд, бояд њамаи сохторњои давлатї ва 
љамъиятии Тољикистон ба тарбияи њуќуќии 
шањрвандон таваљљуњи љиддї дода, он ба 
раванди маќсаднок, муташаккил ва танзим-
шаванда табдил дода шавад. Ба андешаи 
мо, барои дар сатњи зарурї ба роњ мондани 
раванди тарбияи њуќуќии шањрвандон дар 
Тољикистон дар амал татбиќ намудани 
тадбирњои зерин мусоидат карда 
метавонанд: 

1. Дар муассисањои таълимї ба роњ 
мондани тарбияи босифати њуќуќї ва 
љалби мутахассисони касбии њуќуќшинос 
барои таълими фанњои њуќуќї; 

2. Тарбияи њуќуќии шањрвандон 
тавассути ВАО (барномањои телевизионї, 
филмњои њуљљатї, мурофиањои судї дар 
телевизион, машваратњои њуќуќии низоми 
онлайн ва амсоли ин); 

3. Кор карда баромадани барномаи 
таълимии умумиљумњуриявии њуќуќї барои 
њамаи табаќањои ањолї вобаста ба 
талаботњои њуќуќии шањрвандон; 

4. Ташкили семинару тренингњои 
љумњуриявии тарбияи њуќуќии шањрвандон 
бо маблаѓгузории ташкилотњои давлатї, 
љамъиятї ва байналхалќї; 

5. Омода ва нашр намудани адабиѐт ва 
воситањои айѐнии њуќуќї, пањн намудани 
вараќањои ахбори њуќуќидошта, нашри 
рўзномаю маљљалањои инъикоскунандаи 
паѐмњо ва њодисањои њуќуќии љомеа; 

6. Пањн намудани рекламањои 
иљтимої-њуќуќї тавассути овезањо дар 
љойњои љамъиятї (роњу бозорњо, дохили 
наќлиѐти љамъиятї, истгоњњо, толори роњи 
оњан, аэропорт ва љойњои серодам); 

7. Ташкили марказњои машварату 
маслињатњои њуќуќии ройгон, телефони 
боварї ва сомонањои интернетии њуќуќї. 
Баланд бардоштани сатњи сифати 
хизматрасонињои њуќуќї, хусусан, барои 
гурўњњои осебпазир ва ѓайрањо. 

Хулоса, иљтимоишавии њуќуќї на 
танњо равандест, ки шахсро бо ќоидањои 
њуќуќии љомеа ошно месозад, балки 
воситаи муњимми ташаккули њувияти 
њуќуќї низ ба шумор меравад. Дар 
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шароити кунунии Тољикистон, ки дар 
марњилаи рушд ќарор дорад, дар сатњи 
зарурї ба роњ мондани раванди 
иљтимоишавии њуќуќї, махсусан, унсури 
мењварии он ” тарбияи њуќуќї барои 
баланд бардоштани сатњи шуур, фарњанг ва 
њувияти њуќуќии шањрвандон, тањкими 
ќонуният, тартиботи њуќуќї, њифзи њуќуќу 
манфиатњои шањрвандон, боз њам коњиш 
додани нигилизми њуќуќї, паст рафтани 
сатњи њуќуќвайронкунї, пешгирии 
гаравиши љавонон ба гурўњњои 
экстремистию террористї ва аз њама 
муњим, тарбияи љавонони воќеан 
ватандўсту миллатдўст мусоидат менамояд. 
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ПРАВОВОЕ ВОСПИТАНИЕ – 
ВАЖНЕЙШИЙ ЭЛЕМЕНТ ПРАВОВОЙ 

СОЦИАЛИЗАЦИИ В 
ТАДЖИКИСТАНЕ 

Мирзода Ф.С. 
В статье рассматриваются вопросы 

правовой социализации и еѐ ключевого 
элемента ” правового воспитания в усло-
виях строительства демократического, 
правового и гражданского общества в 
Республике Таджикистан. Автор опреде-
ляет правовое воспитание граждан как 
основной фактор формирования правосо-
знания, правовой культуры, правовой 
идентичности и правового поведения, 
подчѐркивая его важную роль в предот-
вращении вовлечения молодежи в экстре-
мистские и террористические группы. 

Автор подчѐркивает, что именно че-
рез эффективное правовое обучение и 
воспитание возможно формирование от-
ветственных и активных граждан. В ста-
тье анализируется влияние таких соци-
альных институтов, как семья, школа, 
средства массовой информации и интер-
нет, особое внимание уделено низкому 
уровню правовой грамотности населения 
и угрозам, исходящим от социальных се-
тей. В завершение научной статьи автор 
предлагает ряд рекомендаций по усиле-

нию процессов правовой социализации в 
Таджикистане. 

Ключевые слова: правовая социали-
зация, правовое воспитание, правосозна-
ние, правовая культура, правовые знания, 
правовая идентичность, интернет, соци-
альные сети, экстремизм, семья, средства 
массовой информации, образование. 

 
LEGAL EDUCATION AS A KEY 

ELEMENT OF LEGAL SOCIALIZATION 
IN TAJIKISTAN 

Mirzoda F.S. 
This article examines the issues of legal 

socialization and its core component ” legal 
education ” in the context of building a 
democratic, legal, and civil society in the 
Republic of Tajikistan. The author identifies 
legal education of citizens as a fundamental 
factor in shaping legal consciousness, legal 
culture, legal identity, and lawful behavior, 
emphasizing its critical role in preventing the 
involvement of youth in extremist and terrorist 
groups. 

The article highlights that only through 
effective legal instruction and education can 
responsible and active citizens be formed. It 
analyzes the influence of social institutions 
such as the family, school, mass media, and the 
internet. Special attention is paid to the low 
level of legal awareness among the population 
and the threats posed by social networks. In 
conclusion, the author offers a number of 
recommendations to strengthen the process of 
legal socialization in Tajikistan. 

Keywords: legal socialization, legal 
education, legal consciousness, legal culture, 
legal knowledge, legal identity, internet, social 
media, extremism, family, mass media, 
education. 
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Муаллиф, дар маќола масъалаи 

робитаи байни муњољират ва пиршавии 
ањолиро дар шароити имрузаи љомеаи 
тољикистонї мавриди тањлилу омузиш 
ќарор додааст. Ќайд карда мешавад, ки 
дар шароити имрузаи Тољикистон 70% 
ањолиро љавонон ташкил медињанд. 
Муњољират раванде мебошад, ки метаво-
над, ин сатњи љавонии ањолиро паст ку-
над. Ин пеш аз њама аз он вобаста аст, 
ки љавонони тољик дар муњољират солњои 
зиѐдеро паси сар карда, урфу одатњои ди-
гар мардум, ки камфарзандї ва дар синну 
соли боло оиладор шуда хосашон мебо-
шанд, ќабул мекунанд. Дар ин раванд пеш 
аз њама пиршавии духтарони љавон, оила-
доршавии онњо ба мардони синну соли бо-
ло, оилаи дуюм, сеюм ва њатто чорум 
шудани онњо ва ѐ умуман беоила мондан 
ба миѐн меояд. Тадќиќотњои сотсиологї 
нишон медињанд 31,5% духтарон са-
баби оиладор нашуданашонро дар 
набудани шавњар  мебинанд .  Аз саба-
би он, ки ќисмати зиѐди љавонони тољик 
дар муњољират мебошанд, бинобар ин дар 
ояндаи на он ќадар дур, сатњи љавонии 
ањолии Тољикистон метавонад коњиш 
ѐбад.  

Калидвожањо: ањолї, муњољират, 
пиршавии ањолї, тадќиќоти сотсиологї, 
камфарзандї, оила, урфу одат, љавонон. 

 
Дар шароити муосири рушди љомеаи 

тољик раванди муњољират хусусияти 
гуногунпањлуи тањќиќотиро касб 
намудааст. Гуногунпањлугии ин зуњурот 
дар он зоњир мегардад, ки равандњои 
муњољират дар якљоягї бо равандњои 
иќтисодї, иљтимої, демографї, фарњангї 
ва ѓайра инкишоф меѐбанд. Дар баробари 
дигар зуњуротњо муњољират ба 
нишондодњои демографии ањолї таъсири 

муайян мерасонад. Дар ин замина љанбаи 
муњољиратии омўзиши масъалаи 
пиршавии ањолї таваљљўњи хоса дорад. 
Таъсири муњољират ва муњимияти он 
масъалањое, ки раванди пиршавии ањолї 
ба зиндагии мардуми тољик меорад, 
таваљљўњи муайян ва тањќиќоти бештарро 
талаб менамояд. Тавре муњаќќиќи 
варзидаи ин соња Исломов С.И. ќайд 
мекунад, «дар минтаќањое, ки сурати 
афзоиши њиљрат кардани ањолї коњиш 
ѐфтааст, аксар ваќт коњиши мутлаќи ањолї 
ба амал меояд ва њиссаи гурўњњои синну 
соли калонсол дар ањолї меафзояд» [4,151]. 

Дар њоли њозир, аз нигоњи арзѐбии 
раванди пиршавии демографии ањолї ва 
пажўњиши СММ, ќариб 600 миллион 
нафар дар синни 60-солагї зиндагї 
мекунанд ва то соли 2050 ин раќам 
аллакай ба 2 миллиард нафар мерасад. 
Тибќи ќонунњои демографї њар рўз дар 
љањон таќрибан 200 њазор нафар аз синни 
60-солагї мегузаранд [3]. Љумњурии 
Тољикистон љавонтарин кишвари 
минтаќаи Осиѐи Марказї аст, ки камтар аз 
5% синни ањолиаш аз 65 боло аст. 
Пешгўињо нишон медињанд, ки бо вуљуди 
афзоиши умумии ањолї, сохтори ањолии 
Тољикистон таѓйир хоњад ѐфт. То соли 
2050 њиссаи ањолии синнашон аз 60-сола 
боло се баробар зиѐд шуда аз 16 фоиз зиѐд 
мешавад. Яке аз ин омилњо, ба назари мо, 
коњиши сатњи таваллуд аз њисоби муњољи-
рати ањолї буда, муњољирати фаъол ба 
коњиши таваллуди он мусоидат мекунад. 

Дар гардиши муњољират имрўз асосан 
љавонони синни ќобили мењнати 25-35 со-
ла иштирок доранд ва Федератсияи Руссия 
шарики асосии кишвар дар муњољирати 
мењнатї мебошад. Мувофиќи тахмини 
мутахассисон имрўз дар Руссия беш аз 870 
њазор нафар шањрвандони Тољикистон ко-

mailto:кais_2007@mail.ru
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ру фаъолият доранд, аммо тибќи суханро-
нии Пешвои миллат, муњтарам Эмомалї 
Рањмон, онњо 486 њазор нафар мебошанд 
[7]. Русия ва бисѐре аз кишварњои рў ба та-
раќќї сатњи пасти таваллуд ва шумораи 
зиѐди ањолии пиронсол доранд, ки онњоро 
маљбур мекунад, ки коргарони љавонро ба 
кор љалб карда, онњоро бо љойи кор 
таъмин намуда бо њамин "халогии демо-
графї"-ашонро пур кунанд. Афзоиши ба-
ланди табиии ањолї ва сохтори синну соли 
љавони ањолї он норасоињоеро, ки дар умќ 
ба вуљуд меоянд, бо интизории афзоиши 
миќѐси калон дар марњилаи дарозмуддат 
бартараф мекунанд. Љараѐни бузурги 
муњољирати љавонон боиси коњиши сатњи 
таваллуд ва пиршавии духтарони љавон 
дар кишварњои баромади муњољирон ме-
гардад. Ин дар њолест, ки соли 2019 
љавонони синни 14-30 сола - 1462,7 њазор 
нафар мард ва 1417,3 њазор нафар занњо 
ташкил карда буданд [9]. Тибќи 
нишондодњои оморї 72% муњољирони мо 
асосан муњољирони дењот мебошанд. 
Ањолии дењот бошад бар хилофи ањолии 
шањр, њам аз љињати мутлаќ ва њам аз 
љињати нисбї динамикаи афзоиши доимї 
доранд. Мањз њамин муњољирон дар 
хориљи кишвар бо тарзи нави зиндагї 
ошно гардида, дар муњити дигар ба 
зиндагї кардан одат карда, бо расму 
оинњои халќњои дигар ошнои пайдо карда, 
ба муњити фарњангии бегона одат 
мекунанд. Асосан чунин љавонон 
мехоњанд, ки зиндагии осударо ба даст 
оварда оилаи хуб бунѐд кунанд. Тибќи 
нишондодњои пажуњишгарони рус, њудуди 
700 њазор муњољирони тољик шањрвандии 
Руссияро гирифта, бо духтарони миллати 
рус оила барпо кардаанд [8]. Чунин њолат 
боз њам шидадтар гардид, ваќте, ки собиќ 
кантслери Олмон А.Меркел дар 
кишвараш шиори ‚Хуш омадед, 
муњољирони азиз‛-ро ба миѐн гузошт. Ин 
идеология шиддати вазъиятро дар дигар 
мамлакатхои Европа њам зиѐд кард, аз 
љумла арабњо дар Англия, туркњо дар 
Фаронса, сурияњо ва афѓонњо дар Олмон, 
африќоињо дар Италия дар тамоми 
мањаллањо худро љойгир карданд. Чунин 
тадбирњои љалбкунї ба дараљае 
расидаанд, ки тибќи иттиллої шабакаи 
EuroNews аз 13.02.2020 сарвазири Италия 
Маттео Салвини ба суд кашида шуд. 

Сабаби ин љанљол он буд, ки М.Салвинї 
бар хилофи ин ќонун ба муњољирони 
китъаи Африќо иљозаи вуруд ба Италияро 
надодааст. Дар зери таъсири чунин 
падидањо дар тўли таќрибан 20 сол 
шумораи одамони сини 0-14 сола 1,3 фоиз 
кам шуда, синни 65 сола ва калонтар 4,7 
фоиз афзудааст, ки ин бори дигар раванди 
ба наќша гирифташудаи таѓйири 
тадриљии шумораи одамонро аз рўи 
гурўњњои синнусолї нишон медињад [5]. 
Бар асари чунин падидањои манфии 
муњољират, тибќи пешгўии коршиносон, 
то соли 2060 теъдоди пиронсолон дар 
Тољикистон аз шумори љавонон бештар 
шуда, беш аз 2 миллион нафарро ташкил 
медињад. Чунин падида ба муносибатњои 
оилавї ва издивољ дар Тољикистон таъсир 
расонида, набуди љавонмардони синни 
издивољ боиси афзоиши шумори 
духтарони бешавњар шудааст, ки синну 
солашон аз давраи издивољ болотар 
мебошанд. 

Мушкилоти пиршавии арўсон, танњої 
ва бегонагї аз љавононписарони синни 
издивољ миѐни духтарон ва афзоиши 
синни миѐнаи издивољ барои тањлили мо 
ањамияти калон дорад. Бинобар сабаби ба 
миѐн омадани чунин падидањои муосир 
духтарон наметавонанд шавњари љавон 
пайдо кунанд, биноюар ин маљбур 
мешаванд, ки бо мардони калонсол 
издивољ кунанд. Тибќи тадќиќоти 
сотсиологии Институти иќтисод ва 
демографияи Академияи миллии илмњои 
Тољикистон 31,5%-и занон бар ин 
боваранд, ки сабабњои асосии иштирок 
накардани занон дар танзими 
муносибатњои оилав ба набудани шавњар 
дар хона рабт дорад. [4, 167]. Дар натиљаи 
чунин танњої духтарони синни издивољ 
гирифтори њолатњои манфии эмотсионалї, 
аз ќабили изтироб, солимии љисмонї ва 
гоњо худкуши мешаванд. Дар чунин 
шароит аксар духтарон азият мекашанд ва 
ба хотири бори гарон нашудан бар сари 
падару модарон, аз хонаи волидон берун 
рафта, сарнавишти худашонро худашон 
муайян мекунанд. Бархе аз ин духтарон 
тањсилро интихоб карда, дигарон ба 
танфурўшї, нашъамандї ва ѐ дигар 
корњои зиддиљамъиятї машѓул мешаванд. 
Тибќи омори Муассисаи давлатии 
«Маркази љумњуриявии клиникии 



308 
 

наркологии ба номи профессор М.Ѓ. 
Ѓуломов 193 зан њамчун майзада сабти 
ном шуданд. Набудани љуфти љавонони 
издивољкунанда духтаронро маљбур 
мекунад, ки бо мардони калонсол оиладор 
шаванд ва зани дуюм, сеюм, чањорум ва 
њатто панљум шаванд. Вазъияти ба 
амаломада њолат ва вазъияти 
репродуктивии чунин занонро 
нигаронкунанда бањогузорї мекунад. 
Њангоми муоинаи интихобии 1000 занњо, 
2/3 онњо дар заминаи беморињои занона 
гирифтори беморињои музмини системаи 
дилу рагњо, системаи пешоб ва њозима 
муайян карда шудаанд. [6]. Таљриба нишон 
медињад, ки синну соли одам њар ќадар 
калон бошад, тифловарии он низ њамон 
ќадар паст мешавад. Дар аксар мавридњо 
чунин занњо кўдакони аз љињати биологї 
носолим ва аз љињати равонї 
танќисидоштаро таваллуд мекунанд, зеро 
бо расидан ба синни муайян зиѐда аз 80% 
одамон ба 2-3 ва зиѐда аз он беморињо 
гирифтор мешаванд. Новобаста ба чунин 
омилњо дар шароити имрўзаи љомеаи 
тољикистонї шумораи духтарони љавоне, 
ки хоњишманди ба мардони калонсол ба 
шавњар баромаданро доранд сол аз сол 
меафзоянд. Сабаби ба шавњар баромадани 
чунин гуруњи духтарон, пеш аз њама, 
хоњиши ташкил кардани зиндагии хуб, 
дарѐфти манзили шахсї ва бењбуди вазъи 
моддии онњо ба њисоб меравад. Дар ВАО 
наворњои мухталифе пайдо шуда 
истодаанд, ки дар он духтарони љавони 
тољик бидуни эњтиром ба суннатњои 
миллии тољикї, аз хоњиши њамсари 
мардони калонсол буданашон њарф 
мезананд. Аммо чунин категорияи 
духтарон он чиро ба инобат намегиранд, 
ки бо дар синну соли баъдиљавонї 
ќобилиятњои љисмонии организми одам 
кам шуда, ќобилияти мењнатиаш кам 
шуда, аз онњо насли аз љињати биологї 
суст инкишофѐфта ба дунѐ меоянд. Дар 
чунин њолат бинобар нишондодњои тиббї 
аз љониби духтарони љавон иљро 
нашудани вазифањои репродуктивї ба 
амал меоянд, ки ин боиси афзоиши 
пиршавии ањолї мегардад. Њамаи ин 
шањодат аз он медињад, ки мавќеи 
суннативу анъанавии зан дар оилаи тољик 
то њол нигоњ дошта шудааст. 

Муњољират рафтори гурўњњои калони 
иљтимоии одамонро таѓйир дода, тарзи 
нави њаѐт, моделњои ахлоќї ва эстетикии 
рафтор, меъѐрњо ва арзишњоро ташаккул 
медињад. Ин таѓйирот нахуст дар муњити 
муњољират ба вуљуд меояд ва баъдан дар 
тамоми љомеа пањн мешавад. Дар њоли 
њозир дар Тољикистон раванди 
муњољирати оилавї ва феминизатсияи 
муњољирати мењнатї љараѐн дорад, яъне 
шумораи бештари занон роњи 
муњољиратро интихоб кардаанд. Шумораи 
асосии чунин занони муњољир нафароне 
мебошанд, ки фарзандони ноболиѓ 
доштанд, ѐ занони танњои људошудаи 
кўдакдор ва ѐ духтарони калонсоле, ки дар 
бозори издивољ бе њамсар боќї 
мемонданд. Агар вазъи оилавии ин гуна 
занони муњољиро ба инобат гирем, пас 
тибќи тањќиќоти демографњо 71,2 фоизи 
онњо оиладор буда, 15,5 фоизро духтарон 
ва занони муљаррад ташкил медињанд [1]. 
Ин боиси васеъ шудани кобилияти муста-
килона ба даст овардани даромади занњо 
гардида, вобастагии онњоро аз шавњара-
шон то андозае озод мекунад. Пайдо шу-
дани чунин муносибатњои нави хонаво-
дагї ба як амали муд ва ѐ замонавии зано-
ни тољик табдил ѐфтааст, ки худро бо за-
нони муосири аврупої муќоиса мекунанд. 
Агар ба раванди амалишавии чунин њолат 
аз солњои ќаблї назар афканем, мебинем, 
ки њануз дар семоњаи аввали соли 2018 ба 
Вазорати корњои дохилии љумњурї оид ба 
зўроварї дар оилањои тољик 636 шикоят 
ворид шудааст. Аз ин шикоятњо 529-тоаш 
нисбати мардон ва 107-тоаш нисбати за-
нон буданд [2]. Ин тамоюл боиси он ме-
гардад, ки дар ояндаи наздик шумораи за-
ноне, ки умуман ба шавњаронашон итоат 
намекунанд, дар мавриди рафтори репро-
дуктивї худашон тасмим мегиранд ва ѐ 
умуман издивољ кардан намехоњанд, зиѐд 
мешавад. Њамаи ин дар заминаи он аст, ки 
тибќи маълумоти оморї, дар тамоми ањо-
лии синни репродуктивї таќрибан 7-8% аз 
љињати биологї бенасл мебошанд. 
Гуфтањои боло шањодат медињанд, ки мо 
дар ояндаи наздик шоњиди як навъи пир-
шавии демографии ањолї хоњем шуд, ки 
љомеаи тољикистонї ба он наздик шуда 
истодааст. Бо назардошти ин вазъият 
мушкили пиршавии демографии ањолї па-
дидаи нави љомеаи муосир нест ва дар би-
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сѐре аз кишварњои пешрафтаи љањон му-
шоњида мешавад. Ин падида дар тўли чанд 
дањсола дар кишварњои аврупої дар пар-
тави инќилобњои илмию техникї ва техно-
логї вуљуд дорад, ки дар он љо таваллуд 
кардан ба як анъанаи интихоби шахсї та-
аллуќ дошта, ба тамоюли камфарзандї ва 
ташаккули љомаи бефарзанд табдил ѐфта-
аст. Оќибати иљтимоии ин гуна љараѐнњои 
демографї сабаби ба вуљуд омадани типи 
нави одамон ва шакли нави муносибатњои 
оилавию никоњї гардидааст. Дар натиљаи 
чунин тањаввулот оилањои њамљинсгароъ, 
одамони сунъї ва љомеањои бенасл пайдо 
шуда истодаанд. Ин аз он шањодат 
медињад, ки коњиши сатњи таваллуд ногу-
зир бо пиршавии ањолї оварда мерасонад. 
Тавре назариѐтчиѐн мегўянд, љањонишавї 
ин љањонишавї дар атрофи арзишњои ѓар-
бист ва љањони муосир чунин хусусияти 
љањонишавї дорад. Њоло мо дар марњилаи 
ибтидоии пайдоиши чунин падидањои 
љањонишавї ќарор дорем, ки ба бефар-
зандї ва пиршавии љавонони ањолї нига-
ронида шудааст. 

Дар асоси тањлилњои болозикр мета-
вон ќайд кард, ки њамаи онњо воќеи буда, 
фазои иљтимоии љомеањои муосирро 
ташкил дода истодаанд. Дар ин замин 
метавон гуфт, ки байни раванди 
муњољират ва пиршавии ањолї робитаи 
диалектикї вуљуд дошта, онњо дар 
шаклњои гуногун зуњур мекунад. Дар 
баробари консепсияњои мављудаи робитаи 
муњољират ва пиршавии ањолї дар 
Љумњурии Тољикистон нуќтањои зеринро 
метавон пешнињод кард: 

а) муњољирати оммавии љавонон ба 
њаѐти ояндаи духтарони љавон таъсири 
манфї расонида, боиси пиршавии насли 
наврас мегардад; 

 б) феминизатсияи муњољирати 
мењнатї метавонад боиси камфарзандї ва 
ташаккули љомеањои бефарзанд гардад;  

в) паст шудани таваллуд боиси пир-
шавии ањолї мегардад. 

Дарки дурусти робитаи муњољират ва 
пиршавии ањолї њам барои љомеа ва њам 
барои давлат имкон медињад, ки як ќатор 
масъалањои назариявї ва амалии сиѐсати 
иљтимоии давлат њал карда шавад. Аз 
љумла, њалли проблемаи муњољират ва 
пешгирї кардани пиршавии ањолї. Њалли 
ин масъала дар њолати тањия намудани 

тадбирњое, ки давлат дар соњаи кам карда-
ни таваллуд, муњољират, никоњи ањолї ва 
пиршавии ањолї роњандозї мекунад 
ањамияти калон дорад. 
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ВЗАИМОСВЯЗЬ МИГРАЦИИ И 
ПРОЦЕСС СТАРЕНИЕ НАСЕЛЕНИЯ 

В ТАДЖИКИСТАНСКОМ 
ОБЩЕСТВЕ 

Хаитов Ф.К. 
Автор, в статье исследует проблему 

взаимосвязь миграции и старение насе-
лении на сегодняшнем этапе развития 
таджикистанского общества. Отмечает-
ся, что в нынешних условиях развития 
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Таджикистана 70% населения составля-
ют молодѐжь. Миграция является про-
цессом, которое может снизить уровень 
молодости населения. Это, прежде всего, 
связанно с тем, что молодѐжь опреде-
ленное время молодой жизни проводят 
на миграцию, и там осваивают традиции 
принимающих стран, где малодетность, 
бездетность и женитьба в старшем воз-
расте являются нормами жизни. В дан-
ном процессе молодые девушки выходят 
замуж за пожилыми мужчинами, стано-
вятся вторым, третьим иногда четвѐр-
тыми жѐнами или остановятся незамуж-
ними женщинами. Как показывали со-
циологические данные 31,5% девушек 
отмечают, что причиной их не замуже-
ства является отсутствие мужа в семье. В 
связи с тем, что основная част, моло-
дѐжь Таджикистана находятся в мигра-
ции, в недалѐком будущем оно может 
влиять на молодость населении Таджи-
кистана.  

Ключевые слова: население, мигра-
ция, старение населения, социологиче-
ские исследовании, малодетность, семья, 
традиция, молодѐжь.  

 
 
 
 
 
 
 

INTERCONNECTION OF 
MIGRATION AND THE PROCESS OF 

POPULATION AGING IN TAJIKISTAN 
SOCIETY 

Khaitov F.Q. 
The author, in the article, examines the 

problem of the relationship between migra-
tion and aging of the population at the cur-
rent stage of development of Tajik society. It 
is noted, that in the current conditions of de-
velopment of Tajikistan, 70% of the popula-
tion are young people. Migration is a process 
that can reduce the youth level of the popula-
tion. Migration is a process that can reduce 
the youth level of the population. This is 
primarily due to the fact that young people 
spend a certain time of their young life on 
migration, and there they master the tradi-
tions of the host countries, where having few 
children, childlessness and marriage at an 
older age are the norms of life. 

In this process, young girls marry older 
men, become second, sometimes fourth 
wives, or become unmarried women. As 
shown by sociological data, 31.5% of girls 
note that the reason for not getting married 
is the absence of a husband in the family. 
Because the majority of young people. Ta-
jikistan are in migration, in the near future 
it may affect the youth of the population of 
Tajikistan. 

Key words: population, migration, 
population aging, sociological research, 
small children, family, tradition, youth. 
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Дар маќола масъалањои муњољирати 

мењнатии оилањои тољикистонї, 
мутобиќшавии оилањо ба шароити нави 
зиндагї, оќибатњои мусбат ва манфии 
муњољирати мењнатї, раванди ќабули 
шањрвандии Россия аз тарафи муњољирони 
мењнатии Тољикистон, муњољирати занон 
ва оќибатњои иљтимоии он мавриди омўзиш 
ва тањлил ќарор гирифтааст. Муаллифи 
маќола дар асоси натиљањои тањќиќотњои 
илмї ва сарчашмањои иттилоотї 
ањамияти муњољирати мењнатиро дар 
самти кам кардани сатњи камбизоатии 
оилањои тољикистонї нишон дода, 
оќибатњои ќабули шањрвандии хориљаро аз 
тарафи муњољирони мењнатї бо далелњои 
асоснок муайян намудааст. 

Дар маќола ќайд карда мешавад, ки 
муњољирати мењнатии хориљї шароити 
муосири Тољикистон яке аз механизмњои 
мутобиќшавии оилањо ба шароити 
таѓйирѐбандаи иљтимої-иќтисодї ва 
стратегияи бењтар намудани сатњи 
накуањволии оила ба њисоб меравад. Мањз 
муњољирати мењнатї ба омили асосии 
накуањволии як ќисми оилањои тољик 
табдил ѐфта, њамчун стратегияи муњими 
паст намудани сатњи камбизоатї, њифз ва 
суботи иљтимої баромад менамояд. 
Муаллиф ќабули шањрвандии Россия аз 
тарафи шањрвандони кишварамонро 
нигаронкунанда номида, ќайд менамояд, ки 
ќабули шањрвандии Россия барои муњољирон 
сабукињои зиѐди зиндагї ва фаъолиятро ба 
вуљуд меорад, аммо аз тарафи дигар боиси 
нарасидани ќувваи корї дар дењот, “фирори 
зењнњо” ва нарасидани мутахассисони 
соњањои гуногун мегардад. 

Вожањои калидї: оила, мутобиќшавии 
оила, муњољирати мењнатї, камбизоатї, 
интиќоли маблаѓ, шуѓли ањолї, бекорї, 

экстремизм, радикализм, шањрвандї, 
фирори зењнњо, саноатикунонї. 

 
Дар шароити муосири Тољикистон яке 

аз механизмњои мутобиќшавии оилањо ва 
њалли масъалањои иљтимої рў овардани 
шањрвандон ба муњољирати мењнатии 
хориља мебошад. Раванди муњољирати 
мењнатї ба иљроиши сохтор ва вазифањои 
иљтимоии оила, рафтори иљтимої-иќтисо-
дии шањрвандон ва раванди мутобиќ-
шавии оилањои тољикистонї ба шароити 
дигаргунињои иљтимої-иќтисодии љомеа 
таъсири калон мерасонад.  

Муњољирати мењнатї ва таъсири 
оќибатњои иљтимоии он ба оила аз муњим-
тарин масъалаи љомеаи муосири Тољикис-
тон ба њисоб меравад. Дар Тољикистон 
кам ба оилањое вохўрдан мумкин аст, ки 
аќаллан яке аз аъзоѐни онњо дар муњољи-
рати мењнатї набошанд. Мањз муњољирати 
мењнатї ба омили асосии накуањволии як 
ќисми оилањои тољик табдил ѐфта, њамчун 
стратегияи муњими паст намудани сатњи 
камбизоатї, њифз ва суботи иљтимої 
баромад менамояд, ‚муњољират ва 
интиќоли маблаѓи муњољирон яке аз 
воситањои мубориза бо камбизоатї дар 
кишвар ба њисоб меравад‛ [2, с. 3]. 

Мувофиќи ахбороти Вазорати мењнат, 
муњољират ва шуѓли ањолии Тољикистон 
оли гузашта 373 њазору 773 нафар 
шањрвандон аз љумњурї хориљ шуданд, ки 
352 њазору 385 нафари онњо Россия ва 9 
њазору 89 нафарашон - Ќазоќистонро киш-
вари муњољират ихтиѐр намуданд. Дар ин 
сол 147 њазору 362 нафар шањрвандон ба 
кишвар баргаштанд. Њамзамон, соли 
гузашта манъи вуруди 120 њазору 590 
тољикистониѐн ба ќаламрави Россия бекор 
шуд [4]. Мувофиќи ахбороти Бонки 
умумиљањонї интиќоли маблаѓи шахсони 
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љисмонї ба Тољикистон дар соли 2021 
таќрибан $3 млрд ($2 млр. 922 млн.)-ро 
ташкил дод. Аз нишондоди Бонки осиѐии 
рушд бармеояд, ки таќрибан 60%-и муњо-
љирони мењнатии хориљии Тољикистон дар 
сохтмон ва 17% дар соњаи тиљорат ва 
хизматрасонї машѓуланд [5]. 

Сабаби рў овардани љавонон ва 
оилањо ба муњољирати мењнатї пеш аз 
њама барои шањрвандони мо ва оилањои 
онњо аз љињати дарѐфти љойи кор ва 
фиристодани пул ба Тољикистон, афзудани 
даромаднокии оила ва бењдошти сатњи 
зиндагї, фароњам овардани шароити 
донишандўзї, пардохти шартномаи тањсил 
барои таълиму тарбияи хуби фарзандон, 
самоягузории фарзандон ва хонадор 
намудани онњо, њифзи саломатї, такмили 
ихтисос, соњиб шудан ба касбу њунар, 
имконият ба истироњату фароѓат, пайдо 
намудани таљрибањои пешќадам дар кору 
фаъолият ва ѓайрањо манфиатовар аст [10].  

Њамаи ин муваффаќиятњо на танњо 
муњољирони мењнатї балки аъзоѐни 
оиларо низ руњбаланд месозад то ки дар 
шароити мусоиди зиндагї умр ба сар 
баранд. ‚Барои Љумњурии Тољикистон 
интиќолњои пулї сарчашмаи муњимми 
даромади хонавода ба њисоб меравад, ки 
аъзоѐни онњо дар хориља фаъолият 
менамоянд. Интиќолњои пулии муњољирон 
наќши пешсафро дар ташаккули Фонди 
воситањои њаѐтии ањолї, дар ноилгардии 
устувории макроиќтисодї ва молиявї дар 
мамлакат ишѓол менамоянд‛ [8, с. 120]. 

Дар баробари манфиатњои иљтимої-
иќтисодї муњољирати мењнатии хориљї 
муаммоњо ва мушкилоти гуногуни фардї 
ва оилавиро ба вуљуд меорад. Бо вуљуди 
ањамияти иљтимої ва иќтисодї доштан 
муњољирати мењнатї барои оилањои тољик 
паѐмадњои ногуворро низ ба бор 
овардааст. Ба чунин паѐмадњо афзудани 
ќатъи никоњњои оилањои муњољирон, 
бесаробон мондани оилањо, дурї аз Ватан 
ва оилаву фарзанд, эњтиѐљмандгардї ва 
маргиналшавии баъзе шањрвандони 
муњољир, таъсири манфї ба худшиносию 
њуввияти миллї, њамроњшавии баъзе аз 

љавонон ба гурўњњои ифротгарою 
экстремист ва ба монанди инњоро дохил 
намудан мумкин аст. ‚Падидае, ки имрўз 
дар байни муњољирони тољикистонї 
густариш меѐбад, ба равияњои гуногуни 
динї гаравидани онњо мебошад. 
Мушоњидањо собит менамоянд, ки баъзе 
љавонон бо тафаккур ва љањонбинии 
дунявї ба кишвари Россия ба муњољират 
мераванд, вале аз он тараф бо тафаккур ва 
љањонбинии ифротї ва хурофотї ба Ватан 
бармегарданд. Роњ ѐфтани бештари 
љавонон ва оилањои онњо ба гурўњњои 
экстремистиву террористї тавассути 
шабакањои иљтимої мебошад, ки баъзан 
љавонон њанўз њам маълумоти дурустро аз 
нодуруст ѐ дурўѓу шубњанокро фарќ карда 
наметавонанд, ки боис ба шомилшавї ба 
гурўњњои экстремистиву террористї 
мешаванд‛ [10]. 

Њоло муњољирати хориљии занону 
духтарони Тољикистон низ шиддат 
гирифтааст. Заноне, ки ба муњољирати 
мењнатї мераванд, фарзандони худро дар 
нигоњубини хешовандони наздик (бобою 
бибї) мегузоранд. Робитањои баъзе аз 
муњољирони мењнатї бо оилањои худ 
комилан канда мешавад. ‚Дар раванди 
муњољирати мењнатї занон дар баробари 
наќшњои анъанавии модар, зан боз 
наќшњои нави корманди кироя ва 
мутахассисро ба душ мегирад‛ [19, 70]. 
Њавасмандии занон њангоми интихоби 
муњољирати мењнатї танњо бо сабабњои 
иќтисодї нест. Аксари онњо бо шавњар ѐ аз 
паи шавњари худ ба муњољират мераванд, 
то ки оиларо аз хавфи вайроншавї он 
наљот дињанд [14, с. 76]. 

Мувофиќи маълумоти расмї дар 
байни солњои 2012-2016 барои пайвастан 
ба ДИИШ аз 1094 нафар аз кишвар 
баромадаанд, ки дарбайни онњо аз 125 то 
200 нафар зан мебошад. Умуман, дар сатњи 
љањонї иштироки занон ба гурўњњои 
ифротгаро аз 15-20% то 30%-ро ташкил 
медињад. Бештари занон аз паси 
шавњарњои худ ба гурўњњои ифротї 
мепайванданд [7]. 
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Диаграммаи 65. Сабаби гароиши занон ба љараѐнњои радикалї чист? [15, с. 51] 

 
 
Муњољирони мењнатии мо асосан 

љавонони синну соли гуногунро фаро 
мегиранд. Тадќиќотњо нишон медињанд, ки 
љавонони синнусоли 15-29 то 56% ва 
шахсони синнусоли 30-49 сола то 40,5%- и 
муњољирони мењнатиро ташкил медињад. 
Дар маљмўъ, синнусоли муњољирони 
мењнатии мо 30 сола мебошад [1, с. 326-327], 
имчунин ќариб 30% ањолї дар мўњољирати 
мењнатї оила барпо мекунанд. Дар натиља 
мушкилоти пиршавии духтарони бешавњар 
ва бесаробон мондани занону кўдакон 
торафт љиддї мегарданд. Омили дигар, ки 
бар асари муњољирати корї ба оилањои 
тољик таъсир гузоштааст, ин афзоиши 
талоќ ва пош хўрдани оилањои љавон аст. 
Аксари занњои талоќгирифта, онњое мебо-
шанд, ки шавњарњояшон дар Россия њастанд. 

Яке аз масъалањои нигаронкунандаи 
љомеаи Тољикистон ќабули шањрвандии 
Россия аз тарафи шањрвандони кишва-
рамон мебошад. Шумораи муњољирони 
мењнатии хориљї ва оилањои тољикистонї, 
ки шањрвандии Россияро ќабул менамоянд, 
ботадриљ меафзояд. Шумораи ‚тољикисто-
ниѐне, ки шањрвандии Россияро дар соли 
2019 ќабул кардаанд, баъди Ќазоќистон 
љойи сеюмро ишѓол карда, шумораашон 30 
њазор муаррифї мешаванд. Ин теъдод 
баробар ба ањолии саноатитарин шањри 
кишвар-шањри металлургњои тољик Тур-
сунзода мебошад‛ [22]. Мувофиќи омори 
Вазорати корњои дохилии Россия давоми 
соли 2021 зиѐда аз 103 њазор тољикистониѐн 

шањрвандии Россияро гирифтаанд, ки дар 
муќоиса бо соли 2020 (63 њазору 681 нафар) 
ба миќдори 63,5% зиѐд будааст. ‚Њамчунин 
тибќи њисоботи ВКД Россия, 96,5 њазор 
шањрванди Тољикистон Њуљљати иљозаи 
зист (ВНЖ) дар ин кишварро доранд. Ин 
маънои онро дорад, ки ба наздикї онњо њам 
эњтимол шањрванди Россия шаванд. Боз 47 
њазору 46 тољикистонї Иљозаи зисти 
муваќќатї (РВП) дар Россияро доранд, ки 
ќадами аввал ба соњиб шудани шањрвандии 
Россия мебошад. Дар панљгонаи аввали 
кишварњое, ки сокинони онњо шањрвандии 
Россияро гирифтаанд, Тољикистон пас аз 
Украина дар зинаи дуюм ќарор дошта, 
14,1% аз њаљми умумиро ташкил додааст. 
Дар маљмўъ, давоми 8 соли охир њудуди 300 
њазор тољикистонї шањрванди Россия 
шудаанд‛ [16].  

Россия ягона кишварест, ки Тољикис-
тон бо он созишномаи душањрвандї дорад. 
Бартарияти душањрвандї барои тољикис-
тониѐн дар он зоњир мешавад, ки онњо дар 
Россия бе мушкилоти њуќуќї зиндагонї ва 
кору фаъолият (бо истиснои мансабњои 
баданди давлатї, депутат, маќомоти 
амнияти давлатї, судя ва прокурор) 
менамоянд, нафаќаи иљтимої ва имтиѐзњои 
иљтимоии Россияро соњиб мегарданд [13]. 

Ќабули шањрвандии Россия барои 
муњољирон сабукињои зиѐди зиндагї ва 
фаъолиятро ба вуљуд меорад, аммо аз 
тарафи дигар оќибатњои нигаронкунандаи 
иљтимої-иќтисодї, сиѐсї ва фарњангї 
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дорад. Мутаассифона, ќабули шањрвандии 
давлати дигар барои Тољикистон паѐмад-
њои ногуворро низ ба бор овардааст. 
Аллакай дар хољагињои дењќонии мањалњои 
дењот ќувваи корї намерасад, мутахасси-
сони варзидаи соњањои гуногун аз Тољикис-
тон мераванд (‚фирори зењнњо‛), њатто 
баъзе аз омўзгорони муассисањои таълимї 
тарки пешаи худ мекунанд. ‚Дар миѐни 
натиљањои манфии муњољирати мењнатї 
метавон тамоили афзоиши муњољирати 
мутахассисони баландихтисосро ном бурд. 
Муњољирон аксаран нафарони моњиртарин 
ва ангезадори мењнатї дар кишвари худ 
њастанд‛ [9, с. 128]. 

Њоло муњољирати оилавии шањрвандон 
ривољ ѐфтааст. ‚Солњои охир сафари 
муњољирони мењнатї оилавї ба мушоњида 
расида истодааст, ки паѐмадњои мусбат ва 
њам манфиро дорад. Баъзан муњољирони 
мењнатї барои њалли муаммоњои оилаи худ 
зану фарзандони худро якљоя мебаранд, ки 
аз як тараф падидаи мусбат бошад, аз 
љониби дигар дар муњити бегона тарбия 
намудани кўдакон, надонистани забон, 
таъсири фарњанги хориљиѐн, таѓйир ѐфтани 
муносибат ва рафтори Шарќиѐна ва амсо-
ли инњо барои оилаи муњољирони мењнатї 
таъсири манфї дорад. Аммо кам муњољи-
рони мењнатие ѐфт мешаванд, ки оилавї 
дар њиљрат бошанд. Агар ба назар расанд 
њам онњо солњои зиѐд дар ѓарибї умр ба сар 
мебаранд ва танњо дами пиронсолї ба 
зодгоњи худ бармегарданд‛ [20]. 

Барои оилањои Тољикистон наќши 
падар дар оила ва таълиму тарбияи фарзан-
дон хеле бузург аст. Бо сабаби муњољирати 
мењнатї муддати дароз набудани падар ва 
иштирок надоштани ў дар таълиму 
тарбияи фарзандон мушкилоти нав ба наи 
оилавиро ба вуљуд меорад. Дар љомеаи 
Тољикистон пайдо шудани мушкилоти 
оилавии муњољирони мењнатї, баъзе аз 
рафтору кирдорњои ношоям аз љониби 
наврасону љавонон, даст доштани ноболи-
ѓон дар љинояткорї, дуздиву ѓоратгарї, 
гадої, рафтори номатлуб низ бешубња ба 
наќши сарвари хона вобаста аст. ‚Падар ба 
муњољирати мењнатї рафта, наќши иќтисо-
дии худро дар мадди аввал мегузорад ва аз 
фарзандони худ бегонашавии њиссиѐтиро 
эњсос менамояд, иштирок накардан дар 
корњои оилавиро тавассути ѐрии молиявї 
љуброн кардан мехоњад‛ [21, с. 338]. 

Њукумати кишвар барои њалли 
масъалањои муњољирати мењнатї як ќатор 
чорабинињоро татбиќ менамояд. Бо 
ташаббуси Асосгузори сулњу вањдати 
миллї „ Пешвои миллат, Президенти 
Љумњурии Тољикистон, муњтарам Эмомалї 
Рањмон барои њалли масъалањои 
иќтисодиву иљтимої ва таъсиси љойњои 
корї саноатикунонии босуръати кишвар 
њадафи чоруми миллї эълон карда шуд. 
‚Дар амалї тадбиќ гардидани њадафи 
чоруми миллї шароитро фароњам 
меоварад, ки яке аз масоили мубрами 
иљтимої „ таъсиси љойњои нави корї њал 
шуда, раванди муњољирати мењнатї 
шањрвандони љумњурии ба хориљи кишвар 
коњиш меѐбад ва иќтисодиѐти кишвар рушд 
ѐфта сатњи зиндагии мардум бењтар 
мегардад... Дар асоси Стратегияи миллии 
рушди Љумњурии Тољикистон њар сол дар 
ќаламрави кишвар 100 њазор љойњои нави 
кори таъсис дода мешавад ва то соли 2030 
дар ќаламрави Љумњурии 1 миллиону 800 
њазор љойњои нави корї ташкил карда 
мешавад‛ [11, с. 130].  

Њукумати Љумњурии Тољикистон сол-
њои охир ба масъалањои муњољирати мењ-
натї, ки њалли онњо дар сиѐсати дохилї ва 
берунии давлат яке аз самтњои муњимтарин 
мебошад, диќќати љиддї дода, то дараљае 
танзими давлатии онро ба роњ мондааст. 
Мањз бо њамин маќсад аз тарафи Њукумати 
Љумњурии Тољикистон тайи солњои охир як 
ќатор санадњои меъѐрии њуќуќи ќабул 
гардиданд ва онњо имконият медињанд, ки 
душворињои љойдошта дар ин самт бо роњи 
ташкил ва танзими љараѐни муњољирати 
мењнатї дар хориља ва њалли масъалањои 
оилањои онњо пешбинї гардида, паи њам 
њалли худро пайдо намоянд. 
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МИГРАЦИЯ ТАДЖИКСКИХ 
СЕМЕЙ И ПОЛУЧЕНИЕ 

ГРАЖДАНСТВА РОССИИ: ВОПРОСЫ 
АДАПТАЦИИ И ПЕРСПЕКТИВЫ 

Барфиев А. М. 
В статье исследуются вопросы трудо-

вой миграции таджикских семей, адапта-
ции семей к новым условиям жизни, по-
ложительные и отрицательные послед-
ствия трудовой миграции, процесс приня-
тия российского гражданства трудовыми 
мигрантами Таджикистана, миграция 
женщин и ее социальные последствия. Ав-
тор статьи на основе результатов научных 
исследований и информационных источ-
ников показал значение трудовой мигра-
ции в направлении снижения уровня бед-
ности таджикских семей, а также опреде-
лил последствия принятия иностранного 
гражданства трудовыми мигрантами с 
обоснованными аргументы. 

В статье отмечается, что зарубежная 
трудовая миграция является одним из ме-
ханизмов адаптации семей к изменяю-
щимся социально-экономическим услови-
ям и стратегией повышения уровня се-
мейного благосостояния в современных 
условиях Таджикистана. Именно трудо-
вая миграция стала основным фактором 
благополучия некоторых таджикских се-
мей и выступает важной стратегией сни-
жения уровня бедности, защищенности и 
социальной стабильности. Автор называ-
ет проблемой принятие гражданами 
нашей страны российского гражданство и 
отмечает, что принятие российского 
гражданства создает много облегчения 
жизни и деятельности иммигрантам, но, с 
другой стороны, вызывает нехватку рабо-
чей силы в сельской местности, ‚утечка 
мозгов‛ и нехватка специалистов в раз-
личных областях. 

Ключевые слова: семья, семейное 
приспособление, трудовая миграция, бед-
ность, денежные переводы, занятость, 

безработица, экстремизм, радикализм, 
гражданство, утечка мозгов, индустриа-
лизация. 

 
MIGRATION OF TAJIK FAMILIES 

AND RECEIPT OF RUSSIAN 
CITIZENSHIP: ISSUES OF 

ADAPTATION AND PROSPECTS 
 

Barfiev A.M. 
In the article, the issues of labor migration 

of Tajik families, adaptation of families to new 
living conditions, positive and negative 
consequences of labor migration, process of 
acceptance of Russian citizenship by labor 
migrants of Tajikistan, migration of women 
and its social consequences are studied and 
analyzed. The author of the article, based on 
the results of scientific research and 
information sources, showed the importance of 
labor migration in the direction of reducing the 
poverty level of Tajik families, and determined 
the consequences of the acceptance of foreign 
citizenship by labor migrants with reasonable 
arguments. 

The article notes that foreign labor 
migration is one of the mechanisms of 
adaptation of families to changing socio-
economic conditions and a strategy for 
improving the level of family well-being in the 
modern conditions of Tajikistan. It is labor 
migration that has become the main factor in 
the well-being of some Tajik families and acts 
as an important strategy for reducing the level 
of poverty, protection and social stability. The 
author calls the adoption of Russian 
citizenship by the citizens of our country a 
concern and notes that the adoption of 
Russian citizenship creates a lot of ease of life 
and activity for immigrants, but on the other 
hand, it causes a shortage of labor in rural 
areas, the flight of minds, and a shortage of 
specialists in various fields. 

Key words: family, family adjustment, 
labor migration, poverty, remittances, 
employment, unemployment, extremism, 
radicalism, citizenship, brain drain, 
industrialization. 
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Дар маќолаи мазкур, муаллиф давлатро 
њамчун институти иљтимої баррасї ва 
тањлил намудааст. Равшан карда шудааст, 
ки давлат институти иљтимоии бунѐдї 
мебошад, ки танзими муносибатњои 
љамъиятиро таъмин намуда, субот ва 
њамраъйии иљтимоиро нигоњ медорад.  

Муаллиф ќайд менамоянд, ки дар 
раванди ташаккулѐбї сохторњои љамъиятї 
бо мушкилоти гуногун, аз љумла буњронњои 
иќтисодї, ихтилофоти сиѐсї ва таъсири 
равандњои љањонишавї рў ба рў мешаванд.  

Њангоми баррасии давлат њамчун инс-
титути иљтимої, равандњои институтку-
нонї дар љомеаи муосир тањлил мегарданд. 
Тибќи меъѐрњо, ќоидаю анъанањои муайян 
сурат гирифтани муносибатњо, робитањо 
ва њамкорињои устувор байни муассисањои 
иљтимої, ташкилотњо ва шахсони 
алоњидаро боиси пешравї ва устувор 
гаштани низоми институтсионалї медонад.  

Калидвожањо: давлат, институти 
иљтимої, институткунонї, иќтисодї, 
сиѐсї, њуќуќ, сиѐсати иљтимої.  

 
Давлат яке аз муњимтарин институтњои 

иљтимої буда, танзим муносибатњои 
љамъиятиро таъмин намуда, субот ва 
тартиботи сиѐсию њуќуќиро нигоњ медорад. 
Њамчун сохтори институтсионалї, давлат 
дар раванди тањаввули таърихї ташаккул 
ѐфта, вобаста ба таѓйироти љомеа шакл ва 
вазифањои худро мукаммал менамояд. 
Институткунонии давлат ба тањкими 
меъѐрњои њуќуќї, механизми сиѐсат ва 
институтњои љамъиятї мусоидат мекунад, 
ки ба устувории иљтимої ва њамгироии 
љомеа равона шудаанд. 

Дар маќолаи мазкур давлат њамчун 
институти иљтимої тањлил гардида, 
раванди институткунонии баъзе масъалањо 
дар замони муосир мавриди баррасї ва 
тањлил ќарор мегиранд. 

Пеш аз оне, ки ба омўзиши мазмуну 
муњтавои фаъолияти давлат шуруъ намоем, 
зарур аст, ки баъзе масъалањои 
умуминазариявї ва методологиеро баррасї 
намоем, ки моњияти онро ошкор месозанд. 
Масалан, давлат њамчун падидаи иљтимої, 
чї сифату хусусиятро соњиб аст?  

Дар адабиѐти илмї ва оммавї, давлат 
на танњо њамчун падидаи муайян ѐд 
мешавад, балки он њамчун «институти 
иљтимої» баррасї мегардад. 

Пас, мафњуми «институти иљтимої» 
чиро ифода менамояд? 

Мафњуми «институт» маънои гуногун 
дорад. Ба забонњои аврупої он аз забони 
лотинї «institutum» ворид шуда, дар 
тарљумаи тољикї маъноњои муайян кардан, 
ташкил карданро ифода мекунад. Бо муру-
ри замон ин мафњум ду маъно гирифтааст. 
Яке маънои мањдуди техникї, яъне номи 
муассисањои илмї, таълимї, пажўњишгоњњо 
ва дигаре ба маънои васеи иљтимої: 
маљмуи меъѐрњои њуќуќ, ки доираи муа-
йяни муносибатњои љамъиятиро фаро 
мегирад, масалан, институтњои сиѐсї муно-
сибатњои сиѐсиро дар соњаи сиѐсї ба тан-
зим медароранд, иќтисодї бошанд дар 
соњаи иќтисод ва ѓайра. 

Дар илми сотсиология институти 
иљтимоиро њамчун маљмуи рамзњо, бова-
рињо, арзишњо, меъѐрњо, наќшњо ва маќом-
њои нисбатан устувору муттањидшудае, ки 
соњањои њаѐти иљтимої (оила, дин, таъли-
мот, иќтисод, сиѐсат ва ѓайра)-ро идора ме-
намоянд, тавсиф мекунанд.  

Лекин, бояд дар назар дошт, ки инсти-
тути иљтимої низоми гуногунљанба буда, 
фаъолияту вазифањои гуногунро ба дўш 
дошта метавонад. Аз ин рў як институт ме-
тавонад дар соњањои гуногуни љамъиятї 
якчанд вазифањоро ба анљом расонад ва ѐ 
баръакс, якчанд институт метавонанд як 
вазифаро ба анљом расонанд. Масалан, ин-
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ститути оила муносибатњои оилавию ни-
коњиро ба тартиб дароварда, танзим мена-
мояд, инчунин муносибат ба моликият ва 
меросхўриро танзим намуда метавонад ва 
амсоли ин.  

 Аввалин шуда мафњуми институти 
иљтимоиро Герберт Спенсер истифода 
намудааст. Баъдан донишманди маъруфи 
амрикої Торстейн Веблен (1857-1929), 
профессори донишгоњи Чикаго таърифи 
институти иљтимоиро пешнињод намудааст. 
Соли 1899 дар асари худ «Назарияи синфи 
бекорхўља» институти иљтимоиро њамчун 
маљмуи расму одат, меъѐрњои љамъиятї, 
одатњои муайяншудаи рафтор, тарзи та-
факкуру њаѐт, ки аз насл ба насл интиќол 
меѐбанд, арзѐбї намудааст. Пайдоиш ва 
рушди институтњои иљтимої, интихоб ва 
амали самараноки онњо тањаввули љамъи-
ятро таъмин менамояд. Ба андешаи до-
нишманд, таърихи тамаддун ин ивазшавии 
институтњои гуногуни иљтимої аст. Инсти-
тутњо эътимод, мављудият ва устувории 
рушди љамъиятро таъмин намуда, онро аз 
таназзул ва таѓйироти харобиовар эмин 
нигоњ медоранд. 

Т. Веблен њамаи инро дар мисоли пай-
доиш ва тањаввули институти аввалин, яъне 
институти оила ва никоњ ботафсил нишон 
додааст. Воќеан, дар љомеаи ибтидої муно-
сибатњои љинсии бетартибона (промискуи-
тет) вуљуд доштаанд, ки ба насли инсоният 
хатари нобудшавї ѐ худ инќироз ѐфтан 
дошт. Тадриљан инсоният барои зинда 
мондан меъѐру ќоида меофарид ва мутобиќ 
мешуд. Бо мурури замон ин меъѐру ќо-
идањо хусусияту сифати њатмї ѐ ќонунї 
мегирифтанд, ки ин раванд институтку-
нонї ном дорад, яъне раванди мустањкам 
гардидани меъѐру арзишњои љамъиятї ва 
ќувваи ќонунї пайдо намудани он инсти-
туткунонї номида мешавад. Хуллас, ин-
ституткунонї маънои мустањкам намудани 
таљриба ва ѐ доираи муносибатњои љамъи-
ятї дар шакли ќонун ѐ меъѐри иљтимої ба 
тартиби муайян аст.  

Низоми институтсионалии љомеа бе 
таѓйир намемонад. Рушди љомеа тала-
ботњои навро ба вуљуд меорад ва барои 
ќонеъ намудани ин талаботњо институтњои 
нав ба вуљуд меоянд. Институтњои «кўњна» 
бошанд ба шароитњои нав мутобиќ мегар-
данд ѐ бекор карда мешаванд. Масалан, чу-
нин институтњои иљтимої ба монанди ин-

ститутњои ѓуломдорї, институтњои монар-
хия дар аксари кишварњо бекор карда 
шудаанд. Бар ивази онњо институтњои пре-
зидентї, институтњои парламентаризм, ин-
ститутњои љомеаи шањрвандї омаданд, ин-
ститутњои оила ва никоњ, институтњои дин 
ба таври назаррас таѓйир ѐфтанд.  

Дар Љумњурии Тољикистон вобаста ба 
рушди љомеа ва зарурати ба танзим даро-
вардани масъалаи љашну маросим ва 
таълиму тарбияи насли наврас, масъалањои 
мазкур бознигарї шуда, ба тасвиб расида-
анд, ки инро њам њамчун як раванди инсти-
туткунонї арзѐбї карда метавонем. Аз 
љумла: Ќонуни Љумњурии Тољикистон «Дар 
бораи масъулият барои таълиму тарбияи 
кўдак», ки муносибатњоро оид ба масъули-
ят дар таълиму тарбияи кўдак бо маќсади 
таълиму тарбияи кўдак дар руњияи ин-
сондўстї, ифтихори ватандорї, эњтиром ба 
арзишњои миллї, умумибашарї ва 
фарњангї танзим намуда, ба њифзи њуќуќу 
манфиатњои кўдак равона гардидааст. Ин-
чунин Ќонуни Љумњурии Тољикистон «Дар 
бораи танзими анъана ва љашну маросим 
дар Љумњурии Тољикистон», ки бо таќозои 
рушди љомеа анъана ва љашну маросимро 
танзим намуда, ба њифзи арзишњои асили 
фарњанги миллї ва эњтиром ба суннатњои 
мардумї барои баланд бардоштани сатњи 
иљтимоию иќтисодии њаѐти шањрвандони 
Љумњурии Тољикистон нигаронида шуда-
аст.   

Дар сотсиологияи Ѓарб, ки масъалањои 
мазкур аз љињати назариявї пештар кор-
кард шудааанд, зери мафњуми институти 
иљтимої низоми меъѐру арзишњо, яъне 
маљмуи ќоидањо, принсипњо, боварињое 
фањмида мешаванд, ки фаъолияти одамон-
ро ташкилу танзим менамоянд. [5,с.116-117].  

Сотсиологи амрикої Н. Смелзер доири 
ин масъала аќидаи нисбатан дигар баѐн 
намудааст. Ба андешаи ин донишманд, 
институтњои иљтимої абзоре мебошанд, ки 
инсон барои таъмини амали байнињамии 
устувор, бо маќсади ќонеъ намудани 
талаботњои иљтимої офаридааст. [2,с.133].  

Сотсиологи муосири англис, профес-
сори донишгоњи Кембриљ Энтони Гидденс 
низ масъалаи омўхташавандаро шарњ 
додааст. Ба андешаи донишманд шарњи 
маъмулии институти иљтимої, ки дар 
адабиѐти сотсиологии кишварњои олам ба 
чашм мерасад барои тавсифи институти 
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иљтимої њамчун иттињоди муташаккилу 
амалкунандаи одамон, яъне давлат, ки мав-
риди омўзиши мо ќарор дорад басанда нест.  

Дар адабиѐти кишварњои пасошуравї 
шарњи нисбатан дигари институти иљти-
моиро дидан мумкин аст, ки мафњуми 
мазкур низоми меъѐрию арзишї ва ташки-
лнамоиро фаро мегирад. Масалан, муалли-
фони курси лексияњо аз фанни сотсиология 
Радугин А.А. ва Радугин К.А. «институт-
њои иљтимоиро» њамчун «иттињоди 
муташаккили одамон муайян намудаанд, 
ки дар асоси иљрои наќшњои арзиши 
иљтимої дошта, вазифањои муњимми 
иљтимоиро ба анљом расонида, барои ба 
маќсадњо расидан меъѐр ва намунаи 
рафторро муњайѐ месозанд». [3,с.133].  

Дар луѓати мухтасари сотсиологї 
«институти иљтимої» чунин баррасї шуда-
аст: «ташкили њаѐту фаъолияти одамон, 
амали байнињамии онњо, ки дар худ арзишу 
меъѐрњои иќтисодї, сиѐсї, њуќуќї ва дигар 
љанбањои њаѐти љомеаро таљассум мекунад. 
Институти иљтимої (давлат, оила ва 
ѓайрањо) дар соњањои гуногуни муносибат-
њои иљтимої вазифаи танзимгари рафтори 
одамонро ба анљом мерасонад». [2,с.88-89].  

Чуноне, ки маълум гашт, байни 
таърифњои «институти иљтимої» тафовути 
љиддї вуљуд надорад. Њамаи онњо љанба-
њои хосу муњимми масъалаи баррасиша-
вандаи моро фаро мегиранд, аз љумла: 
ташкили њаѐту фаъолияти одамон, таъмини 
талаботи муњимми иљтимої, њалли 
вазифањои муњим, танзими муносибатњои 
љамъиятї. Њангоми таъриф додани 
«институти иљтимої» сотсиологони рус, на 
танњо низоми меъѐрї-арзишии он, балки 
сохтори муташаккили онро ќайд мена-
моянд. Давлат яке институтњои иљтимоии 
муташаккил буда, сохтори воњид ва мута-
марказро соњиб аст.  

Дар раванди ташаккули љомеаи инсонї 
иститутњои иљтимої худ ба худ, яъне ба та-
ври стихиявї пайдо мешаванд, онњо њамчун 
ихтирооти техникї ва неъматњои иљтимої 
натиљаи фаъолияти зењнї нестанд. Зеро та-
лаботи љамъиятие, ки онњо бояд ќонеъ гар-
донанд, яку якбора пайдо ва дарк намегар-
дад. Гарчанде инсоният кўшиши идораи 
бомайлони онро дорад, лекин доимо майли 
пешгўинашавандаи он ба чашм мерасад. 
Дар ин масъала андешаи донишманди ав-
стриягию британиягї Фридрих Хайек ба 

маврид аст: «Бештари дастовардњои бузур-
гтарини инсон ба кўшишњои њушмандонаи 
ў вобаста нестанд ва ба њељ ваљњ ба фаъоли-
яту кўшишњои муташаккилонаю муво-
фиќгардонидашудаи аксарият алоќамандї 
њам надоранд, худи фард наќши худро дар 
он, то ба охир сарфањм намеравад. Онњо 
натиљаи пайваст намудани донише њастанд, 
ки як инсон имкон надорад тўли њаѐт онро 
аз худ намояд. [7,с.113]. Ба таври дигар, 
њамчун «эстафета», яъне ба мисли варзиш-
гароне, ки дар фосилањои муайян чўбдасти 
махсусро ба дигаре дода, иваз мешаванд.  

 Маълум аст, ки пайдоишу ташаккул-
ѐбии њар як институти иљтимої мављуд 
будани талаботи иљтимоиро таќозо 
намуда, ба туфайли таќсимоти љамъиятии 
мењнат ба вуљуд омада, доираи муайяни 
афродеро фаро мегирад, ки фаъолияти 
муайянеро ба амал мебароранду ба муноси-
батњои байнињамии хусусияту сифати 
устувор ва давомдор дошта шомил мегар-
данд ва онро нигоњ медоранд. Бо сабабе, ки 
афрод фаъолиятро дар доираи ташкилоту 
муассисаи муайян амалї мекунанд, аз ин рў 
шаклњои хоси устуворию баќои он ба вуљуд 
меояд. Доираи ашхосе, ки фаъолияти 
гунонунро ба анљом мерасонанд дар шакли 
системаи муассисањои бо њам алоќаманди 
расмигашта, мављудияти худро нигоњ 
медоранд. Љињати муњимми пайдоиш ва 
ташаккулѐбии институтњои иљтимої ин 
барќароршавї ва мустањкамгардии шакли 
ташкилнамоии мувофиќу муносиб ба 
фаъолияти муайян аст.  

Институтњои иљтимої дар љомеањои 
мутараќкии ба дараљаи олї институтку-
нонидашуда гуногунанд, њамвора бо рушди 
љомеа ташаккул ѐфта, мураккаб мегарданд. 
Дар ин љомеањо ба институтњои иљтимої 
давлат, њизбу њаракатњои сиѐсї, инсти-
тутњои оила, таълимот, тандурустї, модарї 
ва кўдакї, рушди маънавї, фарњангу 
фароѓат, амнияту бехатарї ва њатто маргу 
дафн дохил карда мешаванд. Ба туфайли 
институтњои иљтимої низоми иљтимоии 
љамъият ташкил шуда, њамчун организми 
иљтимої амал менамояд.  

Дар зарфи зиѐда аз 30-соли истиќлоли 
давлатии Тољикистон, институтњои 
иљтимої раванди мушкилу пурпечутобї 
табдилѐбиро аз сар гузаронида, баъзе њоло 
њам дар љустуљўи самти фаъолият, амали 
намудани ислоњоти пайдарњам ва дар пайи 
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расидан ба талаботи љомеаи муосиру 
мутараќќї њастанд. Бешубња, њар як 
институти иљтимої маќсаду мароми худро 
дорад, ки дар таъмини талаботи њаѐтан 
муњимми љомеа, афроди алоњида инъикос 
меѐбад. Чуноне маълум аст, давлат низоми 
ташкилоту муассисањоеро дар бар мегирад, 
ки вазифањои муайянро ба анљом 
мерасонанд, яъне давлат институти асосї 
ва муњимми таъминкунандаи талаботи 
одамон мебошад. Аз ин рў, фаъолияти он 
предмети илми сотсиология мегардад. 

 Умуман, институтњои иљтимої 
иљтимої-меъѐрї ѐ иљтимої-ташкилнамої 
буда метавонанд. Равишњои номбаршуда 
баъзе мушкилињои назариявиро ба миѐн 
меоранд, зеро баъзе падидањои хусусияту 
сифати гуногун дошта ба як гуруњ шомил 
мешаванд. Аз як тараф, масъалањои 
хусусияти сирф маънавидошта (меъѐрњо, 
арзишњо, боварињо хусусияти љамъиятї 
дошта), аз тарафи дигар, иттињодияњои 
муташаккили одамон. Лекин баррасии 
ташкилотњои иљтимої ба сифати институти 
иљтимої, ба воќеияти њаѐтї мувофиќтар 
аст. Гап сари он меравад, ки институтњои 
иљтимоии гуногун ба соњањои гуногун 
њаѐти љамъиятї масалан, иќтисодї, 
иљтимої (ба маънои мањдуд), сиѐсї ва 
маънавї мансубанд. Њамин тариќ, 
ташкилотњои истењсолї ва ѐ бонкњо 
институтњои муташаккили иљтимоии соњаи 
иќтисодианд, њизбњои сиѐсї бошанд ба 
соњаи сиѐсї мансубанд. Ассотсиатсияњои 
гуногуни ихтиѐрї, ки моњияти фаъолияти 
онњо амалинамоии њифзи иљтимоии 
категорияњои гуногуни аъзоѐни љомеа 
мебошад, бояд ба институтњои соњаи 
иљтимоии њаѐти љамъиятї дохил карда 
шаванд. Зеро масъалаи њифзи иљтимої ба 
доираи алоќаи байнињамии љомеа ѐ 
сохтори алоњидаи он дохил аст (масалан, 
фард ва коллектив, ки объекти њифзи 
иљтимої аст).  

 Мавриди ќайд аст, ки њар як 
институти иљтимої чунин сифату 
хусусиятњоро дошта метавонад, масалан: 

ü таъйиноту талаботи љамъиятии хос; 
ü вазифаи иљтимоии ба худ хосро ба 

анљом расонидан; 
ü маќсад ва вазифањои ба худ хоси 

фаъолият; 
ü барои ба маќсадњои худ расидан, 

методњои ба худ хосро итифода бурдан; 

ü дар алоќамандї ва амали бай-
нињамии ногузир ва ногусастанї бо дигар 
институтњои иљтимоии љамъаятї ќарор 
доштан.  

Мањз чунин равиши омўзиши катего-
рияи «институти иљтимої» ва корбурди он 
нисбат ба давлат имкон медињад, ки 
љињатњои муњимтарини таъйиноти љамъи-
ятї ва вазифањои он, яъне танзими муноси-
батњои иљтимої-сиѐсї ва иљтимої-њуќуќии 
ташкили умумияти муайяни иљтимої 
ошкор карда шаванд. Мањз институтњои 
иљтимої муносибати байнињамии 
шањрвандонро ташкил намуда, тартиб ва 
устувории онњоро таъмин менамоянд.  

Институтњои иљтимоии зеринро аксари 
муаллифон њамчун бунѐдї номидаанд, ки 
талаботњои аввалиндараљаи одамон ва 
љомеаро ќонеъ мегардонанд: 

ü институтњои оила ва никоњ ” тала-
бот барои давом додани насл ва иљтимо-
ишавии аввалиндараља; 

ü институтњои сиѐсї (давлат, њизбњо ва 
ѓайра) ” талабот ба амният, тартибот ва 
идоранамої; 

ü институтњои иќтисодї (истењсолот, 
моликият ва ѓайра) ” талабот барои да-
рѐфти воситањои зиндагї; 

ü институтњои таълимот ” талабот ба-
рои иљтимоишавии насли наврас, интиќоли 
дониш ва тайѐр намудани мутахассисон 
(институти таълимот ба маънои васеъ илм 
ва фарњангро фаро мегирад); 

ü институтњои дин ” талабот барои 
њалли масъалањои маънавї. 

Моњияти институтсионалии давлат дар 
ду соњаи њаѐти љамъиятї намоѐн мешавад: 
иљтимої ва сиѐсї. Аз ин рў, онро њамчун 
институти иљтимої-сиѐсї тасниф намудан 
мумкин аст.  

Лекин фаъолияти давлат ба тањкими 
њамаљонибаи ќонуният ва тартибот равона 
шудааст. Бинобар ин давлатро њамчунин 
институти иљтимої-њуќуќї, тасниф наму-
дан мумкин аст.  

Аз ин лињоз, давлат институти иљти-
мої-сиѐсї ва њуќуќии ташкилкунандаи ња-
ѐти одамон мебошад, ки талаботњои 
љамъиятиро ќонеъ намуда, доираи ман-
фиатњои умумро фаро мегирад (дар муќои-
са ба љомеаи шањрвандї, ки моњияти онро 
манфиати шахсї ташкил мекунад), инчу-
нин ташкилоти асосии њокимияти сиѐсї 
аст, ки тамоми соњањои њаѐти љамъиятиро 
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идора намуда, барои муваффаќ гаштан та-
моми воситањо, аз љумла зўровариро исти-
фода мебарад. Дар системаи сиѐсї давлат 
наќши асосї мебозад. Њамчунин шакли 
таърихии давлатдории мушаххасро амалї 
намуда, барои мамлакат ва халќи он тўли 
асрњои минбаъда мояи ифтихору сарфа-
розї мегардад ва ѐ њамчун сањифаи сиѐњи 
таърихї ном бурда мешавад.  

Давлатдорї ин системаи том (бутун)-у 
ягонаи омилњо, алоќамандињо ва алоќањои 
байнињамї, тамоюл, шакл ва соњањои њаѐту 
фаъолияти одамон ва умумияти онњо аст. 
Давлатдорї шакли сиѐсии ташкили љамъи-
ят аст, ки дар раванди рушди таърихї ба 
даст омада, он натиљаи мењнату талош ва 
зањматњои оќилона аст.  

Давлат њамчун институти иљтимої-
сиѐсї барои ба маќсад расидан фаъолияти 
худро ба роњ мемонад, вазифањои мушаххас 
дар амал татбиќ намудани маќсадњои дар 
пеш гузоштаро таъмин намуда, маќом ва 
наќшњои иљтимоиро муайян намуда, дар 
маљмуъ сохти муайяни давлатдориро 
таљассум менамоянд. Маљмуи хусусият ва 
сифатњои давлат таъйиноти иљтимоии 
давлат, сохтори ташкилнамоии он, имко-
ниятњои хос, њуќуќ ва ваколатњои он дар 
муќоиса бо дигар институтњои љамъиятї, 
хусусияти муносибат бо љомеа, синф ва 
миллатро фаро мегиранд. Дар ќатори ва-
зифаи саркўб намудан давлат сиѐсати хо-
риљї, танзими раванди хољагидорї, 
фаъолият дар соњаи муносибатњои иљтимої 
ва њаѐти маънавиро амалї менамояд. [6].  

Аз нуќтаи назари сохтори давлатї 
давлатњо ба унитарї (сохтори ягонаи 
давлатї), федератсияњо (иттифоќи аз љиња-
ти њуќуќї нисбатан мустаъќил: иѐлотњо, 
заминњо, љумњурињои иттифоќї), конфеде-
ратсияњо (иттифоќњои давлатию њуќуќї) 
људо мешаванд. Вобаста ба шаклњои 
идоранамої давлатњо ба монархия (мутлаќ 
ва конститутсионї)-њо ва љумњурињо (пар-
ламентї ва президентї) људо мешаванд. 
Вобаста ба шаклњои мустањкамгардидаи 
режими њукмрон давлатњо демократї 
(либералї-демократї), авторитарї ва 
тоталитарї буда метавонанд.  

Дар Конститутсияи Љумњурии Тољи-
кистон омадааст: «Њокимияти давлатї дар 
асоси таљзияи он ба њокимияти ќонунгузор, 
иљроия ва судї амалї мешаванд». [1,с.6]. Аз 
нуќтаи назари сохтори конститутсионї: 

«Љумњурии Тољикистон давлати 
соњибихтиѐр, демократї, њуќуќбунѐд, 
дунявї ва ягона мебошад». Вобаста ба ша-
клњои идоранамої: «Шакли идораи 
Љумњурии Тољикистон президентї мебо-
шад». [1,с.3]. Президенти Љумњурии 
Тољикистон сарвари давлат ва њокимияти 
иљроия (Њукумат) аст. [1,с.26].  

Давлат муттањидкунандаи тамоми 
љомеа буда, вобаста ба маќсаду вазифањои 
дар пеш гузошташуда самтњои стратегии 
худро муайян ва амалї мегардонад. Но-
будшавии давлат љомеаро ба таназзул ва 
парокандашавї, бањсу мунозирањои бео-
хир, ба гиребони њамдигар дастдарозї 
намудан ва њатто ба задухўрдњои маргбор 
мерасонад. Њатто заиф гаштани сохтори 
идоракунии давлатї ва махсусан маќомоти 
ќудратии он метавонад ба чунин фољиа 
оварад, яъне аномияи сартосарї љомеаро 
фаро мегирад.  

Дар раванди тањќиќот муайян гашт, ки 
давлат институти иљтимоии асосї буда, як 
ќатор вазифањоеро ба анљом мерасонад, то 
амнияту тартиботи љамъиятї таъмин 
гардад.  

Тамоюли муосир гувоњи он аст, ки дар 
шароити глобализатсия, раќамикунонї ва 
табдилѐбии иљтимої давлат бо масъалањои 
нав ба нав рў ба рў мешавад. Яке аз чунин 
масъалањо мутобиќшавї ба шароитњои 
иќтисодї, технологї, демографї ва геосиѐ-
сї аст. Дар ин радиф дурнамои давлат 
њамчун институти иљтимої дарѐфти муво-
зинат байни механизмњои бозор ва 
масъулияту ўњдадорињои иљтимої, рушди 
хизматрасонињои раќамию идоранамої ва 
афзудани иштироки шањрвандон дар ра-
ванди ќабули ќарорњо алоќамандии бештар 
пайдо мекунад. Робитањо ва њамкорињои 
устуворро байни муассисањои иљтимої, 
ташкилотњо ва шахсони алоњида ба роњ 
монда, тибќи меъѐрњо, ќоидањо ва анъана-
њои муайян сурат гирифтани муносибатњо 
боиси пешравию устувор гардидани 
низоми институтсионалї мегардад. 

Хуллас, ояндаи давлат њамчун инсти-
тути иљтимої на танњо аз ислоњоти дохилї 
вобаста аст, балки тамоюлњои љањонї низ 
ба он таъсири амиќ мерасонанд. Тањќи-
ќотњои асосии минбаъда дар ин соња масъ-
алаи тањкими муносибатњои институт-
сионалї, таќвият бахшидани сиѐсати 
иљтимоии муносиб, самаранок ба роњ 
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мондани раванди табдилѐбию раќами-
кунонии идоранамої ва шаклњои нави ало-
ќамандии шахс, љомеа ва давлат мебошад.  
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СУЩНОСТЬ ГОСУДАРСТВА КАК 
СОЦИАЛЬНОГО ИНСТИТУТА 

Фируз И. 
В данной статье, автор рассматривает 

и анализирует государство как социаль-
ный институт. Освещается, что государ-
ство является фундаментальным социаль-
ным институтом, обеспечивающим регу-
лирование общественных отношений, 
поддержание порядка и социальной инте-
грации.  

 Автор отмечают, что в процессе раз-
вития общественные структуры сталкива-
ются с серьѐзными вызовами, включая 
экономические кризисы, политическую 
нестабильность и влияние глобализацион-
ных процессов. 

При рассмотрении государства как 
социальный институт, анализируются 
процессы институционализации в совре-
менном обществе. Устойчивые связи и со-
трудничество между социальными учреж-
лениями, организациями и отдельными 
лицами, происходящие в соответствии с 
определѐнными нормами, правилами и 
традициями, способствуют прогрессу и 
укреплению институциональной системы. 

Ключевые слова: государство, соци-
альный институт, институционализация, 
экономический, политический, право, со-
циалная политика. 

 
 
THE ESSENCE OF THE STATE AS A 

SOCIAL INSTITUTION 
Firuz I. 

In this article, the author examines and 
analyzes the state as a social institution. It is 
highlighted that the state is a fundamental 
social institution that ensures the regulation of 
social relations, maintaining order and social 
integration. 

The author notes that in the process of 
development, social structures face serious 
challenges, including economic crises, political 
instability and the influence of globalization 
processes. 

When considering the state as a social 
institution, the processes of institutionalization 
in modern society are analyzed. Sustainable 
connections and cooperation between social 
institutions, organizations and individuals, 
occurring in accordance with certain norms, 
rules and traditions, contribute to the progress 
and strengthening of the institutional system. 

Keywords: state, social institution, 
institutionalization, economic, political, law, 
social policy. 
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Дар маќолаи мазкур хусусиятњои 

иљтимоии давлати дунявї мавриди омўзиш 
ва тањлил ќарор дода шудааст. Инчунин 
муаллиф дар асоси сарчашмањои илмї, 
кушиш намудааст, ки љойгоњи давлати 
дунявиро дар шароити кунинуи тањлил 
намуда, андешањои илман асоснок байѐн 
намояд. Мутолиа, хулосањои илмї ва 
мушоњидањо нишон медињад, ки дар раванди 
љањонишавї аксари давлатњои љањон рў ба 
низоми дунявият меоранд. Зеро, мањз 
давлати дунявї шароит фароњам меорад, то 
зиндагии шоистаи заминии одамон ва 
кафолати њуќуќу озодињои онњо муњаѐ карда 
шавад. Метавон гуфт, ки дунявият 
низомест, ки тавассути ќонунњои аз љониби 
љомеа таълиф шуда ва аз тарафи љомеа 
ќабул шуда асос меѐбад. Омињои дар боло 
овардашуда, шањодат аз он медињанд, ки 
дунявият ба маънои зидди динї истифода 
намегардад, балки дар он озодии шахс ва 
арзиши олитарин инсон ба њисоб меравад.  

Калидвожањо: дунявият, љањонбинии 
асотирї, арзишњои дунявї, арзишњои динї, 
озодии виљдон, рўњониѐни динї, 
тањамулгарої, љомеаи шањрвандї, озодии 
эътиќод, љомеаи индустриалї, раванди 
љањонишавї ва ѓайра. 

 
Дар раванди љањонишавї бештари 

давлатњои мутараќќї рў ба дунявият 
меоранд, зеро дар шароити имрўзаи 
бархурди манфиатњо муборизањои сиѐсї 
баъзе аз гурўњњои сиѐсї аз дин ва 
эътиќодоти динии одамон васеъ истифода 
бурда, дар натиља зуњуроти ифротгароии 
динї шиддат мегирад. Инсон њангоми 
муносибат ба љањон ва арзишњои иљтимої 
ба љањонбинии асотирї, динї ва илмї-
фалсафї такя менамояд. Дар ин њангом 
бештар ба кадом навъи љањонбинї такя 

кардани инсон аз сатњи иљтимоишавї ва 
сатњи рушди тафаккури ў вобастагї дорад.  

Дунявї будани инсон аз муносибати ў 
ба арзишњои иљтимої њувайдо мегардад. 
Мавќеи дунявият доштан маънои онро 
дорад, ки дар љањонбинии шахс арзишњои 
дунявї нисбати арзишњои динї афзалият 
доранд ва ў ба илм, дастовардњои илмї-
техникї ва љањонбинии илмї такя 
менамояд. Натиљањои мушоњидањо ва 
тањќиќотњо нишон медињанд, ки њатто 
њамон одамоне, ки худро диндор 
мењисобанд ва тамоми зуњуроти иљтимоиро 
аз нуќтаи назари љањонбинии динї 
бањогузорї менамоянд, дар њолати зарурї 
рафтори дунявї содир менамоянд, аз 
дастовардњои илму техника истифода 
мебаранд.  

Њамчун истилоњи илмї мафњуми 
«дунявият» ба маънои људошавии 
ташкилотњои динї аз давлат, рањоии љомеа 
аз таъсири фарогири дин ва фароњам 
омадани шароити озодандешї ва 
њамзистии осоиштаи намояндагони динњои 
гуногун истифода мешавад. Давлати 
дунявї ягон дин ва низоми љањонбиниро ба 
сифати идеологияи расмї эътироф 
намекунад. Ба аќидаи сиѐсатшиноси тољик 
С.С. Ятимов «дунявият маљмуи љањон-
бинии илмии дар асоси дарки ќонунмандии 
пайдоиш ва рушди зуњуроти табиат, 
љамъият ва тафаккури бавуљудомада ва 
назарияи дар таљрибаи инсонї бо далелњо 
тасдиќгардида мебошад»[13, с. 23]. 

Баъзе аз муњаќќиќон надониста ѐ 
огоњона мафњумњои «дунявият» ва 
«секуляризм»-ро айнан як чиз медонанд. 
Секуляризм дуршавии дин аз љомеа, 
камшавии таъсири дин ба њаѐти иљтимої ва 
ањаммияти иљтимоии худро аз даст додани 
динро ифода менамояд, аммо дунявият 
маънои људоии ташкилотњои динї аз 
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давлат ва ба кори шахсї табдил ѐфтани 
динро ифода мекунад. Дар шароити 
секуляризм динњо тадриљан аз фарњангњои 
худ дур мешаванд: онњо ѓайрињудудї 
гашта, ба объекти ќарорњои шахсї табдил 
меѐбанд, дар натиља, одамон аз њама 
анъанањо дур шуда, заминаи фарњанги 
анъанањои динии худро аз даст медињанд. 
Албатта, дунявият шарти муњимтарини 
мављудияти дин ва равияву мазњабњои динї 
мебошад, аммо дар тамоми динњо ба 
арзишњои дунявї бањои воќеї ва сазовор 
дода намешавад. Дар бештари таълимоти 
динї дунѐ ва дунявият дуюминдараља ва 
беањамият нишон дода мешавад, њол он ки 
барои рушди дин аз неруњо ва воситањои 
дунявї фаровон истифода мегардад. Барои 
пањншавии дин одамон, моликият ва дигар 
арзишњои дунявї лозиманд, рўњониѐни 
динї ба воситаи дин зиндагии шоистаи 
заминї ва маќоми арзишманди дунявиро 
соњиб гардидан мехоњанд, аммо боз ба 
дунявият мухолифат меварзанд. Дар ин 
маврид сиѐсатшиноси тољик С.С. Ятимов 
хеле дуруст ќайд менамояд: ‚Њамин тариќ, 
эътиќод ва боварњо бо илм ва хулосањои 
илмї дар мухолифат ќарор доранд. 
Муњтавои ин зиддиятњо дар љањони ислом, 
аз љониби бозингарони геополитикї 
маќсаднок, моњирона ва тахассусмандона 
истифода мешавад» [13, с. 22]. 

Дунявї будани љањонбинии шахс 
маънои муќобил баромадан ба љањонбинии 
диниро надорад. Дар ин њолат шахс дорои 
љањонбинии динї буда метавонад, яъне 
динро инкор накарда, ба арзишњои дунявї 
бартарї медињад. Диншиноси тољик М. 
Марамбеков дар ин маврид чунин 
навиштааст: «Пазируфта нашудани дин ба 
сифати идеологияи давлатї 
баробарњуќуќии пайравони њамаи дину 
мазоњибро дар назди ќонун таъмин 
мекунад... Дар асл, дунявият алайњи дин 
нест, балки озодсозии дин аз олудагињое 
аст, ки ба дин тањмил шудаанд ва замонате 
барои имон дар шакли амиќ ва сањењ аст, 
зеро имони сањењ аз интихоби озодї њосил 
мешавад» [6, с. 134].  

Аз нуќтаи назари пешрафти илм ва 
технологияи муосир торафт майли 
дунявияти одамон меафзояд, тафаккури 
секуляристии одамон ташаккул меѐбад. 
Одамон зоњиран (бо сухан) ба арзишњои 
динї бартарї медињанд, аммо бештар 

рафтори дунявї содир мекунанд. Пас, 
дунявияти одамон мавќеи атеистии онњоро 
ифода намекунад. Дар ин бора муњаќќиќи 
тољик К. Абдулњаев чунин навиштааст: 
«Мавќеи дунявият хусусияти зиддидинї 
надорад. Дар он маќоми аввалиндараља на 
ба арзишњои динї, чуноне ки дар 
љањонбинии динї мушоњида мегардад, 
балки ба арзишњои дунявї дода мешавад. 
Дунявият танњо ба љањонбинии илмї ва да-
стовардњои технологияњои баланд такя ме-
намояд. Ба ќавли дигар, љањонбинии илмї 
шакли олї ва ифодаи комили мавќеи дуня-
вист» [1]. 

Мафњуми «дунявї» маљмуи падидањо, 
робитањо, муносибатњо ва арзишу 
меъѐрњоеро ифода менамояд, ки инъико-
скунандаи њаѐти заминї ва воќеї 
мебошанд. Дар давлати дунявї дин ва 
ташкилотњои динї ба сифати институти 
сиѐсї шинохта нашуда, ба сифати яке аз 
институтњои љомеаи шањрвандї эътироф 
мегардад. Дин дар давлати дунявї ба яке аз 
нишонањои асосии давлати дунявї ” озодии 
виљдон алоќаманд мебошад ва шањрвандон 
озодона ба дину мазњаби бо ќонун 
манъкарданашудаи дилхоњашон метаво-
нанд пайравї кунанд ѐ накунанд. Тибќи 
њамин меъѐри демократї, њељ кас њаќ 
надорад, ки эътиќоди фардии худро ба 
дигарон тањмил кунад.  

То асри ХlХ тамоми љомеаро асосан 
муњити динї фаро гирифта буд ва ѓояи 
људоии давлат ва иттињодияњои динї зинаи 
аввалини ташаккулѐбии низоми дунявият 
ба њисоб мерафт. Бо ин сабаб, то њол 
мафњуми «дунявият» асосан, ба маънои 
људоии дин аз давлат фањмида мешавад. 
«Баъзан дар раванди баъзе муколама ва 
мунозирањо эњсос мегардад, ки на танњо 
мардуми оддї, балки баъзе зиѐиѐн низ аз 
мундариљаи мафњуми дунявият дуруст огоњ 
нестанд. Дар мафкураи онњо мутаасси-
фона, бештар фањмиши асримиѐнагии он ” 
људоии дин аз давлат њукмрон аст.  

Бо пайдоиши давлатњои дунявї 
мазмуну мундариљаи истилоњи «дунявият» 
ташаккул меѐбад ва ба як назарияи илмї ва 
њаракати иљтимої-сиѐсї табдил меѐбад Дар 
ин зинаи рушди љамъият таваљљуњи давлат 
барои ќонеъ гардонидани манфиатњо ва 
талаботњои дунявии шањрвандон таваљљуњ 
зоњир менамояд ва дин кори шахсии њар як 
нафар њисобида мешавад. «Дунявият 
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њамчун усули сиѐсати давлатї дар натиљаи 
муборизаи ќуввањои пешќадам, озодихоњ 
ва равшанфикри иљтимоии ќитъаи Аврупо 
бањри аз байн бурдани инкивизатсия ва 
умуман, аз зери фишори калисои католикї 
озод кардани соњањои мухталифи њаѐт ва 
фаъолияту муносибатњои моддиву 
маънавии љомеа ташаккул ѐфтааст»[7]. 

Дунявият низомест, ки ба ќонунњои 
љомеа асос ѐфта, вобаста ба пайдоиши 
талаботњои нави иљтимої ва пешрафти 
љомеа таѓйир меѐбанд. Баръакси низоми 
динї дунявият ба зењну тафаккури инсонњо 
ва рушди илму техника такя менамояд. 
Моњияти низоми дунявиятро зиндагии 
шоистаи заминии одамон ва кафолати 
њуќуќу озодињои онњо ташкил медињад. 
Илм дар низоми динї њамчун илми илоњї 
фањмида шуда, маќсади он на ихтироъ-
корию кашфиѐт ва асоси пешбурди љамъ-
ият, балки шарњи ањкоми динї ва таъли-
моти динї ба њисоб меравад, љањонбинии 
динї ѓайр аз њаќиќати мутлаќ дигар 
намудњои љањонбинї ва њаќиќатњоро ќабул 
надорад.  

Дунявият ва эъмори давлати дунявї 
натиљаи љамъбасти таљрибаи таърихии 
давлатдории миллї буд ва он барои наздик 
сохтани пайравони њамаи дину мазњабњо ва 
ноил шудан ба вањдати миллї заминаи 
њуќуќї бунѐд кард. Принсипњои дунявият 
ва мувозинати дину давлат дар 
давлатдории тоисломии гузаштагони халќи 
тољик, махсусан, давлатдории Пешдодиѐн, 
Њахоманишњо ва Сосониѐн ба мушоњида 
мерасанд. Њарчанд љунбиши дунявият дар 
таърихи навини Аврупо пайдо шудааст, 
аммо унсурњои сохтори дунявиятро дар 
таърихи кишварњои Шарќи Ќадим дарѐфт 
кардан мумкин аст. Дар замони њукумро-
нии сулолаи Њахоманишњо Куруши Кабир 
(асри VI п.м.), ки сарзамини фарохро идора 
менамуд, нисбат ба дину оини халќњои зери 
салтанати худ бо эњтирому ѓамхорї 
муносибат мекардааст. Дар сарзамини Ў 
озодии аќида ва виљдон вуљуд доштааст ва 
њамаи динњоро давлат њимоя мекардааст.  

То истилои араб дар Осиѐи Марказї 
сарзамини аљдодии тољикон намояндагони 
динњои гуногун: насрония, буддоия, 
зардуштия, яњудия, монавия, маздакия ва 
ѓайрањо озодона амал мекарданд. Дар дини 
Зардуштия ва китоби муќаддаси он иљрои 
корњои дунявї ва машѓул шудан ба касбу 

ихтисосњои дунявї амалњои муќаддас 
њисобида мешуданд. Асри Х дар 
Самарќанду Бухоро љамоањои зардуштї 
(муѓон), насрониѐн, монавиѐн ва маздакиѐн 
зиндагї мекарданд. Диншиноси маъруфи 
тољик Ш. Абдулло дар ин бора чунин 
менависад: «Дар муќоиса ба олами масењї, 
ки њудуди њазор сол яккањукумронии ин 
дин омили аќибмонии илмию фарњангї 
гардид, дар олами ислом, алалхусус, дар 
ќаламрави давлати Сомониѐн аз ин 
нодиртарин давра аз лињози гуногунии 
аќидаву афкор ва асосан, њамроњ бо 
тањаммули мазњабию динї буда. Ин худ 
омили рушду такомули илму фарњанг ва 
афкори динию мазњабї, алалхусус равнаќи 
илму фалсафа ва зуњуроти шахсиятњои 
барљастаи тамаддуни исломї, чун 
Абунасри Форобї, Абурайњони Берунї, 
Шайхурраис Абўалї ибни Сино ва дањњо 
нафари дигар гардид. Чунин вазъият дар 
олами масењї танњо пас аз нањзати 
реформатсия ва ба майдони иљтимоию 
сиѐсї ва фарњангї омадани неруи 
тозанафаси динї ” равияи протестантї 
имконпазир гардид»[12, с. 6-7]. 

Суннати тањаммулгарої дар ањди 
Сомониѐн низ идома меѐбад, мувофиќи 
сарчашмањои таърихї дар Осиѐи Марказии 
давраи Сомониѐн низ пайравони динњои 
гуногун то ба сари њокимият омадани 
сулолањои турку муѓул озодона дар канори 
якдигар кору зиндагї мекарданд. 
Асосгузори сулњу вањдати миллї ” Пешвои 
миллат, Президенти мамлакат муњтарам 
Эмомалї Рањмон оид ба ин масъала чунин 
ибрози назар менамояд: «Таърих гувоњ аст, 
ки тољикон њамеша иттињоду ягонагии ањли 
љомеа ва фалсафаи тањаммулгароиро 
тарѓибу ташвиќ намуда, бо намояндагони 
дигар халќу миллатњо, дину оин ва 
фарњангњо муносибати некбинона 
доштаанд. Ин маънї њанўз се њазор сол пеш 
дар китоби муќаддаси ниѐгони мо Авасто 
ба таври зайл омадааст: «Мо сулњу 
саломатиро меситоем, ки љангу ситезаро 
дарњам бишканад... Бишавад, ки мо бо 
њамаи ростону дурустон, ки дар саросари 
кишварњо њастанд, њамкору анбоз бошем ва 
ба якдигар муњаббату ѐрї намоем». Ќабул 
гардидани аввалин «Эъломияи њуќуќи 
башари Куруши Кабир», ки то имрўз 
моњияти худро гум накардааст, далели 
равшани фалсафаи тањаммулгароии 
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ниѐгони мо ва эътирофи вањдати миѐни 
халќу миллатњо ва дину мазњабњо аз љониби 
онњо мебошад. Масалан, намояндаи 
барљастаи фарњанги миллии мо 
Љалолуддини Балхї, ки яке аз поягузорони 
мактаби фалсафаи вањдати умумиинсонї 
мебошад, худро на тарсову яњуд, на габру 
мусулмон, на шарќиву ѓарбї, балки як 
инсони њамаро фарогир њисобидааст, ки ин 
баландтарин ифодаи башардўстї, омили 
рафъсозандаи низоъњои минтаќавї, ќавмї 
ва фарњангиву динї мебошад» [11]. 

Дар даврони њукумронии сулолаи 
Сомониѐн муносибатњои дину давлат бо 
назардошти манфиатњои миллї ба роњ 
монда шуда, намунаи олии давлатдории 
дунявї пайдо мешавад, ки тамоми корњои 
дунявї тавассути девонњо танзим 
мегаштанд. Бо ин сабаб, хилофати арабї аз 
давлатдории Сомониѐн мухолифат нишон 
дода, њама гуна њаракатњои миллиро хатар 
ба арзишњои динї мењисобиданд. 
Сомониѐн барои нигоњдошти фарњанги 
тоисломии халќи тољик тамоми тадбирњои 
заруриро меандешиданд.  

Унсурњои дунявият ва озодии виљдон 
дар давраи Эњѐи Аврупо пурмазмун 
гардида, ташаккул меѐбад, дар ин давра 
низоми арзишњои дунявї шакл мегиранд, 
назарияњои илмї пешнињод мегарданд. Аз 
асри XIV оѓоз гардида, дар Аврупо 
кушиши аз таъсири калисо халос кардани 
тамоми пањлуњои њаѐти иљтимої дарк 
карда мешаванд. Аммо ѓояњои дунявият ва 
озодии виљдон ба асри ХV ва пањнгардии 
Њаракати ислоњотхоњии Аврупо рост 
меояд. Яке аз асосгузорони ин њаракати 
иљтимої М. Лютер (1483-1546) бо 
пайравони худ равияи протестантизмро 
таќвият дода, ба њукумронии мутлаќи 
калисои католикї дар њаѐти љамъиятї 
хотима гузоштанд. Дар ин бора М. Лютер 
чунин менависад: «... њама гуна ќонуне, ки 
њокимияти худро ба виљдони инсон бор 
кардан мехоњад, на танњо њуќуќ Худоро 
зери шўбња ќарор медињад, балки кори 
бисѐр зишт ва бењудаеро амалї мегардонад, 
зеро њељ касро ба эътиќод зўран маљбур 
намудан мумкин нест» [5, с. 432]. М. Лютер 
пайваста таъкид кардааст, ки њар як инсон 
мустаќилона ва бе миѐнаравии Падари 
рўњонию Калисо бо худо дар иртибот 
шуда, ибодати худро ба анљом расонида 
метавонад. Мањз ин аќидањо барои озод 

шудани давлат аз зери таъсири фарогири 
дин ва тобеъ гаштани ташкилотњои динї ба 
давлати дунявї замина гузоштанд.  

Дар ташаккули тафаккури дунявї ва 
коњиш ѐфтани љойгоњи дин дар љомеа 
кашфиѐтњои илмї-табиатшиносии Давраи 
Нави Аврупо, махсусан, кашфи ќонунњои 
табиат аз тарафи мутафаккирони бузурги 
Аврупо Ф. Бэкон (1561”1626), И. Нютон 
(1642”1727) ва дигарон мусоидат намуданд. 
Пешрафти илмњои табиї-риѐзї ва фалсафї 
имконият дод, ки донишмандони дунявї 
дар баробари рўњониѐни динї маќоми 
худро пайдо намоянд. Таълимоти 
фалсафии бузургтарин донишмандони 
љомеашиносони Аврупої, мисли Т. Гоббс, 
Д. Юм, Ф.М. Волтер, Ж.Ж. Руссо, Ш. 
Монтеске, К.А. Гелветсий, Д. Дидро, Љ. 
Локк, Э. Кант арзишњои дунявиро тарѓиб 
намуда, барои рушди илм ва људоии дин аз 
њокимияти сиѐсї заминањои ѓоявиро 
гузоштаанд.  

Минбаъд дар кишварњои аврупої ба 
илму дониш ва аќлу хирад бартарї дода 
шуд, њамзамон дину мазњабњои гуногун дар 
фазои озод дар доираи ќонунњои давлати 
дунявї амал мекунанд. Мутафаккири 
англис Љ. Локк (1632-1704) масъалаи 
озодии виљдонро хеле амиќ баррасї 
намудаст. Ба аќидаи донишманд, озодии 
виљдон барои њамгироии љомеа мусоидат 
намуда, тањаммулпазирї ва эњтироми 
эътиќоди бегонаро дар идораи давлатї ва 
режими сиѐсї имконпазир мегардонад, дар 
натиља шахс зери таъсири озодии виљдон 
нисбат ба давлат накухоњ ва 
тањаммулпазир мегардад [8, с. 132]. 

Њодисањои сиѐсї ва хатарњои навини 
љомеа дар асри ХХI бори дигар собит 
намуданд, ки аксарияти давлатњои динї ва 
низомњои мазњабї ба ифротгарої ва 
терроризм истодагарї карда наметавонанд. 
Мањдудиятњои љањонбинї ва тафаккури 
куњнапарастии эътиќодмандон, вазъи боз-
мондаи илм ва техника ба гурўњњои 
ифротгаро имконият медињад, ки дар ин 
гуна љомеањо ихтилофот ва зиддиятњои 
иљтимоиро шиддат бахшида, аз эътиќоди 
динии шањрвандон барои амалї намудани 
њадафњои ѓаразноки хеш васеъ истифода 
баранд. «Дар кишварњои низоми динї илм 
ба фањмиши имрўзааш натавонистааст 
муваффаќ ва комѐб бошад. Аз ин љост, ки 
дар тўли таърих дар чунин љомеањо мо ба 
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гўишњое дучор мешавем, ки њамаи асли 
љањон ва њаќиќати илмии он дар китобњои 
муќаддас баѐн гардидааст ва њар чи ки ба 
он мувофиќат накунад, ќобили ќабул нест 
ва њатман нафароне, ки андешаи дигарро 
матрањ карда бошанд, мавриди муљозот ѐ 
инквизитсия ќарор гирифта, осорашон 
сўзонида шудааст...Тўли ин њазорсола 
њазорон-њазор дигарандешону донишман-
дон мавриди куштору таъќиби рўњоният 
ќарор гирифта, аз байн бурда шудаанд. Он 
чи ки аз замони Ренессанс аврупоиѐн дарк 
карданд, ин буд, ки љомеаро аз низоми 
сиѐсати динї озод намудаанд ва амалан 
заминаро барои халлоќияти инсонї дар 
њамаи љабњањои њаѐту зиндагї гузоштанд. 
Яъне љомеаи дунявиро бино намуда, 
маънавиѐти инсонро аз мутлаќияти динї 
озод намуданд, ки муљиби шукуфої ва 
рушду тараќќии давлату миллатњояшон 
гардидааст» [4]. 

Принсипњои дунявият чунин хусусият-
њо доранд: 

1. Давлат ба њуќуќу озодии 
шањрвандон барои интихоби дин ва 
тобеияти онњо ба дин, тарбияи кўдакон аз 
љониби падару модар ва ѐ шахсони иваз-
кунандаи онњо дар асоси иродаи динии худ 
бо назардошти риояи њуќуќ ва озодии 
кўдакон ба озодии виљдон ва интихоби дин 
дахолат намекунад. 

2. Давлат ба фаъолияти ташкилотњои 
динї ба истиснои њолатњои вайронкунии 
ќонунгузории љорї дахолат намекунад. 

3. Давлат фаъолияти хайриявии 
ташкилотњои динї, њамчунин аз љониби 
онњо татбиќ намудани барнома ва 
чорабинињои маърифатї-равшаннамоиро 
дастгирї менамояд. 

4. Давлат ба ташкилотњои динї 
имтиѐзњои андозсупорї ва барои таъмир, 
бењдошт ва њифзи иншооти фарњангї, 
таъмини омўзгорон барои таълими 
фаннњои умумї дар мактабњои тањсилоти 
миѐнаи умумии аз љониби ташкилотњои 
динї таъсисдодашуда дастгирии моддиву 
молиявї мерасонад. 

5. Ба ташкилотњои динї иљрои 
вазифањои маќомоти њокимияти давлатї, 
муассисањои давлатї ва маќомоти худ-
идоракунии мањаллиро вогузор намекунад. 

6. Давлати дунявї њуќуќ ва озодињои 
сиѐсии аъзои ташкилотњои диниро барои 
иштирок дар идоракунии корњои давлат, 

интихоботи маќомоти давлатї ва 
худидоракунии мањаллї, фаъолияти њизбу 
њаракатњои сиѐсї ва дигар иттињодњои 
љамъиятї мањдуд намекунад [9]. 

Ба андешаи олимон унсурњои дунявият 
дар байни дигар динњои љањонї бештар дар 
дини ислом мушоњида мешавад. Консеп-
сияи дунявият ба мазмуни таълимоти 
исломї мувофиќат намуда, тамоми 
бузургони исломї башариятро ба мењнат, 
ташкили зиндагии шоистаю сазоворї 
заминї ва ташкили оила ва таваллуди 
фарзандон даъват менамуданд. Бояд ќайд 
намоем, ки бештари ањолии мусулмони 
Осиѐи Марказї, бахусус шањрвандони 
Тољикистон давоми асрњо мазњаби 
Њанафияро пайравї менамоянд.  

Мазњаби Њанафия бо аќлгарої ва 
кушода будан ба навоварињо аз дигар 
мазњабњо фарќ намуда, урфу одат ва 
суннатњо асоси њуќуќии онро ташкил 
медињанд. «Олимону фаќењони муосири 
пайрави мазњаби њанафї рољеъ ба њузури 
унсури дунявият дар њаѐти сиѐсї низ 
масъалагузорї карда, дар ин мавзуъ фикру 
андешањои тањаммулпарварона ва ќобили 
зикрро баѐн кардаанд. Аз љумла, онњо 
чунин мешуморанд, ки мафњуми «давлати 
дунявї» на бо таълимоти сиѐсиву иљтимоии 
ислом, балки бо таълимоти дини масењї, 
алалхусус мазњаби католикї мухолиф 
мебошад, чунки ин мазњаб дар тўли Асрњои 
Миѐна сиѐсати њукуматњои кишварњои 
Аврупои Ѓарбиро ба зери њукми мутлаќи 
калисо гузошта буд» [7].  

Дунявият боиси таназзул ва буњрони 
ахлоќию маънавии љомеа намегардад, 
давлати дунявї истифодагардии динро бо 
маќсадњои сиѐсї пешгирї менамояд ва 
динро њамчун зуњуроти иљтимої эътироф 
менамояд, яъне иттињодияњои динї аз 
ташкилотњои сиѐсї људо буда, татбиќи 
маљбурии диндорї аз байн бардошта 
мешавад. Њарчанд дунявият принсипи 
људоии дин аз давлатро тарѓиб менамояд, 
аммо дар асл дин аз љомеа људо нест, зеро 
фарњанги динї ќисми таркибии фарњанг ва 
њувияти миллї њисобида мешавад. Дар ин 
масъала диншиноси тољик Ањмадов С. 
чунин изњори назар намудааст: «Яке аз 
масъалањое, ки ба татбиќи аслњои озодии 
виљдон, рушди демократия ва љомеаи 
шањрвандї таъсир дорад, људоињои 
ташкилоти динї: масљид ва калисо аз 
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давлат мебошад. Људоии калисо аз давлат 
дар олами масењї маънии људоии дин ва 
давлатро дорад. Људоии дин аз давлат ба 
маънии људоии дин аз халќу кишвар нест ва 
њатто маънии људоии дин аз сиѐсатро 
надорад. Он асосан ба маънои људоии дин 
аз њокимияти давлатї, тобеъ набудани 
сиѐсати он ба дин мебошад» [2, с. 39]. 

Арзишњои миллї танњо дар њамгирої 
бо арзишњои динї талаботњои маънавии 
шањрвандонро ќонеъ гардонида, муттањи-
дии љомеаро таъмин карда метавонанд. 
Љомеашиноси рус Г.В. Тошенко дар бораи 
ањамияти дин дар љомеа чунин навиштааст: 
«Дин бо тамоми шаклу зуњуроти худ 
падидаи бузургтарини таърихи инсоният 
мебошад. Он дар тамоми марњилањои мав-
људияти инсон ” аз замони худро дар роби-
таи људонашаванда бо табиат донистан то 
имрўз њамроњї мекунад. Мањз таълимоти 
динї њикмат ва таљрибаи њаѐтии одамонро 
оид ба масъалањои ахлоќ љамъбаст намуда, 
дар њамин асос ќоидањои асосии ахлоќ му-
раттаб карда мешаванд, ки бе онњо 
мављудияти халкњо, ташкили њаѐти 
љамъиятї ва њаѐти рўзмарра имконнопазир 
аст. Њама динњо пеш аз њама «њаракатњои 
иљтимоии ахлоќї» буданд» [10, с. 91]. 

Таълимоти сиѐсиву иљтимоии Ислом, 
махсусан, мазњаби њанафия дорои табиати 
тањаммулпазирї мебошад, давлати дунявї 
барои Ислом ва тарзи њаѐти исломї зид 
нест, њељ гуна хатароте надорад ва 
мусулмонон дар шароити кишвари дунявї 
метавонанд озодона њаѐт ба сар бурда, њам 
фароизи динї ва њам ќарзу вазифањои 
шањрвандии худро ба иљро расонанд. Дар 
таълимоти исмоилия, ки дар Тољикистон 
пас аз мазњаби њанафї дуюмин шохаи 
бонуфузи мусулмонон ба њисоб меравад, 
њамеша омўзиши илму дониши дунявї ва 
ба пешрафти касбї даъват карда мешавад.  

Хулоса, дар љањони муосир 
љањонбинии дунявї ва илмии шањрвандон 
ботадриљ рушд менамояд, арзишњои 
илмию дунявї торафт афзалияти худро 
пайдо менамоянд, субъектони 
муносибатњои иљтимої ба илм, 
дастовардњои илмї-техникї ва љањонбинии 
илмї такя менамоянд. Давлати дунявї дар 
љомеае, ки аксарияти онро эътиќодмандон 
ташкил мекунанд, њељ гоњ бар зидди дин 
баромад намекунад, шањрвандони диндор 
дар давлати дунявї озодона урфу одат ва 

маросимњои динии худро ба анљом 
расонида метавонанд. Давлати дунявї 
зидди хурофот ва ифротгароии динї, зидди 
ташкилотњо ва гурўњњои экстремистии 
динї, ки ба амнияти шањрвандон хатар 
эљод мекунанд, муборизаи беамон мебарад. 
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СОЦИАЛЬНЫЕ ХАРАКТЕРИСТИКИ 
СВЕТСКОГО ГОСУДАРСТВА 

Мухаммадкодири Н. 
В данной статье изучаются и анализи-

руются социальные характеристики свет-
ского государства. Также на основе науч-
ных источников автор попытался проана-
лизировать роль светского государства в 
современных условиях и высказал научно 
обоснованные мнения. Анализ, научные 
выводы и наблюдения показывают, что в 
процессе глобализации большинство 
стран мира сталкиваются с системой секу-
ляризма. Потому что именно светское гос-
ударство создает условия для обеспечения 
достойной земной жизни людей, гарантий 
их прав и свобод. Можно сказать, что се-

куляризм ” это система, основанная на за-
конах, написанных обществом и принятых 
обществом. Вышеприведенные высказы-
вания свидетельствуют о том, что секуля-
ризм не используется в антирелигиозном 
смысле, а считается свободой личности и 
высшей человеческой ценность 

Ключевые слова: секуляризм, мистиче-
ское мировоззрение, светские ценности, 
религиозные ценности, свобода совести, 
религиозное духовенство, толерантность, 
гражданское общество, свобода вероиспо-
ведания, индустриальное общество, про-
цесс глобализации и др. 

 
 
SOCIAL CHARACTERISTICS OF 

SECULAR STATE 
Muhammadqodiri N. 

 In this article, the social characteristics of 
the secular state are studied and analyzed. 
Also, based on scientific sources, the author 
tried to analyze the role of the secular state in 
today's conditions and express scientifically 
based opinions. Analyzing, scientific 
conclusions and observations show that in the 
process of globalization, most of the countries 
of the world are facing the system of 
secularism. Because it is the secular state that 
creates the conditions to ensure a dignified 
earthly life of people and guarantee their rights 
and freedoms. It can be said that secularism is 
a system that is based on laws written by 
society and accepted by society. The above 
statements testify to the fact that secularism is 
not used in an anti-religious sense, but it is 
considered the freedom of the individual and 
the highest human value. 

Keywords: secularism, mystical worldview, 
secular values, religious values, freedom of 
conscience, religious clergy, tolerance, civil 
society, freedom of belief, industrial society, 
globalization process, etc. 
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Проблема отчуждения личности в со-
временной обществоведческой науке явля-
ется одной из ключевых проблем, разра-
ботке которой исследователи уделяют 
особое внимание. В этой связи заслужива-
ет констатацию такой еѐ аспект, как 
форма интровертности отчуждения ин-
дивидуума в нынешних обществах. Соглас-
но утверждениям многих исследователей, 
интровертность как форма отчуждения 
личности тесно связано со многими фак-
торами социально-психологического ха-
рактера. Среди них существенным являет-
ся интернет-пространство, которое уси-
ливает состояние интровертности лично-
сти, и ускоряет процесс еѐ отчуждѐнно-
сти. В данной статье авторами осу-
ществлена попытка изучить некоторые 
стороны интровертности как форма от-
чуждения личности в постсоветском про-
странстве, в частности в Республике Та-
джикистан. 

Ключевые слова: общество, отчужде-
ние, интровертность, информация, Ин-
тернет, Республика Таджикистан и др. 

 
Согласно проведенным исследовани-

ям, в процессе отчуждения личность пре-
вращается в объект эксплуатации и мани-
пулирования со стороны господствующих 
социальных групп и классов. Противоре-
чие между личностью и социальными ин-
ститутами особенно обостряется при воз-
никновении буржуазных отношений, ко-
торые приводят к распаду традиционно-
патриархальных общественных связей [1, 
56].  

Понятие «личность» в нашем иссле-
дование показывает место человека в 

процессе отчуждения, его роль, сущность 
и отношений к данному феномену, частью 
которого является интровертность (со-
средоточенность личности на своих внут-
ренних мыслях и идеях, а не на происхо-
дящем снаружи). Личность человека мыс-
лителями определена по разным его свой-
ствам, такие как рациональность 
(Боэций), самосознание (Р. Декарт, Кант), 
отношения человека к самому себе (Дж. 
Локк), индивидуальное общественное су-
щество (К. Маркс, Энгельс Ф.). Она в це-
лом отражает субъекта и одновременно 
объекта отчуждения в форме безличных 
отношений, не зависящих от воли челове-
ка. Отчуждение есть процесс, противодей-
ствия утверждению гармонии самоценно-
сти субъекта, а моральное отчуждение как 
результат - это дисгармоничный в своих 
сущностных проявлениях субъект (лич-
ность, общество).  

Чем меньше человек воспринимает 
себя таковым, каким он есть, тем выше 
будет уровень зависимости. Неудовлетво-
ренность, как причина ухода от взаимо-
действия с окружающими и страха не-
одобрения, безусловно, является призна-
ками интровертности [4, 78]. Несмотря на 
все перемены в мировом сообществе, до-
статочно отвлечѐнное понимание про-
блемы отчуждения личности и интро-
вертности была господствующей на всех 
стадиях развития марксистской теории 
вплоть до современных направлений 
неомарксизма. Не ставя себе цель возвра-
титься к теоретическим основаниям марк-
сизма, современные исследователи стре-
мятся изучить проблематику отчуждения 
и эмансипации человека, не опираясь на 
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ее зависимость от идеологических и мето-
дологических установок. Проблема от-
чуждения, его причин и последствий, рав-
но как и вопрос о снятии отчуждения, яв-
ляются ключевыми элементами более ши-
рокой проблемы, связанной с созданием 
проекта эмансипации человека от самой 
отчужденной и отчуждаемой репрессив-
ной социальной среды. Конфликтно-
радикальная теория общественного раз-
вития, построенная в рамках марксизма, 
по своей природе не может ограничиться 
простой констатацией факта отчуждения 
или описанием характеристик последнего. 
Своим естественным итогом марксизм 
полагает собственный проект снятия от-
чуждения в контексте полного освобож-
дения человека [5, 89]. 

Совершенно очевидно, что современ-
ный человек живет не в реальном мире, а 
в мире аудиально-визуальных моделей. 
При этом имеется в виду, что принимае-
мые им решения основаны на аудиально-
визуальных образах, а не на непосред-
ственном восприятии [2, 45]. Поэтому 
важно исследовать на приоритетной ос-
нове информационные взаимодействия, 
которые выражаются в функции социаль-
ного института, способах организации, 
ценностях и роли личности в информаци-
онном обществе. Информационная 
структура социальной системы характе-
ризуется элементами, участвующими в 
генерации информации и распределении 
информационных сообщений по всей со-
циальной системе, можно сказать, что со-
держание генерируемой информации бу-
дет определять свойства и характеристики 
информационных структур.  

Используя моделирование, т.е. отоб-
ражение, разделение всей информации на 
определенные составляющие, исследова-
тель может легко оперировать обрабаты-
ваемыми сообщениями, следовательно, 
прослеживать их влияние на социальные 
процессы, корректировать и прогнозиро-
вать социальные изменения [2, 47]. Несо-
мненно, информационная структура в со-
циальной системе общества выступает как 
комплекс согласованно-взаимосвязанных 
системных элементов, постоянно участ-
вующих в информационных взаимодей-
ствиях и обладающих стабильными и от-
носительно устойчивыми связями, полно-

стью обеспечивающих информационные 
взаимодействия социальной системы на 
любых этапах путѐм определения основ-
ных способов этого взаимодействия.  

Рассматривая специфику основ ин-
формационного общества на примере 
постсоветских стран, нельзя не отметить и 
роль СМИ, информационных технологий 
и Интернета при формировании нрав-
ственной позиции молодежи. В результате 
внедрения новых технологий в информа-
ционной системы общества, произошѐл 
переход информации в распоряжение тех-
нологов и программистов, которые и бы-
ли представителями молодого поколения. 
В связи с этим, система формирования 
нравственного сознания перешѐл, в ка-
кой-то мере, в процесс самопознания, ко-
гда молодой человек самостоятельно вы-
бирает для себя контент из предложенных 
ему программ информационных систем 
общества. При большом выборе телеви-
зионных каналов, интернета и других 
средств массовой информации, конечный 
выбор остается за самым молодым чело-
веком. Поэтому можно утверждать, что 
свободная воля молодежи является глав-
ным фактором при выборе контента ин-
формации. Исходя из временного влияния 
информации на молодежь, можно утвер-
ждать, что эти факторы являются реша-
ющими в формирование нравственного 
сознания молодежи. Интерактивный ха-
рактер телевидения и социальных сетей, а 
также возможность общения и аноним-
ность ещѐ больше привлекает молодѐжь к 
публикациям СМИ и к его контенту.  

Немаловажным и главным фактором 
формирования нравственного сознания 
личности и в особенности молодѐжи, в 
некоторой степени, является интернет со-
общество. Люди с высоким уровнем ин-
тернет зависимости, как известно, слабо 
ориентируются на мнение и интересы 
других, которые их окружают. При этом 
ценностью для них является не общество 
людей, а интернет сообщество, и вирту-
альная реальность является их идеальной 
средой для нахождения группы интереса 
[4, 90]. 

Опрос общественного мнения, прове-
дѐнный среди студентов в одном из выс-
ших учебных заведений Республики Та-
джикистана на тему «On line moral», пока-
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зало, что ежедневно около 50 процентов 
пользователей Интернета из числа моло-
дѐжи проводят более трѐх часов в его про-
странстве. Более 35 процентов указали, 
что они проводят ежедневно по два часа в 
Интернете, и только 15 процентов прово-
дят в Интернете около часа времени еже-
дневно. Исходя из этих данных, можно 
сделать вывод, что половина опрошенных 
из числа молодежи находятся под зависи-
мым влиянием Интернета. Но по данным 
социологических исследований, Интернет 
и любая другая форма технологической 
зависимости возникает только у тех лю-
дей, которые окружены неблагоприятным 
обществом. В подобном обществе, где от-
сутствует общение, раскрывается и разви-
вается зависимость молодежи от техноло-
гии [4, 33]. Такой чрезмерный подход к 
использованию интернета уже является 
болезнью для общества и для личности.  

В дополнение к этому ставится вто-
рой вопрос: «Какие сайты вы чаще посе-
щаете?» На этот вопрос те же молодые 
люди ответили таким образом: Около 50 
% выбрали развлечение. Более 30 процен-
тов высказались за посещение сайтов не-
обходимых для занятия в университете, и 
20 процентов указали на общение со сво-
ими виртуальными друзьями. Очень важ-
ным фактором правильного использова-
ния Интернета является регистрация под 
собственным именем. Такая форма реги-
страции доказывает открытость пользо-
вателя, где 80 процентов, из числа опро-
шенных ответили, что регистрируются 
под своим именем и только 20 процентов 
указали, что регистрированы под вы-
мышленным именем. Данные проведѐн-
ного исследования позволяют сделать 
следующие выводы: 

- проблема отсутствия нравственно-
сти в Интернет сообществе является акту-
альной, и еѐ решение зависит от выбора 
самого пользователя сети;  

- все большее количество студентов 
используют развлекательный контент 
Интернета в качестве основного занятия в 
сети (около 50 процентов опрошенных);  

- отрицательному поведению (исполь-
зование нецензурного диалекта и брань) 
молодѐжи в социальных сетях охвачены в 
основном представители мужского пола 
(80 процентов опрошенных) и в меньшей 

мере представители женского пола (5 
процентов опрошенных) [5, 4]. 

Несмотря на то, что не вся молодѐжь 
Республики Таджикистан имеет доступ к 
Интернету, почти 70 процентов из них 
охвачено влиянием этой системы. Поэто-
му проблема отсутствия нравственности в 
интернет сообществе, интернет зависи-
мость, использование нецензурного диа-
лекта и брань со стороны молодѐжи в со-
циальных сетях требует неотлагательных 
мер по их искоренению, которые угрожа-
ют нравственному сознанию молодежи.  

Однако зависимость от Интернета в 
большинстве случаев приводит к интро-
вертности, но вместе с этим, она имеет со-
циальные причины, дающие возможность 
«говорить больше, чем в обычной жизни, 
или думать больше. Подобным образом 
мы можем поставить оценку «нравится», 
и никто из наших знакомых об этом не 
узнает. Или поддерживать нестандартные 
взгляды на какие-то вещи, не принимае-
мые в обществе, где мы живѐм. И в совре-
менном мире часто из реальности человек 
попадает в нереальность, где он может 
быть тем, кем хочет быть» [4, 55]. 

Английский исследователь Джулиан 
Ли Гранд выдвигает версию, где отчуж-
дение личности при капитализме сталки-
вается с противоречиями. С одной сторо-
ны, это общество провозглашает лич-
ность высшей социальной ценностью, но 
с другой стороны опредмечивает его, 
подчиняя труд частной собственности [6]. 
В условиях обществ на постсоветском 
пространстве, проблема отчуждения 
охватывает целую систему жизненного 
цикла и поведения актора. Прежде всего, 
личность в рамках социальной системы 
взаимодействует с другими акторами, и 
разумно представить, что в процессе этих 
отношений возникают ситуации и усло-
вия, которые эксплицитно релевантны 
для анализа отчуждения. При наличии 
этих факторов мы можем утверждать, что 
существует отчуждения личности или его 
нет. Наиболее общее и фундаментальное 
свойство отчуждения как системы являет-
ся взаимозависимость ситуации, поведе-
ния и настроение личности. Эта взаимо-
зависимость основывается, прежде всего, 
на существовании определенных отноше-
ний актора и общество, противополож-
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ность которых становится отталкиваю-
щим фактором для каждого из них, что 
приводит к отчуждению. Взаимозависи-
мость между отчуждением, акторами и 
обществом это беспорядок в их отноше-
ниях, при котором компоненты, входящие 
в систему, начинают разрушаться. Однако 
свойство любой системы есть его тенден-
ция к самосохранению, что, в свою оче-
редь, сохраняет баланс отношений и их 
равновесие в обществе. 

Известный американский исследова-
тель Т. Парсонс называл это состоянием 
подвижного равновесия. Но по отноше-
нию к отчуждению, скорее всего, прием-
лемо термин «неравновесие», когда ста-
бильные отношения в обществе как про-
цесс не развиваются равномерно и не мо-
гут охватывать всех акторов этих отно-
шений. В результате, процесс отчуждения 
внутри стабильной системы разрушает их 
равновесие.  

Таким образом, подводя итог выше 
изложенному краткому анализу, можно 
заключить, что отчуждение есть тенден-
ция или исключительное обстоятельство 
интровертности, которое нарушает со-
хранение порядка любой системы, отра-
жая внутреннюю ограниченность отно-
шений, или их несовместимость друг с 
другом или с самой системой отношений.  
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ИНТРОВЕРТЇ ЊАМЧУН ЯК ШАКЛИ 
БЕГОНАШАВИИ ШАХС ДАР ЉОМЕА 

СаидовА.С., Сайфиддинова Р.С. 
Мушкилоти бегонашавии шахс дар 

илми муосири љомеашиносї яке аз 
масъалањои калидї мебошад, ки 
муњаќќиќон ба тањияи он диќќати махсус 
медињанд. Дар ин робита, чунин љанбаи 
он, ба монанди шакли интровертии бего-
нашавии шахс дар љомеањои муосир сазо-
вори ном бурдан аст. Мувофиќи аќидаи 
бисѐр муњаќќиќон, бегонашавии интро-
вертї њамчун шакли бегонашавии шахс 
ба омилњои гуногуни хусусияти иљтимої-
психологї зич алоќаманд аст. Дар байни 
онњо фазои интернетї хело муњим аст, ки 
њолати интровертии шахсро таќвият 
медињад ва раванди бегонашавии онро 
суръат мебахшад. Дар ин маќола муалли-
фон кўшиш намудаанд, ки баъзе љанбањои 
бегонашавии интровертиро њамчун шак-
ли бегонашавии шахс дар фазои па-
сошўравї, аз љумла дар Љумњурии 
Тољикистон равшан намоянд.  

Калидвожањо: љомеа, бегонагї, ин-
троверт, иттилоот, интернет, Љумњурии 
Тољикистон ва ѓайра. 

 
 

INTROVERT AS A FORM OF 
PERSONAL ALIENATION IN SOCIETY 

 Saidov A.S., Saifiddinova R.S. 
The problem of personal alienation in 

modern social science is one of the key issues, 
the development of which is given special at-
tention by researchers. In this regard, such an 
aspect as the form of introversion of individ-
ual alienation in modern societies deserves to 
be noted.  

According to many researchers, intro-
version as a form of personal alienation is 
closely related to many factors of a socio-
psychological nature. Among them, the In-
ternet space is significant, which enhances the 
state of personal introversion and accelerates 
the process of its alienation. 

https://mybook.ru/author/dmitry-shkarbanov/
https://mybook.ru/author/dmitry-shkarbanov/
https://translate.google.ru/
https://translate.google.ru/
https://translate.google.ru/
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https://translate.google.ru/
https://translate.google.ru/
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In this article we have attempted to study 
some aspects of introversion as a form of al-
ienation of the individual in the post-Soviet 
space, in particular in the Republic of Tajiki-
stan.  

Key words: society, alienation, introver-
sion, information, Internet, Republic of Ta-
jikistan, etc. 
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МАСЪАЛАИ НИКОЊИ ХЕШУТАБОРЇ ДАР ЉОМЕАИ МУОСИРИ 

ТОЉИКИСТОН 
 

Насурова Б.А. ” н.и.ф., ходими пешбари илмии шуъбаи сотсиологияи Институти 
фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќї ба номи А.Бањоваддинови АМИТ 

 
Дар маќолаи мазкур масъалаи никоњи 

хешутаборї мавриди тањлили илмї ќарор 
гирифтааст. Муайян карда шудааст, ки 
новобаста аз коњишѐбии масъалаи никоњи 
хешутаборї дар љомеаи муосир, мута-
асифона ин масъала то имрўз дар бешта-
ри давлатњои Осиѐи Маркази аз он љумла 
Тољикистон устувор боќи мондааст.  

Инчунин никоњи хешутаборї вобаста 
ба мансубияти этникї, динї, фарњангї ва 
минтаќаи истиќомат хеле фарќ мекунад. 
Њамин тавр, дар кишварњои ѓарбї 
пањншавии онњо хеле паст буда, дар 
љомеањое, ки тарзи зисту зиндагонии 
анъанавї доранд ин зуњурот бештар дида 
мешавад. Дигар омили муайянкунанда, ин 
ањолии шањру дењот буда, дар дењот 
никоњи хешутаборї назар ба шањрњо зиѐд 
мушоњида мешавад. Дар љомеаи 
Тољикистон, ки зиѐда аз 73% ” и онро 
ањолии дењот ташкил медињанд, яке аз 
падидањои зиѐд рўй овардан ба никоњи 
хешутаборї мебошад. Аз рўи тањлилњои 
мутахассисони соња низ дар 30-35% ” и 
њолатњо сабаби тавлиди кўдакони маъюб 
никоњи хешутабории наздик мебошад. 
Вобаста ба ин, дар маќолаи мазкур 
муаллиф кўшиш намудааст, то вазъи 
кунунии масъаларо нишон дода, хулоса ва 
пешнињоди худро пешкаш намояд. 

Калидвожањо: никоњ, никоњи 
хешутаборї, оила, генетикї, љомеа, 
Тољикистон. 

 
Асоси муносибатњои оилавиро 

никоњи байни зан ва мард ташкил 
менамояд. Никоњ институти иљтимої 
буда, бо институти оила алоќамандии 
зич дорад. ‚Никоњ‛ ” калимаи арабї 
буда, маънояш ‚ањду паймон, бунѐди 
оила‛ аст. Никоњ ” иттињоди зан ва мард 
аст, ки талаботи љисмонию психологии 

онњоро ќонеъ намуда, барои тозагии 
ахлоќ хидмат мекунад.  

Ба аќидаи профессор М.А. Мањмуд-
зода никоњ гуфта, иттифоќи ихтиѐрї, 
озод, баробарњуќуќ ва чун ќоида умр-
боди зану шавњарро меноманд, ки ба 
мењру муњаббат ва эњтироми байнињам-
дигарї асос ѐфтааст ва маќсади ташкили 
оила, тавлиди фарзанд, таълим ва 
тарбияи ўро дошта, бо тартиби 
муќаррарнамудаи ќонунгузорї ва бо 
риояи шартњои пешбинигардида дар 
маќомоти салоњиятдори давлатї ба 
ќайди давлатї гирифта мешавад ва дар 
натиља дар байни аъзои оила умумияти 
маънавию хољагї, њуќуќу уњдадорињои 
тарафайнро ба миѐн оварда, тањти 
њимояи давлат ќарор дорад [1, 86]. 

Мушкилии асосие, ки олимонро ба 
ташвиш овардааст ва мушкилоти 
љомеањоро зиѐдтар кардааст, ин никоњи 
хешутаборї мебошад. Сарфи назар аз 
тамоюлњои коњиши никоњи хешутаборї 
дар бисѐр кишварњо, ин мушкилот бо 
сабаби хатари эњтимолии зарар ба 
саломатии кўдакони дар чунин оилањо 
таваллудшуда, ањаммияти худро гум 
накарддааст.  

Издивољ байни хешу табор, никоњи 
хешутаборї номида мешавад. Дар 
адабиѐти илмї низ бештар издивољи 
байни хешу табор никоњи хешутаборї ѐ 
имбридинг истифода мешаванд [8, 67]. 
Дар илми генетика хешовандон, њамчун 
шахсоне муайян карда мешаванд, ки 
баъзе генњои худро аз рўи пайдоиши 
умумї мубодила мекунанд, яъне ду 
нафар хешовандони наздик њисобида 
мешаванд, ки агар онњо аќаллан як 
аљдоди умумї дошта бошанд (танњо 
падару модар, бобою биби ва 
бобокалону бибикалон ба њисоб 
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мераванд). Аз нуќтаи назари илми 
генетика бояд байни зану шавњар 
муносибати хешутаборї вуљуд надошта 
бошад, зеро ин њам яке аз сабабњои ба 
дунѐ омадани кўдаки носолим мегардад. 
Дар ин самт омўзишњои зиѐде 
гузаронида шудааст, аммо то њол ин 
масъала њалли пурраи худро наѐфтааст. 
Табибон исбот кардаанд, ки агар 
бемории генетикї дар љисми зану 
шавњар вуљуд дошта бошад, пас он 
боиси таваллуди кўдаки носолим 
мегардад. Таљрибањо нишон медињанд, 
ки бемории генетикї бемории наслї 
буда, дар њолати издивољи хешу 
таборони наздик метавонад аз насл ба 
насл гузашта боиси таваллуди тифли 
носолим гардад. 

Бо вуљуди афзоиши раванди 
шањришави (урбанизатсия), инчунин 
афзоиши саводнокии занон, дар як 
ќатор мамлакатњо то њол аз тарафи 
аъзоѐни оила, хусусан волидайн ва 
хешутабор интихоби оила барпо 
мешавад. Издивољи хешутаборї дар 
байни на камтар аз 20% ањолии љањон 
анъанавї аст [2, 249]. Дар як ќатор 
мамлакатњо интихоби њамсар на танњо 
интихоби љавонон аст, балки ба таври 
анъанавї таъсири аъзоѐни оила низ буда 
метавонад.  

Арзѐбии тамоюлњои муосири 
никоњњои хешутаборї нишон медињад, 
ки басомади (частота) аќди никоњи 
хешутаборї вобаста ба мансубияти 
этникї, динї, фарњангї ва минтаќаи 
истиќомат хеле фарќ мекунад. Њамин 
тавр, дар кишварњои ѓарбї пањншавии 
онњо дар сатњи хеле паст ба назар 
мерасад. Муњаќќиќон собит намудаанд, 
ки бахусус ин нишондињандањо дар 
Ѓарб, аниќтараш дар Австралия 0,23%, 
дар ИМА 0,1-0,2% ва дар Британияи 
Кабир 0,2-0,4% ” ро ташкил медињанд [2, 
252]. 

Айни замон, дар аксари кишварњои 
Африќои Шимолї, Ховари Миѐна ва 
Осиѐи Ѓарбї, бахусус дар љомеањое, ки 
ислом дини бартариятдошта мањсуб 
меѐбад, анъанаи издивољи хешу табори 
вуљуд дорад. Дар ин кишварњо ба 
њисоби миѐна аз 20% то 50% тамоми 
издивољњо хешутаборї мебошанд [2, 
252]. Дар баъзе кишварњои арабї 

издивољњои хешутаборї беш аз нисфи 
шумораи умумиро ташкил медињанд. 
Масалан, дар Судон 65% занон бо 
хешовандон издивољ мекунанд, дар 
Арабистони Саудї ” 57,7%, дар 
Аморати Муттањидаи Араб ” 50,5% [2, 
252]. Дар Аврупо, Амрикои Шимолї ва 
Австралия, чунин издивољњо асосан дар 
байни муњољирон аз минтаќањои 
Покистон, Туркия, Африќои Шимолї ва 
Лубнон сурат мегиранд [2, 252]. 

Тибќи омўзиши никоњњои 
хешутаборї дар Афѓонистон, њиссаи 
онњо ба њисоби миѐна 46,2% ” ро ташкил 
дода, дар минтаќањои гуногуни ин 
кишвар мутаносибан аз 38,2% то 51,2% 
бо коэффисиенти хешутаборї аз њам 
фарќ мекунанд [2, 252]. Ба аќидаи 
олимони турк, то соли 1994 басомади 
аќди никоњи хешутаборї дар кишвар ба 
њисоби миѐна 21,1% ”ро ташкил дод. 
Дар соли 2013 бошад чунин издивољњо 
дар Туркия то 18,5% коњиш ѐфтааст [2, 
252].  

Дар Эрон як пажўњиш нишон дод, 
ки издивољњои хешутаборї аз 40,5% дар 
солњои 1980 то 31,3% дар солњои 2000-
2005 коњиш ѐфтааст [2]. Дар Бањрайн 
бошад тамоюли пастшавии чунин 
издивољ ба назар мерасад; Агар 
издивољи хешу табори дар соли 1990, 
39,4%-ро ташкил медод, пас соли 1998, 
24% ва соли 2009 то 6,8% кам шудааст 
[2]. Дар Иордания аз соли 1990 инљониб 
ин басомад аз 56,8% то ба 39,5% дар 
соли 2007 ва 34,6% дар соли 2012 коњиш 
ѐфтааст [2, 253]. 

Дар ќаламрави Фаластин (Соњили 
Ѓарбї ва Навори Ѓазза) шумораи аќди 
никоњи хешутаборї аз 54,1% соли 1983 
то 42,1% дар солњои 1993”1996 ва 36,4% 
дар соли 2004 кам шудааст [28]. 
Тамоюли ба ин монанд дар Уммон ба 
назар мерасад. Дар соли 1995 шумораи 
никоњи хешутаборї 54,3% ” ро ташкил 
мекард, соли 2000 бошад 51,6% ва соли 
2008 49,3%. Дар баробари ин дар Ќатар 
шумораи аќди никоњи хешутаборї аз 
41,8% то 54,0% дар соли 2004 афзоиш 
ѐфтааст [4]. Имрўз, дар аксари 
кишварњо, никоњи хешутабории наздик 
(байни духтарони хола, таѓо, амма, 
амакї), шакли маъмултарини издивољи 
хешутаборї мебошад, ки дар ин њолат 
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њамсарон 1/8 генњои худро аз аљдоди 
умумї мерос мегиранд [5].  

Арзѐбии љанбањои иљтимої-
демографии аќди никоњи хешутаборї 
нишон медињад, ки пањншавии 
густурдаи онњо дар бисѐр мавридњо бо 
вазъи бади иќтисодї, надоштани 
маълумот ва сатњи пасти таъминоти 
иљтимої шарњ дода мешавад [6]. Дар 
Эрон умуман издивољњои хешутаборї 
низ бештар дар доираи сокинони дењот 
нисбат ба сокинони шањр зиѐдтар дида 
мешавад.  

Дар кишварњои ИДМ издивољи 
хешутаборї бештар дар Озарбойљон ва 
кишварњои Осиѐи Марказї мушоњида 
мешавад. Дар Љумњурии Озарбойљон аз 
рўи арзѐбии басомади аќди никоњи 
хешутаборї шумораи бештари онњо ” 
62,6% дар байни ањолии дењоти вилояти 
Лерик ва аз њама камтар ” 14,1% дар 
ноњияи Таузи минтаќаи Ганља ва 
Ќазоќистони кишвар муайян шудааст. 
74,6% издивољњо бо духтарони хола, 
таѓо, амма, амакї, яъне хешутаборони 
наздик баста мешаванд. Ба аќида Ф.О. 
Сейдбекова хавфи нуќсонњои модарзодї 
дар њолати издивољи хешутаборї 32 
маротиба афзудааст [10].  

Дар Федератсияи Россия, ањаммияти 
ин мушкилот, махсусан, барои Доѓистон 
хос аст, чунки аксарияти ањолии ин 
кишварро мусулмонњо ташкил 
мекунанд.  

Дар љомеаи Тољикистон никоњи 
хешутаборї, ки дар онњо якчанд нафар 
калонсолон ва фарзандони онњо, падару 
модарони зану шавњар, бародарону 
хоњарон аз рўи хешутаборї зиндагї 
мекунанд зиѐданд. Ин навъи оила ба 
муносибатњо ва принсипњои оилавї асос 
ѐфтааст, ки татбиќи онњо њатмист. 
Хоњиши љавонони синни издивољ барои 
бунѐди оила ба инобат гирифта 
намешавад ва сухани нињої дар 
интихоби арўс ѐ домод дар ихтиѐри 
волидон боќї мемонад. Дар оилањои нав 
таъсис муносибатњои байни зану шавњар 
дар асоси принсипњои хешутаборї, 
эњтироми анъанавии њамдигар, вале бо 
муњаббат ва эътиќоди издивољ кам сурат 
мегирад [11, 203]. 

Дар Љумњурии Тољикистон аз 1”уми 
июли соли 2016 никоњи байни 

хешовандони наздик байни фарзандону 
бародарон, хоњарон, бародару хоњар, 
байни таѓову љиян, амак ва бародарзода, 
хола ва хоњарзода манъ карда шуд. Дар 
ин бора палатаи поѐнии Парлумони 
кишвар лоињаи Ќонуни Љумњурии 
Тољикистон «Дар бораи ворид намудани 
таѓйиру иловањо ба Кодекси оилаи 
Љумњурии Тољикистон» ”ро ќабул 
намуд. 

Дар назди вакилони мардумї вазири 
тандурустї ва њифзи иљтимоии ањолии 
Љумњурии Тољикистон Салимзода 
Нусратулло ва вакили мардумї 
Гулбањор Ашурова баромад карда, 
иброз намуданд, ки лоињаи ќонуни 
мазкур бо маќсади гузаронидани 
муоинаи тиббии њатмии 
никоњшавандагон пеш аз бастани аќди 
никоњ барои амалї гардонидани дастуру 
супоришњои Президенти Љумњурии 
Тољикистон, ки дар Паѐми навбатї ба 
Маљлиси Олии Љумњурии Тољикистон аз 
23 январи соли 2015 баѐн гардидаанд, бо 
тартиби њуќуќи ташаббуси ќонунгузорї 
аз тарафи Њукумати Љумњурии 
Тољикистон пешнињод гардидаанд. 

Маќсади асосии ворид намудани 
таѓйиру иловањо ба моддаи 15 Кодекси 
оилаи ЉТ-ро вазири тандурустї 
Нусратулло Салимзода ” ин ворид 
намудани муоинаи тиббии њатмии 
шахсони никоњшаванда ва онњоро бо 
натиљаи муоинаи тиббии њатмии 
њамдигар шинос кардан арзѐбї намуд. 
Инчунин дар моддаи 14-и кодекси 
мазкур ворид шудааст, ки агар шахсоне 
ки аз муоинаи тиббии њатмї 
нагузаштаанд, њуќуќ ба бастани никоњ 
надоранд. 

Н. Салимзода иттилоъ дод, ки тибќи 
омори расмї то 1-уми январи соли 2016 
шумораи кўдакони маъюб 25 њазору 328 
нафар ѐ 0,8% ” и умумии кудакони синни 
то 18 соларо ташкил медињад. Аз рўи 
тањлилњои мутахассисони соња маълум 
гашт, ки дар 30-35% ” и њолатњо сабаби 
тавлиди кўдакони маъюб никоњи хешу 
табории наздик мебошад. Шумораи 
зиѐди кўдаконе, ки гирифтори бемории 
чашм, гўшу бинї ва нутќ буда, аз 
никоњи хешу табории наздик ба дунѐ 
омадаанд, ба теъдоди умумии кўдакони 
маъюб шомил нагардидааст. Шумораи 
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зиѐди издивољњои хешутаборї дар 
Тољикистон дар робита бо беморињои 
асабу мушакњо, беморињои ирсии 
системаи асабу мушакњо, камшавии 
шунавої [6] ва нефролитиази мураккаб 
[7] гузориш шудааст. Ба гуфтаи вазири 
тандурустї падидаи ташвишовар он аст, 
ки 40-50% ” и оилањои аз никоњи хешу 
таборї наздик аз ду то чор фарзанди 
маъюб доранд. 

Бояд гуфт, ки Ќарори Њукумати 
Љумњурии Тољикистон аз 23 августи 
соли 2016 «Дар бораи ќоидањои 
гузаронидани муоинањои тиббї ” 
њатмии шахсони никоњшаванда» аз 
тадбирњои Њукумати мамлакат 
мебошад, ки дар самти пешгирї аз 
никоњи хешутабории наздик ва паѐмади 
он ба насли ояндаи миллат равона карда 
шудааст [9]. 

Тањлилњо ва маълумотњои оморї 
нишон медињанд, ки никоњи хешутаборї 
дар Тољикистони муосир то њол устувор 
мондааст. Модарон ва падарон то њол 
кушиш менамоянд, ки фарзандони худро 
ба хешовандони наздик оиладор 
намоянд. Сабаби ингуна рафтор якчанд 
омил шуда метавонад. Пеш аз њама ин 
ќолабњои фикрии анъанвї мебошад. Дар 
анъанаи ќадими халќи тољик никоњи 
хешутабории хешовандони наздик хеле 
зиѐд ба назар мерасид ва ин дар 
адабиѐти бадеї низ ошкор баѐн 
мегардид. Дар давраи то шуравї никоњи 
хешутаборї як рафторї муќаррарї буд. 
Арзишњои оилавї мустањкам буд ва дар 
байни ингуна оилањо људошавї кам ба 
назар мерасид. Яке аз колабњои фикрии 
модарон низ њамин аст, ки агар 
фарзандони онњоро ба хешовандони 
наздик оиладор намоянд эњтимолияти 
људошавии онњо кам мегардад. Аммо 
дар замони муосир ин падида тамоюли 
баръаксро гирифтааст.  

Дигар сабаб ин нигоњубини падару 
модар мебошад. Мардон ба духтарони 
хола, таѓо, амма, амакї ва ѓайрањо 
оиладор мешаванд, то ин ки занони 
онњо модар ва ѐ падари бемори онњоро 
нисбат ба шахси бегона хубтар 
нигоњубин намояд. Онњо дар он 
аќидаанд, ки масалан, љиян аз 
хешовандони модар нисбат ба модари 
онњо бештар ѓамхорї менамояд. 

Умуман, дар асоси тањлилњои 
маводњои мављуда чунин сабабњои љой 
доштани никоњи хешутабориро дар 
љомеаи муосири Тољикистон нишон 
додан мумкин аст: 
Á њифзи моликият дар доираи хешу 

табор ва авлод; 
Á аз сабаби муносибатњои наздики 

хешутаборї ба њам унс гирифтани писар 
ва духтари љавон; 
Á ‚Бегона накардан‛- и духтари 

зебо ѐ писари ‚кордон‛; 
Á мустањкам кардани муносибатњои 

хешутаборї (дар бештари њолат баръакс 
мешавад); 
Á анъанаи авлод ва ѐ мањал; 
Á нигоњ доштани маќоми иљтимої 

ва ѐ вайрон накардани ‚хун‛ ѐ генњо, 
махсусан дар байни онњое, ки худро 
эшонзода ѐ ‚авлоди махсус‛ медонанд 
ва ѓайрањо. 

Гарчанде сабабњои никоњи 
хешутаборї он ќадар зиѐд набошанд 
њам онњо хеле устувор мебошанд. 
Мушкилии асосї дар он зоњир мегардад, 
ки ањолї то њол дарк накардаанд, ки 
зарари никоњи хешутаборї нисбат ба 
манфиати он бештар мебошад. Љавонон 
бояд дарк намоянд, ки бо ќолабњои 
анъанавии куњнашуда, зиндагии худ, 
њамсар ва фарзандони ояндаро дар 
хатар мегузоранд. 

Дар хулоса бояд гуфт, ки мушкилоти 
издивољњои хешутаборї дар кишвар на 
танњо љанбањои манфии тиббї, балки 
иљтимоию иќтисодї мањсуб меѐбад. 
Бинобар ин, мушкилоти никоњи 
хешутаборї дар љомеаи муосир натанњо 
барои Тољикистон, балки барои бисѐр 
кишварњо љањон муњим аст. Сарфи назар 
аз тамоюли коњишѐбї дар дањсолањои 
охир, ин мушкилот њадди аќќал 20% 
ањолї ва дањњо кишвари сайѐраро фаро 
гирифтааст [3]. 

Пешнињодњо 
 Дар асоси омўзиши масъалаи 

мазкур татбиќ намудани чорабинињои 
зеринро барои пешгирї ва кам кардани 
никоњи хешутаборї дар љомеаи муосири 
Тољикистон пешнињод карда мешавад:  
ü тавассути ВАО, сомонањои 

интернетї, марказњои фарњангї, 
сохторњои масъули давлатї, љомеаи 
шањрвандї ва љалби бештари зиѐиѐн ва 
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шахсони маъруфи мањаллањо дар байни 
ањолї зиѐд намудани корњои 
фањмондадињї оид ба масъалаи никоњи 
хешутаборї ва пешгирии оќибатњои 
нохуши он; 
ü баланд бардоштани маърифати 

оилавии љавонон тавассути љорї 
намудани дарсњои иловагии соњавї дар 
мавзўи ‚Маърифати оиладорї‛ ва 
таќвият додани марказњои машваратї, 
тарѓиботї ва кўмакрасонї;  
ü дар ин самт, пеш аз њама, худи 

љавонон бояд фаъол бошанд, 
масъулиятро дарк кунанд, дар интихоби 
њамсари ояндаи худ бетараф набошанд;  
ü муоинаи тиббии њатмии 

никоњшавандагон пеш аз бастани аќди 
никоњ;  
ü барои тарѓиби њаѐти солим пањн 

намудани вараќањо ва буклетњо; 
ü баланд бардоштани љањонбинї, 

маърифати динї, сиѐсї ва њуќуќии 
љавонон дар макони тањсил, иќомат ва 
кору фаъолият; 
ü ташкил намудани курсњои 

омўзишии шабона (бегоњирўзї) барои 
занон бо маќсади соњибмаълумот ва 
соњибкасб кардани онњо; 
ü мањдуд намудани фаъолияти 

васоити ахбори оммае, ки ба тарбияи 
оилавї, ахлоќї ва фарњангии 
шањрвандон таъсири манфї мерасонанд; 
ü фароњам овардани љойњои нави 

корї ва маоши муносиб барои 
шањрвандон ба маќсади кам кардани 
мушкилоти молию моддии оилањо; 
ü равнаќ додани фаъолияти 

марказњои машваратию равоншиносї 
барои кўмак ва ѓ. 
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ПРОБЛЕМЫ РОДСТВЕННЫХ 

БРАКОВ В СОВРЕМЕННОМ 
ТАДЖИКИСТАНСКОМ ОБЩЕСТВЕ 

Насурова Б.А. 
В данной статье рассматривается 

вопрос кровнородственного брака. 
Установлено, что, несмотря на снижение 
остроты проблемы близкородственных 
браков в современном обществе, эта 
проблема, к сожалению, остается акту-
альной в большинстве стран Централь-
ной Азии, в том числе и в Таджикистане.  

Кровнородственные браки также 
сильно различаются в зависимости от 
этнической принадлежности, религии, 
культуры и региона проживания. Так, в 
западных странах их распространен-
ность очень низка, а в обществах с тра-
диционным укладом жизни они встре-
чаются чаще. Другим определяющим 
фактором является соотношение город-
ского и сельского населения: в сельской 
местности близкородственные браки 
встречаются чаще, чем в городах. В та-
джикистанском обществе, где более 73% 
населения проживает в сельской местно-
сти, кровнородственные браки являются 
обычным явлением. По данным анали-
зов отраслевых экспертов, в 30”35% слу-
чаев причиной рождения детей-
инвалидов являются близкородственные 
браки. В связи с этим в данной статье 
автор попытался показать текущее со-
стояние проблемы и представить свои 
выводы и рекомендации.  

 Ключевые слова: брак, кровнород-
ственный брак, семья, генетика, обще-
ство, Таджикистан. 

. 
PROBLEMS OF CONSISTENT 
MARRIAGES IN MODERN 

TAJIKISTAN SOCIETY 
 Nasurova B.A 

This article examines the issue of con-
sanguineous marriage. It has been estab-
lished that, despite the decrease in the se-
verity of the problem of consanguineous 
marriages in modern society, this problem, 
unfortunately, remains relevant in most 
Central Asian countries, including Tajiki-
stan. 

Consanguineous marriages also vary 
greatly depending on ethnicity, religion, 
culture and region of residence. Thus, in 
Western countries their prevalence is very 
low, and in societies with a traditional way 
of life this manifestation is more common. 
Another determining factor is the ratio of 
urban and rural population: in rural areas, 
consanguineous marriages are more com-
mon than in cities. In Tajik society, where 
more than 73% of the population lives in 
rural areas, consanguineous marriages are 
common. According to the analysis of in-
dustry experts, in 30-35% of cases, the 
cause of the birth of disabled children are 
consanguineous marriages. In this regard, 
in this article the author tried to show the 
current state of the problem and present his 
conclusions and recommendations. 

Key words: marriage, consanguineous 
marriage, family, genetics, society, Tajiki-
stan. 
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Дар маќолаи мазкур стреотипњои 

(ќолабњои) гендерї ва таъсири онњо ба 
фаъолияти мењнатї ва мустаќилияти занон 
дар Љумњурии Тољикистон мавриди баррасї 
ва омўзиш ќарор дода шудаанд.  

Стреотипњои гендерї њамчун аќидаи 
устувор ва тасаввуроти одамон дар бораи 
хусусиятњои хоси рафтори занону мардон ва 
раванди ташаккулѐбии он дар масири 
таърих дар заминаи адабиѐти илмї тањлил 
гардидаанд.  

Санадњои меъѐрї - њуќуќии миллї ва 
байналмилалї барои рафъи таъсири зиѐно-
вари стреотипњои гендерї ба фаъолияти 
мењнатї ва мустаќилияти занон дар шаро-
ити соњибистиќлолии Тољикистон баррасї 
гардидааст.  

Муаллиф стреотипњои гендериро дар 
заминаи маърифати пасти њуќуќї ва динї, 
ки боиси мањдуд гардидани имкониятњои 
занон њамчун шахси баробарњуќуќ дар 
љамъият мегарданд, ба таври махсус зикр 
намуда, тадбирњои зарурии рафъи таъсири 
стреотипњои гендериро барои ба вуљуд 
овардани баробарии гендерии љомеаи 
мутамаддин дар Тољикистони соњибистиќ-
лол муайян намудааст. 

 Калидвожањо: стреотипњои гендерї, 
табъизи гендерї, пакт, хурофот, мустаќи-
лияти иќтисодї, адолати иљтимої, зўро-
варї, афкори Шуравї, низоми демократї, 
Истиќлоли давлатї, тавозуни гендерї. 

 
Сиѐсати гендерии Њукумати Љумњурии 

Тољикистон дар шароити соњибистиќлолї 
ба ташаккули идеологияи воќеии 
баробарњуќуќии занон ва мардон ва ноил 
шудан ба тавозуни гендерї дар љомеаи 
муосири тољик нигаронида шудааст.  

Дар ин раванд таъсири стреотипњои 
гендерї ба фаъолияти мењнатї ва мустаќи-
лияти занон боиси дастрасии нобаробари 
занон ва мардон ба захирањои моддї ва 
ѓайримоддї гардида, ба инкишофи љомеа 
ва махсусан ба муносибатњои иќтисодї ва 
иљтимоии кишвар таъсири манфї 
мерасонад.  

Аз ин рў, барои ноил гардидан ба руш-
ди устувор дар Љумњурии Тољикистон омў-
зиш ва рафъи таъсири номатлуби стрео-
типњои гендерї басо њам муњим арзѐбї 
мегарданд. 

 Мафњуми ‚стереотип‛ (ќолаб) аз ду 
калимаи юнонї ‚стерео‛- устувор, мустањ-
кам ва ‚типос‛ - инъикос пайдо шудааст. 
Стереотип ѐ ќолаб натиљаи тасаввуроти 
нодурусти шахс дар бораи чизе ѐ касе 
мебошад, ки тањти таъсири омилњои 
мухталиф ба вуљуд омадааст.  

Соли 1922 таълимоти афкори љамъия-
тиро љомеашиноси амрикої Уолтер Лип-
пман дар китоби худ ‚Афкори љамъиятї‛ 
тартиб дода, истилоњи стереотипро бо 
маънои муосир - эътиќодњои муќаррар-
гардида, ки ба масъала ва њодисањои 
муњимми љамъиятї тааллуќ дошта, бо 
таљрибаи инсонї асос гардидааст, - барои 
тавсифи раванди ташаккули афкори 
љамъиятї истифода бурдааст [13, 91].  

Аз он ваќт инљониб, ин истилоњ барои 
тавсифи њама гуна симои устуворе, ки дар 
шуури љамъиятї ѐ гурўњї ташаккул меѐбад, 
истифода мешавад. Баъдан оид ба 
хусусиятњои стереотипњо аќидањои гуногун 
пешнињод гардиданд. Масалан, Юрий 
Левада стереотипњоро ќолабњои тайѐр, 
шаклњои иљтимоие меномад, ки дар онњо 
љараѐни афкори иљтимої шакл мегиранд 
[12, 576].  
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Аммо, рўњшиноси маъруфи рус П. 
Шихирев ќайд менамояд, ки асоси стерео-
типро на њаќиќат, балки эътиќод, боварие 
ташкил медињад, ки хусусияти устувории 
онро њамаљониба таъмин менамояд [19, 
448].  

 Стереотипњо (ќолабњо) аз лињози 
иљтимої ва гендерї фарќ менамоянд. 
Масалан, Кон И. С. ќайд менамояд, ки 
ќолабњои иљтимої афкореро, ки аз 
муњокимањо ва интизорињои муќарраршуда 
дар бораи хосиятњои одамон ва падидањо 
бармеоянд, фањмидан мумкин аст [9, 185].  

Ба ибораи дигар, стереотипњои 
иљтимої тасвирњои васеъ, нисбатан устувор 
ва соддашудаи объектњои иљтимої, одамон 
ва гурўњњо мебошанд. Доир ба стерео-
типњои гендерї Простотина Ю. В. чунин 
мењисобад, ки он фикру аќидањои устувор, 
пањншуда ва умумї дар бораи хусусиятњои 
хоси шахсии рафтори мардон ва занон 
мебошад [18, 19].  

 Соли 1974 оид ба масъалаи стереотип-
њои гендерї Е. Маккоби ва К. Љеклин бо 
маводи илмии ‚Психологияи тафовутњои 
љинсї‛ исбот кардан мехостанд, ки зотан 
дар хусусиятњои психологии мард ва зан 
дар љабњањои мухталиф тафовути амиќ 
вуљуд надорад.  

Њадди аќал на ба он андоза, ки наќш-
њои анъанавии нобаробарии гендерї муайян 
карда шаванд [16, 416]. Муњаќќиќони 
барљастаи рус Т. Виноградова ва В. 
Семенов аз натиљаи тањќиќоти худ хулоса 
намудаанд, ки дар давраи аввали онтогенез 
- инкишофи фардии организм (то синни 7 - 
солагї) духтарон дар инкишофи зењнї 
нисбат ба писарон бартарї доранд. Баъдан 
тафовути нишондињандањои миѐнаи 
инкишофи интеллектуалии мардону занони 
болиѓ аз байн меравад [6,72].  

 Аз тањлили андешањои фавќуззикр 
метавонем натиљагирї намоем, ки ќолаб-
њои гендерї ѓояњои муќарраргардида ба-
рои модели хоси рафтор ва хислатњое 
мебошанд, ки ба консепсияи ‚мард‛ ва 
‚зан‛ мувофиќ карда шудаанд. Онњо 
њамчун тасвирњои бо тариќи содда тарњ-
резї гардида ва бо љињатњои отифї ороѐф-
таи мардон ва занон мебошанд, ки одатан 
ба њамаи намояндањои љомеаи гендерї 
новобаста аз хусусиятњои фардии онњо 
пањн гардидааст.  

 Њамин тариќ, ќолабњои гендерї на 
њамеша хислат ва рафтори инсонро дар 
сатњи худогоњона танзим менамоянд. Ра-
вандњои ташаккулѐбї ва азхудкунии ќолаб-
њои гендерї аз даст ба даст омада ба њамди-
гар мепайванданд [2, 240]. Вале наќшњо ва 
уњдадорињо бо гузашти ваќт, вобаста ба 
вижагињои анъанавию фарњангї ва 
муносибатњои иљтимоию иќтисодї таѓйир 
меѐбанд ва рушд менамоянд.  

Аз замони таваллуди инсон меъѐр ва 
ќолабњои гендерї дар робита ба љинсияти 
биологии онњо муќаррар гардида, итоат-
корї ва њолати мутеъонаи зан ба мард ба 
таври ноогоњона дар муќаррароти анъана, 
урфу одат, афкор ва дин таљассум меѐфт. 
Масалан, ба занон дар оила наќши кад-
бону, соњибхоназан, тарбиятгари фарзан-
дон ва ба мардон наќши сарварї, валинеъ-
мат ва муњофизи хонаводаро бештар 
муносиб дониста мешавад.  

Барои ташаккулѐбии ќолабњои гендерї 
омилњои гуногун низ њамаљониба мусоидат 
менамоянд. Аз љумла, нињодњои мухталифи 
љамъиятї, адабиѐт, санъат, фарњанг, 
васоити ахбори умум ва дигар самтњои 
иттилоотрасонї. Дар робита ба он дар 
корњои илмии худ Н. Л. Пушкарѐва 
‚Номутаносибии гендерии иљтимоишавии 
муосир ва рушди педагогикаи гендерї‛ 
таъсири таълимоти гендериро дар равон-
шиносї тањлил намуда, омилњои мухта-
лифи таъсиррасонї дар меъѐрњои рафтори 
љинсњоро маънидод менамояд, ки ба онњо 
анъана, маданияти љомеа, рафтори волидон 
ва омўзгоронро мансуб медонад [17, 30].  

Муаллиф инчунин ќолабњои гендериро 
аз тариќи афсонањо, тавассути симои 
неруманди њукмрон ва зани вобастаи заиф, 
ки боиси инкишофи шуури патриархалї 
мегарданд, низ муњокима намудааст. Оми-
ли дигари ташаккулѐбии ќолабњои гендерї 
расму матнњои китобњо, аз он љумла, ки-
тобњои муассисањои таълимї низ мегар-
данд [4, 280]. 

Симои занона ва мардона дар тасвири 
касбу кор дар робита ба ќолабњои гендерї, 
намунањои рафторњои тањмилгардида боис 
мегарданд, ки имкониятњо ва интихоби 
касбњоро мањдуд намоянд. Оид ба ин 
масъала Л. Штилева дар монографияи 
‚Муносибати гендерї дар педагогикаи 
томактабї: назария ва амалия‛ ќайд 
намудааст, ки љой намудани тасаввуроти 
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наќшњои гендерї дар шуури кўдак боиси 
мањдуд гардидани имконияти амалигар-
донии ќобилиятњои шахсият дар синни 
балоѓат мегардад [20, 316].  

Тасвири танњо касбњои дўзанда, гул-
парвар, ошпаз дар симои занон ва инчунин 
касбњои муњандис, ронанда, милитсионер 
дар симои мардон ќолабњои гендерї 
мебошанд, ки ба фаъолияти мењнатї ва 
мустаќилияти занон таъсири манфї мера-
сонад. Ќолабњои гендерї дар њаѐти мада-
нии љомеа низ ворид гардида, ба муноси-
батњои фарњангии занону мардон таъсир 
мерасонанд ва он вобаста ба даврањои 
гуногуни таърихї дар афкори омма дигар-
гунињоро ба вуљуд меорад. Ин њолат низ 
ќолабњои гендериро таѓйир медињад [3,290].  

Асосан барои тамоми љомеа нусхаи 
ягонаи ќолабњои гендерї вуљуд надорад. Бо 
рушду инкишофи љомеа, фаъолиятњои 
касбї ва мењнатии мардону занон низ 
такомул ѐфта, дар байни онњо аз ошпаз то 
ихтироъкорон хеле зиѐд ба чашм мерасанд. 
Махсусан, дар љомеаи муосири тољикон 
агар занони ихтироъкор хеле зиѐд бошанд, 
дар байни мардон низ ошпазњои моњир ба 
назар мерасанд [15,25].  

Урфу одат ва анъанањои куњнаи дорои 
хусусияти табъизї омили дигар барои 
ташаккулѐбии ќолабњои гендерї мебошад, 
ки ба фаъолияти мењнатї ва мустаќилияти 
занон таъсири ногувори худро мерасонад. 
Дар робита ба ин, муњаќќиќон Љ. Боулинг 
ва Б. Мартин сабаби асосии эљод намудани 
монеа барои фаъолияти илмї ва ихтироъ-
кории занонро дар анъана ва ќавоиди 
куњна дар љомеаи муосир медонанд [6,80].  

 Лозим ба тазаккур аст, ки ќолабњои 
гендерї њамчун меъѐрњои рафторњои зару-
рї барои занон ва мардон амал мекунанд, 
вале як дастури ќатъї барои љомеасозї ва 
муайянкунандаи наќшњои гендерї ба 
шумор намераванд. Баланд гардидани 
сатњи маърифатнокии ањли љомеа, одатњои 
куњнашударо, ки барои фароњам овардани 
зиндагии шоиста халал мерасонанд, аз 
байн мебарад [11,1069].  

 Дини ислом занонро низ дар баробари 
мардон соњиб ва масъули љомеа медонад. 
Мард будан як тафовути љинсии биологї 
аст, вале як бартарии зотї ва мартабавї 
нисбат ба зан нест: ‚Эй мардум, ба дурустї, 
ки шуморо аз як марду як зан офаридем ва 
шуморо ќавмњо ва ќабилањо сохтем, то ба 

якдигар шиносо шавед. Њароина гиромита-
рини шумо назди Худо парњезгортарини 
шумост, Худо Донои Хабардор аст!‛ 
[11,1209].  

Дини ислом занону мардонро бо 
баробарї дар анљом додани фаъолиятњои 
љамъиятї, сиѐсї ва дар маљмуъ мењнатї, 
масъулиятњои љиддиро низ барои њар ду 
дар њифзу пешрафти љомеа пешбинї 
намудааст [11,877].  

 Њамин тариќ, маърифати пасти динию 
ќолабњои куњнашуда боис гардида, ки 
тибќи маълумоти Вазорати корњои 
дохилии Љумњурии Тољикистон дар давраи 
њисоботии соли 2012 дар маљмуъ 77 адад 
њолати монеа эљод намудан барои 
гирифтани тањсилоти њатмии умумии асосї 
(нуњсола), 36 њолати бастани аќди никоњ бо 
шахсе, ки ба синни никоњї нарасидааст ва 
53 њолати ба шавњар додани духтарони ба 
синни никоњї нарасида ба ќайд гирифта 
шудааст [21, 69]. 

 Лозим ба тазаккур аст, ки фарњанги 
тољикон бо занмењварї ба арсаи тамаддун 
ќадам нињодааст. Устураи Симурѓ, ки дар 
маркази он Модар - Симурѓ ќарор дорад, 
њазорњо сол ќабл аз пайдоиши ойини 
Зардуштї њамчун рамзи мењрпарастї ва 
адолатпарварї миѐни мардуми форсу 
тољик арзи њастї намудааст [34,296].  

Аз ин рў, дар даврони Сосониѐн ба 
занону духтарон санъати аспсаворї, чав-
гонбозї ва адабиѐтро меомўзонданд. Њумо, 
Данѐк ва Ортамис аз љумлаи заноне буданд, 
ки фармондењии сипоњиѐн ва гоње зимоми 
подшоњиро ба даст гирифта буданд [1,13]. 

 Дар замони Истиќлоли давлатї санад-
њои меъѐрї - њуќуќии миллї ва байнал-
милалї барои аз байн бурдани таъсири 
зиѐновари ќолабњои гендерї ба фаъолияти 
мењнатї ва мустаќилияти занон уњдадори-
њои мушаххасро ба зиммаи шањрвандон ва 
давлат вогузор менамоянд. Аз љумла, 
Конвенсияи Созмони Милали Муттањид 
‚Дар бораи барњам додани тамоми 
шаклњои табъиз нисбати занон‛ њамаи 
давлатњои аъзоро уњдадор менамояд, ки 
чорањои зарурї бо маќсади таѓйир додани 
ќолаби иљтимої ва фарњангии рафтори 
мардон ва занон бо маќсади таѓйир додани 
урфу одат ва боварњое, ки бартарият, ному-
каммалї ва наќшњои ќолабии мардону 
занонро муайян менамояд, роњандозї 
намоянд [8].  
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 - муаллифони китобњо њангоми тањияи 
матну расмњо ба баробарии гендерї 
таваљљуњ зоњир намоянд;  

 - барои рафъи ќолабњои гендерии 
мањсули замони падаршоњї номгўйи 
меъѐрњои экспертизаи љузъи гендерї дар 
китобњои дарсии мактабї ворид карда 
шаванд [7]. 

 Бо ташаббуси Кумитаи кор бо занон 
ва оилаи назди Њукумати Љумњурии 
Тољикистон барномањои зиѐде дар васоити 
ахбори омма бо маќсади барњам задани 
ќолабњои зиѐновари гендерї ва тарѓиби 
наќши баробари занон ва мардон дар 
љомеа пешнињод мегарданд.  

 Аз љумла: муњайѐ намудани имконият-
њои баробар барои мардону занон њангоми 
бастани шартномањои мењнатї;  

 - дастрасии баробари љойњои 
(вазифањои) холии кор ба мардону занон; 

 - барои мардону занон њангоми иљрои 
кори якхела ѐ коре, ки ќиматаш баробар 
аст, музди мењнати (мукофоти) баробар 
додан;  

 - барои такмили ихтисос, бозомўзї, 
имконияти баробар муњайѐ намудан;  

 - шароити якхелаи бехатарии мењнатро, 
ки барои њаѐт ва саломатии њам мардон ва 
њам занон зарур аст, њамаљињата таъмин 
намудан [10]. 

 Таъмини амалишавии принсипи 
конститутсионии баробарњуќуќии мардону 
занон дар муносибатњои оилавї, яке аз 
маќсадњои Консепсияи рушди оила дар 
Љумњурии Тољикистон ба шумор меравад.  

Бо ќарори Њукумати Љумњурии 
Тољикистон аз 1 апрели соли 2017, №158 
Барномаи давлатии тарбия, интихоб ва 
љобаљогузории кадрњои роњбарикунандаи 
Љумњурии Тољикистон аз њисоби занону 
духтарони лаѐќатманд барои солњои 2017 ” 
2022 ќабул гардида аст [5,80]. 

Хулоса, ќолаб ва наќшњои анъанавии 
гендерї меросест, ки аз насл ба насл гуза-
шта, метавонад монеаи пешравии љомеаи 
мутамаддин ва таъмини баробарњуќуќї 
гардад.  

Тавассути ин ќолабњо, ваќте ки занону 
мардон худашон барои худашон мањду-
диятњоро љорї менамоянд ѐ ваќте ки ода-
мони дигар, ѐ љомеа мањдудиятњои ѓайри-
одилона муќаррар мекунанд, метавонанд 
неруи инсониро ба дараљаи хеле зиѐд 
мањдуд гардонад.  

АДАБИЁТ: 
1. Абдутоњири Тартусї. Достони 

Бурондухт ва Искандар. Душанбе: 
Нашриѐти ‚Адиб‛. 1991. - С. 13. 

2. Агеев В. С. Межгрупповое взаимо-
действие социально-психологические про-
блемы. М. 1990. - С.240. 

3. Айвазова С. Г. Контракт «работаю-
щей матери»: советский вариант  

// Гендерный калейдоскоп./ Под ред. М. 
М. Малышевой. М. 2002. -С.290. 

4. Анна Альчук. Женщина и визуаль-
ные знаки. М: Идея - Пресс. 2000.-С. 280. 

5. Астрида Ниеманис. Дастури амалї 
оид ба татбиќи усулњои гендерї.  

Душанбе. 2001. - С. 80. 
6. Виноградова Т., Семенов В. Сравни-

тельные исследования позновательных 
процессов у мужчин и женщин: роль био-
логических и социальных факторов. 
//Вопросы психологии. 1993. № 2. - С.72. 80. 

7. Второй альтернативный доклад об-
щественных объединений Таджикистана по 
реализации Конвенсии о ликвидации всех 
форм дискриминации в отношении жен-
щин. Душанбе. 2012.-С.150. Режим 
доступа:https://www.adb.org/documents/ 
women- tajikistan./ default/files -cga-ru.pdf 

8. Конвенсияи Созмони Милали 
Муттањид ‚Дар бораи барњам додани 
тамоми шаклњои табъиз нисбати занон‛. 18 
декабри соли 1979. Моддаи 5. 
www.base.mmk.tj./konvensiya-oid-ba-tabizi-
nisbati-zanon.pdf 

9. Кон. И. С. Психология предрассудка. 
О социально-психологических корнях эт-
нических предубеждений. //‚Новый мир‛, 
1966, №9.-С.185. 

10. Ќонуни Љумњурии Тољикистон 
‚Дар бораи кафолатњои давлатии 
баробарњуќуќии мардону занон ва 
имкониятњои баробари амалигардонии 
онњо‛. 1 марти соли 2005 № 89. Моддаи 13. 

11. Ќуръони Карим (бо тарљума ва 
тавзењот ба забони тољикї, мутарљим 
Алњољ Амир Аббос Бобоназарзода). Сураи 
‚Зумар‛, ояи 9.-С.1069; Сураи ‚Њуљурот‛, 
ояи 13.-С.1209; сураи ‚Намл‛, ояи 28.-С.877. 

12. Левада Ю. А. От мнений к понима-
нию: социологические очерки 1993 - 2000. 
Москва.2000. - С.576. 

13. Lippman Walter. ‚Public Opin-
ion‛.New York., 1922. Pages-120. Перевод с 
англ. Т. В. Барчуновой. М. 2004- С.91. (375). 

https://www.adb/


345 
 

14. Маърўзаи Ваколатдор оид ба 
њуќуќи инсон дар Љумњурии Тољикистон 
барои соли 2012. Душанбе. 2013.- С. 69. 

15. Маљаллаи давлатии сиѐсї, иљтимої 
ва фарњангии ‚Бонувони Тољикистон‛. 
Душанбе 2013. (№ 78). С.-25. Манбаи 
электронї: https : // sputnik. tj.festivali ” oshi ” 
palav www.bonuvon.tj. 

16. Maccoby E. E, Jacklin C. N. The Psy-
chology of Sex Differences. Stanford, CA: 
Stanford University. Press.1974. Pages 416. 

17. Пушкарева Н. Л. Гендерная асим-
метрия современной социализации и пер-
спективы гендерной педагогики /Н. Л. 
Пушкарева// Гендерный подход в до-
школьной педагогике: теория и практика. 
Ч. 1.Мурманск. 2001-.С. 30. 

18. Простотина Ю. В. Гендерные 
стереотипы: формирование и детерми-
нанты /Ю. В. Простотина// Социодина-
мика. 2017. № 3.- С.19. 

19. Шихирев П. Н. Современная 
социальная психология: Учебное пособие 
для студентов ВУЗов. Москва.1999.-С.448.  

20. Штылева Л. В. Фактор пола в обра-
зовании: гендерный подход и анализ. М: 
«ПЕР СЭ». 2008.-С.316. 

 
 

ВЛИЯНИЕ ГЕНДЕРНЫХ 
СТЕРЕОТИПОВ НА ТРУДОВУЮ 

АКТИВНОСТЬ И ЭКОНОМИЧЕСКУЮ 
НЕЗАВИСИМОСТЬ ЖЕНЩИН В 

ТАДЖИКИСТАНЕ 
Сохибзода Х. С., 

 В статье обсуждаются и изучаются 
гендерные стреотипы и их влияние на тру-
довую активность и экономическую неза-
висимость женщин в Республике Таджики-
стан. 

 На основе научной литературы про-
анализированы гендерные стреотипы как 
устойчивые мнения и представления людей 
об особенностях поведения женщин и муж-
чин и процессе его формирования в ходе 
истории.  

Рассмотрены национальные и между-
народные нормативно-правовые акты по 
устранению вредного влияния гендерных 
стреотипов на трудовую деятельность и са-

мостоятельность женщин в условиях неза-
висимости Таджикистана.  

Автор особо отмечает гендерные 
стреотипы на основе низких правовых и 
религиозных знаний, что ограничивает 
возможности женщин как равных в обще-
стве, и определяет необходимые меры по 
устранению влияния гендерных стреотипов 
в целях создания гендерного равенства в 
цивилизованном обществе в независимом 
Таджикистане. 

 Ключевые слова: гендерные стреоти-
пы, гендерная дискриминация, пакт, суе-
верия, экономическая независимость, соци-
альная справедливость, насилие, советское 
мнение, демократический строй, государст-
венная независимость, гендерный баланс. 

  
 

THE IMPACT OF GENDER 
STEREOTYPES ON WOMEN'S LABOR  

ACTIVITY AND ECONOMIC 
INDEPENDENCE IN TAJIKISTAN 

Sohibzoda Kh. S. 
 The article discusses and examines gender 

stereotypes and their impact on the labor activ-
ity and economic independence of women in 
the Republic of Tajikistan.  

 Based on scientific literature, gender ste-
reotypes are analyzed as persistent opinions 
and perceptions of people's behaviors regard-
ing women and men, and the process of their 
formation throughout history.  

National and international legal acts 
aimed at eliminating the harmful effects of 
gender stereotypes on women's labor activities 
and independence in the context of Tajikistan's 
independence are considered.  

The author particularly highlights gender 
stereotypes based on low legal and religious 
knowledge, which limit women's opportunities 
as equals in society, and identifies necessary 
measures to eliminate the influence of gender 
stereotypes to create gender equality in a civi-
lized society in independent Tajikistan.  

Key words: gender stereotypes, gender dis-
crimination, pact, superstitions, economic in-
dependence, social justice, violence, Soviet 
opinion, democratic system, state independ-
ence, gender balance, labor relations. 
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Дар маќолаи мазкур мафњум ва 

моњияти тарзи њаѐти солим мавриди 
баррасї ќарор гирифтааст. Имрўз давлат 
махсусан ба ин масъала диќќати љиддї дода, 
мекушад, ки барои њалли он тамоми 
шароитњоро фароњам оварад. Оид ба 
мафњум ва моњияти тарзи њаѐти солим 
аќидањои љомеашиносон гуногун мебошад. 
Тарзи њаѐти солим яке аз масъалањое ба 
њисоб меравад, ки диќќати инсониятро аз 
замонњои пеш ба худ љалб намудааст. 
Аввалин донишњо ва аќидањо оид ба 
ташаккули тарзи њаѐти солим мањз дар 
Юнон ва Рими ќадим ба вуљуд омадааст. 

Вобаста ба ин, дар маќолаи мазкур 
кўшиш намудем, ки вазъи кунунии ин 
масъаларо нишон дода, барои бартараф 
намудани мушкилотњо тањлилњо ва 
аќидањои худро пешкаш намоем. 

Калидвожањо: љавонон, тарзи њаѐти 
солим, дараљаи сатњи зиндагї, сифати 
зиндагї. 

 
Имрўз масъалаи тарзи њаѐти солим яке 

аз мавзуњои мубрами муњокимањои 
иљтимої ба њисоб меравад. Хизматчиѐни 
давлатї, олимон, сиѐсатмадорон, ходимони 
љамъиятї, духтурон, экологњои 
мамлакатњои гуногун гурўњњои корї ва 
тањќиќотї ташкил намуда, барои бењтар 
намудани нишондињандањои асосии тарзи 
њаѐти солим мунтазам кор менамоянд. 

Тарзи њаѐти солим аз замонњои ќадим 
диќќати муњаќќиќонро ба худ љалб карда 
буд. Оид ба ин масъала аќидањо нињоят 
гуногун мебошад ва њар нафаре, ки то 
имрўз ин масъаларо кор кардааст, 
аќидањои худро баѐн намудааст. Бояд гуфт, 
ки аввалин мутафаккире, ки мафњуми 
‚тарзи њаѐти солим‛ - ро истифода кардааст 
ин олими Юнонї Гипократ мебошад. 
Гипократ доир ба масъалаи ташаккули 
тарзи њаѐти солим дар асараш «Тарзи њаѐти 

солим» чунин аќидаро баѐн кардааст: ‚он 
нафароне, ки мехоњанд дуруст табобат 
гиранд бояд, пеш аз њама ба тарзи њаѐти 
солим диќќат дињанд‛ [6, С.17].   

Тарзи њаѐти солим яке аз масъалањое ба 
њисоб меравад, ки диќќати инсониятро аз 
замонњои пеш ба худ љалб намудааст. 
Аввалин донишњо ва аќидањо оид ба 
ташаккули тарзи њаѐти солим мањз дар 
Юнон ва Рими ќадим ба вуљуд омадааст. 
То њол таълимотњои он давра ањаммияти 
илмии худро гум накардааст. Тањлили 
сарчашмањои илмї оид ба тарзи њаѐти 
солим нишон медињад, ки дар ин самт 
аќидањои гуногун вуљуд дорад. Дар осори 
Гераклит (530”470 пеш аз милод) аќидаи 
љолибе оид ба тарзи њаѐти солим љой дорад, 
ки лаззат норозигиро, гуруснагї сериро, 
хастагї истироњатро ва беморї саломатиро 
ба вуљуд оварда, онро дар як њолати муайян 
нигоњ медорад. Гераклит ќайд менамояд, 
ки њар як фардро лозим аст, роњњои 
оќилона танзим намудани саломатиро дар 
њаѐти худ истифода намояд, то ба бењбудии 
комил ноил гардад.  

Файласуфи Юнони ќадим Фалес (624”
547 пеш аз милод) вобастагии њолати рўњї 
ва имкони ба даст овардани тамоми 
дастовардњоро ба саломатї алоќаманд 
эътироф намуда, ќайд менамояд, ки агар 
инсон солим набошад ба ягон дастовард 
ноил гашта наметавонад   

Дар Шарќ ба масъалаи ташаккули 
тарзи њаѐти солим донишмандони бузург 
ба монанди З. Розї, А. Сино ва А.Форобї 
диќќати махсус равона намудаанд. 
Закариѐи Розї (866- 925) яке аз 
донишманди машњури замони худ ба њисоб 
рафта, асари бузургеро бо номи ‚Тибби 
рўњонї‛ таълиф намудааст, ки аз бист фасл 
иборат буда, њар як фасли он ба як самти 
солимии љомеа равона гардидааст. Як 
хусусияти хоси ‚Тибби рўњонї‛ дар он аст, 
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ки муаллиф бештар ба ошкор сохтану 
мазаммат намудани рукнњои ањлоќи разила 
ањаммият додааст. Закариѐи Розї дар асари 
машњури худ ‚Тибби рўњонї‛ ба масъалаи 
тарзи њаѐти солим диќќати махсус равона 
менамояд ва дар фасли ѐздањуми китоб 
мањз амалњои зарарнокро баррасї 
менамояд. Закариѐи Розї ќайд менамояд, 
ки њама гуна рафторњое, ки аз њолати 
муътадил берун њастанд, саломатиро зери 
хатар ќарор медињанд. Дар фасли 
зикргардида чунин ќайд менамояд: 
‚Инсонро лозим аст, ки љисмро ба лањву 
бозї ва воситањои масрурию дилхушї 
машѓул кунад. Кўшиш кунад, ки ба ќадри 
имкон ба љисм лаззат ато намояд, то ки 
њамеша ба њоли ислоњшуда монда, сињатии 
он муњофизат шавад‛. Дар фасли 
њаждањуми њамин китоб чунин овардааст: 
‚Њол он ки мо њамеша ўњдадор њастем, то 
ки чизи хуби онњоро кор фармоем ва 
зарарнокашонро тарк кунем. Дар ин сурат 
зиндагии мо хуб мегардад ва саломатии мо 
бењтар мешавад, чунки бо ин амали худ аз 
падидањои бад ва њалокатовар наљот 
меѐбем. Пас, ба мо лозим меояд, ки њамеша 
ба ингуна фазилат таъзим намоем ва онро 
мавриди истифода ќарор дода, умри худро 
ба ин восита танзим бинамоем, чунки дар 
он роњи наљот, саломатї ва афзалияти мо 
бар њайвонот љо дорад‛ [11, С.86].  

Масъалаи тарзи њаѐти солим дар њама 
давру замон муњим буда, нигоњ доштан ва 
мустањкам намудани он таърихи 
чандинасраи инсониятро дар бар мегирад. 
Абу Наср Муњаммад ибн Муњаммад ал-
Форобї (870-950) яке аз муњаќќиќоне ба 
њисоб меравад, ки дар асарњои худ падидаи 
тарзи њаѐти солимро тањлил намудааст. 
Форобї дар рисолаи худ «Нишони роњи 
саодат» менависад: «Камоли инсон - ин 
саломатї аст, агар саломатї бошад, нигоњ 
доштан лозим ва агар не, бояд онро бо њар 
ќиммате харид. 

Саломатї танњо дар сурати риоя кар-
дани омилњое ба монанди ѓизои мўътадил 
ва мењнат ба даст оварда мешавад, 
инъикоси худро меѐбад. Њамин тавр, олим 
ба тарзи њаѐти солим ањаммият дода, онро 
ба тарбияи љисмонї ва ахлоќї вобаста 
медонад ва чунин ќайд менамояд: 
Саломатии инсон раванди нигоњдорї ва 
рушди рўњии ў мебошад, ки сифатњои 
физиологї ва фаъолияти иљтимоиро дар 

давоми умр дар худ инъикос менамояд»[12, 
С.46].   

Дар ташаккули тарзи њаѐти солим 
хидматњои фарзанди фарзонаи тољик 
Абўалї ибни Сино (980-1037) басе бузург 
аст. Ўро дар баробари хидматњои нотак-
рораш дар риштањои гуногуни илм, мета-
вон асосгузори тарзи њаѐти солим дар 
Шарќ номид, зеро ў нахустин мутафак-
кирест, ки љанбањои гуногуни ин масъаларо 
пешнињод намудааст. Аз ин бармеояд, ки 
Ибни Сино њанўз дар замони давлатдории 
Сомониѐн дар ќатори дигар илмњо ба тарзи 
њаѐти солим таваљљуњи хоссае зоњир 
намудааст. Ў дар «Ал-ќонун» мазмуну 
моњияти тарзи њаѐти солимро мавриди 
тањлил ќарор дода таъкид менамояд, ки 
«роњи бењтарини дарозумрї ва нигоњдории 
саломатї, ин на муолиљаи беморї, балки 
пешгирии он аст ва инсоне, ки мунтазам ба 
машќњои љисмонї машѓул мешавад, ба њељ 
гуна табобат эњтиѐљ надорад» [1, С.62].  

Аксарияти олимону муњаќќиќони 
соњаи синошиносї ќариб ки бештари 
илмњои омўхтаи ўро мавриди тањлил ќарор 
додаанд. Лекин муттаасифона то имрўз 
тањќиќоти илмие дар бораи масъалањои 
ташаккули тарзи њаѐти солим аз тарафи 
олимони соња анљом наѐфтааст. Њол он, ки 
имрўз моњияти илмии тарзи њаѐти солим аз 
рўи тањќиќоти Ибни Сино падидаи 
тањќиќталаб буда, барои пешравии илмї 
сарчашмаи муътамаде шуда метавонад. 
Хусусан аќидањои ў оид ба тарзи њаѐти 
солим то њол ањаммияти бузурги илмию 
амалии хешро гум накардаанд. 
Мутафаккир тарзи њаѐти солимро вобастаи 
омилњои гуногуни физиологї ва таъсири 
муњит баррасї намуда, шароити беруна - 
обу њаво, рељаи хўрок ва тарбияи баданро 
асоси омилњои инкишофѐбии он медонад. 
Бисѐр масъалањое, ки ў барои татбиќу риоя 
намудани тарзи њаѐти солим пешнињод 
менамояд то имрўз ањаммияти худро гум 
накардаанд. Умуман, дар асарњои Ў моњият 
ва маќсади асосии тарзи њаѐти солим дар 
муњофизати саломатии инсон баррасї 
мегардад. Ў ќайд менамояд, ки ‚тарзи 
њаѐти солим дар њифзи саломатї амри 
љалил аст‛. Ибни Сино хусусиятњои хоси 
тарзи њаѐти солим, маќому ањаммияти онро 
дар системаи илмњо нишон дода, тањлилњои 
илман асоснокро пешнињод менамояд. 
Ќайд менамояд, ки «барои тарзи њаѐти 
солимро љорї намудан, истироњат ва рељаи 
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рўзро бояд ба назар гирифт». Муњиммияти 
масъала дар он аст, ки дар китоби ‚Ал-
ќонун‛ ќариб њамаи љанбањои тарзи њаѐти 
солим мавриди тањќиќи васеъ ќарор 
гирифтааст [2, С.60].  

Дар даврони Эњѐ назарияњо дар бораи 
саломатї таѓйир ѐфта, ба самти динї 
равона мегарданд. Дар ин давра бештар ба 
аќидањои тибби ќадим ва тибби шарќї рў 
оварда мешавад. Муњаќќиќони ин давра 
Параселс, Фрэнсис Бэкон, Санторио, Љ. 
Фрокасторо буда, дар тиб самти 
табиатшиносиро ба вуљуд оварда, фикру 
мулоњизањоро дар бораи наќши шахс дар 
нигоњ доштани саломатї баѐн намудаанд 
[3, С.102].  Олимон Френсис Бекон, 
М.В. Ломоносов, М.Я. Мудров ва дигарон 
борњо таъкид намудаанд, ки бартарият 
мањз ба саломатї ва пешгиринамої дода 
шавад, лекин илм бо ин роњ нарафт. П.К. 
Иванов яке аз пешсафони масъалаи 
ташаккули тарзи њаѐти солими љавонон 
гуфтааст: «Барои чї бемориро табобат 
кунем, ваќто мумкин аст онро ба бадан роњ 
надињем» [5, С.16].  

Тибќи таърифи К.Маркс (1818-1883), 
«Беморї зиндагии озодонаи шахсро мањдуд 
мекунад, дар њоле ки тарзи њаѐти солим, ба 
пешгирии пайдоиши њама гуна беморї 
нигаронида шудааст, ки инкишофи њамаљо-
ниба ва амалї гардидани имкониятњои 
шахсро таъмин намуда, ба ташаккули шах-
сияти солим шароит фароњам меоварад» [4, 
С.88].  

Г.Спенсер ( 1820 - 1903 ) саломатиро 
дар њаѐти фард муњим њисобида, ба аќидае 
омадааст, ки њамаи мављудияти инсонро 
дар бар мегирад ва чунин ќайд намудааст: 
Саломатї ќобилияти мутобиќ шудан ба 
муњити иљтимої, таъмини фаъолияти 
муќаррарї ва гуногунљабњаи њаѐт эътироф 
гардида, меъѐри асосии он нигоњ доштани 
саломатї мебошад[13, С.100].  

Дар асарњои Э.Дюркгейм (1858-1917) 
ба саломатии љомеа ањаммияти махсус дода 
шудааст. Саломатии иљтимої, ба аќидаи 
олим, дар рушди муътадили њаѐти фард 
наќши муњим дошта, мутобиќ шудан ба 
муњити иљтимоиро таъмин менамояд [7, 
С.218].   

Мафњуми «тарзи њаѐти солим» бори 
нахуст дар асари Љ.Гэлбрейт «Љамъияти 
сарватманд» (1958) истифода мешавад, ки 
аз он ваќт инљониб дар асарњои бисѐре аз 
љомеашиносони ѓарбї масъалањои ташак-

кули тарзи њаѐти солим мавриди тањлил 
ќарор гирифтаанд.    

Аввалин маротиба мафњуми «тарзи 
њаѐти солим» аз љониби љомеашиноси ѓар-
бї дар солњои 1960 ба гардиши илм ворид 
гардидааст. Аз нуќтаи назари сотсиология 
саломатии инсон ва тарзи њаѐти ў, намунаи 
рафтори шахсро дар муњити иљтимої 
муайян менамояд. То имрўз мафњуми 
«тарзи њаѐти солим»-ро намояндагони 
афкори илмї гуногун муайян намудаанд[9, 
С.32]. Намояндагони самти сотсиология 
бошад ба нуќтаи назари ягона пайравї 
мекунанд. Онњо тарзи њаѐти солимро масъ-
алаи иљтимої дониста, ќисми таркибии 
њаѐти тамоми љамъият мешуморанд. 
Мафњуми тарзи њаѐти солимро метавон 
њамчун тарзи њаѐте, ки дар асоси меъѐрњои 
ахлоќї, фаъолияти бошуурона, рељаи 
оќилонаи мењнатї ташкил шудааст, 
баррасї намуд. Нигоњ доштани тарзи њаѐти 
солим имкон медињад, ки то синни пирї 
солимии ахлоќї, рўњї ва љисмониро нигоњ 
дошт. Тарзи њаѐти солим асоси рушди 
тамоми љанбањои њаѐти инсон мебошад. 
Ташаккули он барои ба вуљуд овардани 
солимии љомеа мусоидат менамояд. 
Ањаммияти масъалаи нигоњ доштани тарзи 
њаѐти солим ба њар як шахс вобаста буда, аз 
муњити иљтимої вобастагии калон дорад. 
Илова бар ин, тамоюли афзоиши хатарњои 
дорои хусусиятњои сунъї, экологї, равонї, 
сиѐсї ва њарбї метавонад, зуњуроти манфї 
барои ташаккули тарзи њаѐти солим гардад. 

Ташаккули тарзи њаѐти солим гурўњњои 
алоњидаи иљтимої (синну сол, касб, маќом 
ва ѓайра) ва њудудњо (кишварњо, вилоятњо, 
шањрњо ва ѓайра) дорои системањои гуно-
гуни омилњое мебошад, ки ба инкишофи он 
таъсир мерасонад. Н.О. Колчина системаи 
таъсиррасони омилњои тарзи њаѐти солим-
ро «њамгироии иќтисодї, иљтимої, сиѐсї, 
ки дар раванди фаъолияти ба њам алоќа-
манд ба вуљуд меояд, баррасї менамояд ва 
шароити мављудияти љомеаро асоси 
ташаккули тарзи њаѐти солим эътироф 
менамояд» [10, С.155].  

Дар айни замон зиѐда аз 60 таърифи ин 
мафњум вуљуд дорад.  Тарзи њаѐти солим ду 
вазифаи муњимтаринро дар љомеа иљро 
мекунад: якум, тарзи њаѐти солим њамчун 
пешгирии беморињо амал мекунад, дуюм, 
ба иљрои пурраи вазифањои иљтимоии 
инсон мусоидат мекунад[8, С.43]. Илова 
бар ин, тарзи њаѐти солим чунин вази-
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фањоро иљро мекунад: аксиологї (баланд 
бардоштани арзиши саломатї), танзимку-
нанда (ташкили меъѐрњо ва ќоидањои тарзи 
њаѐт, ки ба саломатї мусоидат ва нигоњ 
медоранд), рекреатсионї (таљдиди самара-
ноки ќувваи љисмонї ва эмотсионалї ба 
саломатии шахс), љубронкунанда (аз байн 
бурдани таъсири манфї ба саломатї, 
омилњои беруна). Бояд гуфт, ки дар сатњи 
макро тарзи њаѐти солими ањолї, ки ба 
тањкими саломатї ва ташаккули сармояи 
иљтимої мусоидат мекунад, муњимтарин 
шарти инкишофи босамари кишварњо ба 
њисоб меравад.  

И.И. Брехман асосгузори илми ” валео-
логия, саломатиро њамчун «ќобилияти 
инсон дар нигоњ доштани устувории муво-
фиќи синну сол дар шароити таѓйир-
ѐбандаи иљтимої муайян кардааст. Њамин 
тавр, аз гуфтањои боло дида мешавад, ки 
мафњуми саломатї сифати мутобиќшавии 
организмро ба шароити муњити зист 
инъикос намуда, натиљаи раванди таъсири 
мутаќобилаи инсон ва муњити атрофро 
ифода менамояд. Њолати саломатї дар 
натиљаи таъсири мутаќобилаи омилњои 
беруна (табиї ва иљтимої) ва дохилї 
(ирсият, љинс, синну сол) ташаккул меѐбад. 
Аз нигоњи И.И. Брехман аломатњои асосии 
саломатї инњоянд: 
V муќовимати мушаххас ва ѓайри 

мушаххас ба таъсири омилњои зараровар; 
V нишондињандањои афзоиш ва рушд; 
V њолати функсионалї ва имконият-

њои захиравии бадан[14, С.102]. 

Њамин тариќ, тарзи њаѐти солимро 
бояд шаклу усулњои хоси фаъолияти 
њаррўзаи инсон, ки ќобилиятњои захиравии 
организмро мустањкам ва такмил дода, ба 
ин васила иљрои бомуваффаќияти вазифа-
њои иљтимої ва касбии онњоро, сарфи 
назар аз вазъиятњои сиѐсї, иќтисодї ва 
иљтимої-психологї таъмин мекунанд, фањ-
мидан лозим аст. Ба аќидаи коршиносон ба 
ташаккули тарзи њаѐти солим дар љавонон 
диќќати махсус додан зарур аст.  

Бояд ќайд намуд, ки тавассути 
тањќиќотњои сотсиологї ин масъала 
мавриди омўзиши васеъ ќарор гирифтааст. 
Ба аќидаи мусоњибон диќќат додан ба 
масъалаи ташаккули тарзи њаѐти солим 
нињоят муњим буда, онњо ќайд менамоянд, 
ки аз њама љињат ќоидањои тарзи њаѐти 
солимро иљро менамоянд ва мекушанд 
мунтазам ин масъаларо дар мадди аввал 
гузоранд, чунки барои солимии љомеаро 
таъмин намудан пеш аз њама њар шахс бояд 
ба солимии худ ањаммият дињад. Аз 
мусоњибон 48%- хеле хуб ба тарзи њаѐти 
солим диќќат медињанд ва ќайд менамоянд, 
ки барои њаѐти солимро љорї намудан 
ќариб њама имконотро доранд ва њамеша 
ин имкониятњоро истифода менамоянд, 
32,6%- хуб бањогузорї намуда бар он назар 
њастанд, ки то ќадри имкон метавонанд, 
дар њаѐти худ тарзи њаѐти солимро љорї 
намоянд, 19,4% - на он ќадар хуб ба тарзи 
њаѐти солим диќќат медињанд ва сабаби 
асосиро дар надоштани ваќт, имконият 
баррасї менамоянд. (ниг ба диаграммаи 1.)

             
   Диаграммаи 1.  

Шахсан худи Шумо ба тарзи њаѐти солим чї гуна диќќат медињед? 
(n= 300, %) 

 
Сарчашма: Диаграммаи мазкур дар асоси тањќиќоти сотсиологие, ки аз тарафи 

муаллиф гузаронида шудааст, тартиб дода шудааст. 
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Ба њамин тариќ, дар љумњурї барои 
шиносонидани љавонон бо тарзи њаѐти 
солим дар солњои соњибистиќлолї 
муваффаќ шудаанд. Акнун вазифањои 
маќомот ва муассисањои нигањдории 
тандурустї иборат аз он аст, ки сифати 
тарѓибу ташвиќи донишњои тиббї ва 
бењдоштї дар байни љавонони љумњурї 
баланд бардошта шавад. Имрўз доираи 
тарѓибу ташвиќи тарзи њаѐти солим танњо 
бо гузаронидани лексияњо, суњбатњо бо 
гурўњи муайяни одамон мањдуд нахоњад 
шуд, ин кор вобаста ба талаботи 
муњиммтарин вазифањои нигањдории 
тандурустї бояд пеш бурда шавад. 
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ЗНАЧЕНИЕ И СУТЬ ЗДОРОВОГО 
ОБРАЗА ЖИЗНИ 

(СОЦИОЛОГИЧЕСКИЙ АНАЛИЗ) 
Чилаева М.Т. 

В статье рассматривается понятие и 
сущность здорового образа жизни. Се-
годня государство уделяет этому вопро-
су особое внимание и старается создать 
все условия для его решения. Социологи 
имеют разные мнения о понятии и сущ-
ности здорового образа жизни. Здоро-
вый образ жизни ” один из вопросов, 
который с древнейших времен привле-
кал внимание человечества. Первые зна-
ния и идеи по формированию здорового 
образа жизни зародились еще в Древней 
Греции и Риме. 

В связи с этим в данной статье мы 
постарались показать текущую ситуа-
цию по данному вопросу и представить 
наш анализ и мнения по преодолению 
проблем. 

Ключевые слова: молодежь, здоро-
вый образ жизни, уровень жизни, каче-
ство жизни. 
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MEANING AND ESSENCE OF A 
HEALTHY LIFESTYLE 
(SOCIOLOGY ANALYSIS) 

    Chilaeva M.T. 
The article discusses the concept and 

essence of a healthy lifestyle. Today, the 
state pays special attention to this issue and 
tries to create all conditions for its solution. 
Sociologists have different opinions about 
the concept and essence of a healthy life-
style. A healthy lifestyle is one of the issues 

that has attracted the attention of mankind 
since ancient times. The first knowledge 
and ideas on the formation of a healthy 
lifestyle originated in ancient Greece and 
Rome. 

In this regard, in this article we tried to 
show the current situation of this issue and 
present our analyzes and opinions to over-
come the problems. 

 Keywords: Keywords: youth, healthy 
lifestyle, level of living, quality of life.
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НАЌШИ ОИЛА, МАКТАБ ВА ЉОМЕА ДАР ТАРБИЯИ ТАЊАММУЛПАЗИРИИ 

ЉАВОНОН ВА НАВРАСОН 
 

Бойназаров Њасан Эшонќулович-унвонљўи Институти фалсафа, сиѐсатшиносї  
ва њуќуќи ба номи А.М.Бањоваддинови АИЉТ 

 
Тањаммулпазирї њамчун яке аз 

муњимтарин салоњиятњои иљтимої - 
омодагї ва ќобилияти одамон барои 
зиндагї ва амали созанда дар љањони 
гуногун муайян карда мешавад. Ин як 
њадафи муњими стратегї гардид ва 
мушкилот дар психология ва педагогика 
хеле маъмул гаштааст. Тањаммулпазирї 
њадаф нест, балки васила аст; Ин 
сифати њадди аќали зарурї ва муњими 
муносибатњои љамъиятї мебошад, ки 
зўроварї ва маљбуриро аз байн мебарад. 
Тањаммулпазирї таълимро барои 
љомеасозии љавонон тарбия ва њадаф 
ќарор дода, роњи бевоситаи ташаккул ва 
тањкими арзишњои иљтимої мебошад. 
Тарбияи тањаммулпазирї ташаккули 
арзишњост. Мактаб бояд маркази 
тарбияи тањаммулпазирї, маконе бошад, 
ки дар он тањаммулпазирї амал ва 
таълим дода мешавад. Наврасон 
муносибатњо ва наќшњои гуногуни 
иљтимоиро дар љањон ќабул мекунанд; 
ваќте ки онњо калон мешаванд, онњо 
бештар ба њамсолон ва дўстони худ 
таваљљўњ доранд; барои онхо доираи 
чамъиятии берунй ва пуркимат ба вучуд 
меоваранд. Волидоне, ки ба онњо каме 
озодї медињанд, бешубња дастгирии ќавї 
хоњанд буд, то дар вазъиятњои душвор ба 
онњо њисси эътимод бахшанд. Тарбияи 
тањаммулпазирї дар оила маънои 
эњтиром, ќабул ва эътирофи гуногунии 
фарњангњо дар љањони моро њамчун 
шаклњои худшиносї ва роњњои ифодаи 
шахсияти инсониро дорад. 

Љомеа инчунин дар тарбияи 
тањаммулпазирї дар байни љавонон 
тавассути гузаронидани корњои фаъоли 
тарбиявї дар байни шањрвандон, масалан, 
тавассути корњои фаъоли тарбиявї, ки 
ба ташаккули «талаботи физиологї» ба 

машќњои мунтазами љисмонї нигаронида 
шудааст, наќши муњим мебозад. 

Дар хулоса метавон хулоса кард, ки 
њамаи ин нињодњо ва равандњо бо њам 
алоќаманданд ва фаъолияти муштараки 
онњо ба ташаккули тањаммулпазирї дар 
байни љавонону наврасон мусоидат 
мекунад. 

Калидвожањо: тањаммулпазирї, пе-
дагогика, тањаммулнопазирии иљтимоии 
кўдакон, муносибатњо, муносибатњои 
иљтимої, амали иљтимої. 

 
Барќарории алоќа бодигарон аз 

эњтиѐљоти зотии инсонњо аст ва аз онљо, 
инсонњо аз лињози забонї, ќавмї, нажодї, 
фарњангї, иљтимої ва иќтисодї дорои 
тафовутњои амиќе њастанд, танњо роњи 
барќарории алоќа ва муносибати солиму 
фориѓ аз ситезаљўї вуљуди тањаммул-
пазирии иљтимої байни эшон аст. 

Њамзистї мавзуъе аст, ки њамеша ва 
дар тўли таърих вуљуд дошта ва инсонњо 
њамеша дар пайи он буданд, ки роњњо ва 
шевањои зидагии мусолиматомезро дар 
канори якдигар биѐбанд. Дар љомеањои 
гузашта, тафовутњои фарњангї, забон ва 
љавмњо, њамчунин дигар унсурњои зин-
дагии иљтимої камтар буд ва тањаммули 
тафовутњо ва аќидањои якдигар 
масъалаи муњимме ба њисоб намеомад; 
аммо борушд ва густариши фазояндаи 
воситањои алоќаи коммуникатсионї дар 
њамаи заминањо, аз љониби дигар 
тафовутњои фарњангї, ќавмї, забонї ва 
эътиќодї бештар шудааст. Аз дигар 
тараф, мизони муомила ва бархўрди 
шахсон дучандон гардидааст. 

Аз сўи дигар тањаввулот ва 
беназмињои љамъиятию иќтисодии 
интињои асри XX ва оѓози асри XXI дар 
кулли самтњои хољагии халк, аз љумла 
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дар соњањои алоќа ва муносибатњои 
гуногун таъсири манфии худро гузошт, 
ки дар самти тањаммулпазирї низ наќши 
номуносиб расонид. Дар љамъият 
бархўрдњои манфии иљтимої инкишоф 
ѐфта, рафторњои табиї ва ахлоќии љомеа 
шикаст хўрд, беназмї, зулму ситам, 
норозигии иљтимої ба миѐн омад. Аз ин 
љињат, барои рушд наѐфтан ва пайдо 
нашудани чунин мушкилот, яъне 
муаммои норозигии иљтимої ва 
њамдигарбадбинї дар тамоми сатњњо ва 
ќишрњои гуногуни љамъият бояд ки 
роњњои халли онро љуст. Бинобар ин, 
тањаммули аќидањо ва одобу фарњанги 
гурўњњои дигар ањамияти фаровоне 
хоњад ѐфт. Дар њаќиќат бояд гуфт 
имрўза ин тафовутњо, то њадде аст, ки 
бидуни доштани њаддиаќал аз тањам-
мулпазирии иљтимої ва тањаммули 
аќидањои гуногун ва мухолиф зиндагї 
кардан дар вазъияти оддї ѓайримумкин 
хоњад шуд. Барои ба амал баровардани 
њадафњои мазкур њамдигарфањмии ањли 
љомеа, эњтироми њамдигар ва эњтироми 
урфу одатњои ќавму миллатњои њамзист 
ва наќши њалкунандаи мактаб ва 
педагогика хеле калон мебошад. 
Муносибат бо муњити атроф ва омўзиш 
дар мактаб, њамчунин муносибати 
дурусти волидайн бо фарзанд дар оила 
фањмиш ва олами тањаммулпазирии 
онњоро ташкил ва такмил медињад. 

Дар Љумњурии соњибистиќлоли То-
љикистон бо истифода аз хиради азалии 
одамдўстию тањаммулпазирии халќи ќа-
дима ва соњибфарњанги тољик замина-
њои боэътимоди рушди љомеаи ояндадор 
ва таълиму тарбияи насли навраси 
хештаншиносу соњибватан гузошта шу-
дааст. Дар даврони соњибистиќлолї 
ќабул гардидани Консепсияи миллии 
тарбия дар Љумњурии Тољикистон яке аз 
омилњои асосии эњѐи ѓояи миллии 
тарбия, аз љумла тарбияи тањаммул-
пазирї ба шумор меравад, ки њамаи 
онњо дар маљмуъ барои таълиму 
тарбияи насли навраси давраи навин 
маќоми ибратдињандаро хоњанд бозид. 
ќабули Консепсияи тарбияи миллии 
халки тољик фазои тарбияро дар љомеа 
ба маљрои нав ва замонавї ворид 
менамояд. Дар ќатори унсурњои тарки-
бии Консепсия, ки њар кадом дар 

тарбияи миллии љомеа маќоми хосаи 
худро доранд, тарбияи тањаммулпазирї 
низ мавќеи муайяни ибратдињандаро 
дорост. Тарбияи тањаммул ва тоќатпа-
зирї дар Консепсия чунин роњандозї 
шудааст: «Тањаммул ва тоќатпазирї аз 
эњтироми аќидаи дигарон ба миѐн 
меояд. Шахс бояд бо њамсўхбат ва 
мунаќќиди худ тоќатпазир бошад. Ба 
сухани дигарон, ки аз аќидаи ў фарќ 
мекунад, ботањаммул гўш дода тавонад. 
Токатпазир будан яке аз сифатњои 
мусбати муносибати башардўстона 
доштан ба шањрванд ва омили асосии 
пешгирї кардани низоъњои эњтимолии 
дар байни шањрвандон баамалоянда 
мебошад» [1, 17]. 

Ботаваљљўњ ба воќеиятњои геополи-
тикии вуљуддошта, њам давлатњои 
рушдѐфта ва њам кишварњои дар њоли 
рушд дар талошњояшон барои фањмишу 
таљрубаи тањаммулпазирї дучори 
мушкилоте њастанд. Воќеан, тањдидњо 
барои баќо, ки бавоситаи љангњо ва тарс 
аз терроризм, атрофи моро ињота карда, 
аксаран дар идеологияњои бунѐдгароии 
иртиљої нињуфта аст ва тавоноињои 
моро барои тањаммули тафовути аќи-
дањо ва тамрини мудоро коњиш додааст 
[5, с.153 -175]. 

Муайян карда шудааст, ки тањам-
мулгарої як ќисми фарњанги умумиба-
шарї мебошад. онро дар сатњи љомеа, 
њамин тавр метавон дар сатњи шахсият 
баррасї кард. Зуњури тањаммулпазирї 
аз вазъи иљтимоию фарњангї муайян 
карда мешавад. Дар асоси он, ки 
тањаммулпазирии иљтимоиро њам манфї 
ва њам мусбат фањмидан мумкин аст, 
масъалаи мањдудиятњои онро њал кардан 
лозим аст. Албатта, танњо њудуди 
тањаммулпазирии иљтимої ба мо имкон 
медињад, ки фањмем, ки дар љомеа чї 
њуќуќњои мављуданд ва чї манъ карда 
шудааст. Тањаммулпазирї маљбурї 
метавонад хатарнок бошад, зеро он ба 
бартарияти љанбаи тањаммулнопазирї 
бад оварда мерасонад. Пешбурди 
тањаммулпазирї дар фарњанги анъанавї 
тавассути таѓир додани аксентњо ва 
омезиши дастурњои ахлоќї шикаст 
мехўрад [6, с.26 -45]. 

Бояд таваљљўњ дошт модоме, ки аф-
роди љомеае боякдигар тафовут доранд 
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ва аксаран дорои эътиќодњои устуворе 
њастанд. Боякдигар ихтилоф пайдо 
мекунанд ва агар ќарор бошад, бештари 
онњо тањаммулпазир набошанд, сулњи 
иљтимої ѓайримумкин хоњад шуд. Дар 
љомеаи печидаву дарњоли таѓйир мудоро 
кардан гурезнопазир хоњад буд. Вилѐмз 
бар ин назар аст, ки гурўњњои мухталиф, 
аќидањои мухолифе дар заминаи ахлоќї 
ѐ сиѐсї ѐ мазњабї дошта бошанд ва њељ 
љойгузине барои зиндагї дар канори 
њам наѐбанд, тањаммулпазирї амри 
зарўрї хоњад буд [7, с.104 -106]. 

Вожаи осонгирї, тањаммул, мудоро 
ва сабр, ки дар адабиѐти имрўз, дар 
баробари истилоњи ‚Toleration‛ ба кор 
меравад, дорои тафовутњои маъної аст; 
аммо иштироки маъної ин калимот дар 
ин корбурд хосса сабаб шудааст, то 
чандон ба ин тафовутњо таваљљўњ 
нашавад. Калимаи ‚Toleration‛ аз решаи 
лотинии ‚Tolero‛ ба маънои тањаммул 
кардан ва иљоза додан њамхонаводааст; 
гўї касе; ки тањаммул меварзад, бореро 
тањаммул ва ѐ њамл мекунад [8, с.77 -82]. 

Аз назари Мендос Тањаммул дар 
вазъияте падид меояд, ки тафовут миѐни 
шахсон вуљуд дорад ва мардум аз ин 
тафовутњо огоњанд. Тањаммул яъне озод 
гузоштани дигарон ѐ худдорї аз озори 
онњо, хоњ аз тариќи ќонун ѐ аз тариќи он 
чи Љон Створт Мил, зулми афкори 
умумї меномад. Дар вољеъ тањаммул 
дар љое маъно дорад, ки шахс, ќудрати 
мудохила ва љилавгирї аз он кор ѐ 
андешаро дошта бошад, вале иќдоме 
накунад. Дар маљмўъ метавон мудоро ва 
осонгирию тањаммулро бо муаллафањои 
чун вуљуди навъи танаввуъталабї ва 
гуногунї, нохушнудї ва норизоятї, ву-
људи огоњї ва ќасд, эњтиром, мувофиќат, 
вуљуди ќудрат ва тавоноии мудохила ва 
дарнињоят контроли хештан ва мањори 
хеш дар мудохила њамроњ аст. 

Алоќаи тањаммулпазирї бо маорифу 
тањсилот: Бархе назарияпардозон бар ин 
назарнад, ки тањаммули сиѐсї бо тањсил 
пайванд меѐбад ва амали омўхтанї аст. 
Чунки тањаммул мафњуми печидаву ќо-
били шинохт аст. Ашхоси дорои тањси-
лоти олї тањаммулпазирии бештаре 
доранд. Вевгет ба чунин аќида аст, ки 
‚Таќрибан њамаи далелњо њикоятгари ин 
њаќиќат аст, ки баръакс, шахсоне, ки 

тањсилоти расмии камтаре доранд, дар 
заминањои сершумор тањаммули кам-
таре аз худ нишон додаанд, байни тањси-
лоти олї бо майл ба тањаммулпазирии 
иљтимої ва байни тањсилоти кам ва 
тањаммулпазир набудан дар байни шахсон 
алоќамандие вуљуд дорад‛[4, с.82 - 93]. 

Фањмидани тањаммулпазирї дар 
шароити муосири таълимї ба баррасї 
муњит ва омўзиши маориф њамчун як 
соњаи иљтимої алоќаманд аст. Синну 
сол асоси муњими системаи тањаммул-
пазирии таълим аст. Ба гуфтаи С.Д. 
Деряба, муњити таълимї ‚Маљмўи 
њамаи имкониятњои таълим, таълим ва 
рушди шахсият ва имкони робитањои 
мусбат ва манфї мебошад‛ [2, с.55 -59]. 

Ташаккули тањаммулпазирї ” раван-
ди давомнокї ва мураккаб аст, ки зери 
таъсири омилњои гуногун рушд меѐбад, 
ва дар байни онњо маориф њалкунанда 
аст. Ба аќидаи Г. У. Солдатова, моњияти 
тањаммулпазирї дар асоси эътирофи 
ягонагї ва гуногунии инсоният ба вуљуд 
меояд. Соњаи маориф наќши барозанда 
дорад ва дар он маконе, ки принсипњои 
њамдигарфањмї ташаккул меѐбанд, рўњи 
эњтиром ва њамкорї ва дар ин замина 
тањаммулпазирї пайдо мешавад. Тањам-
мулпазирї барои такомули инсони муо-
сир ва тарбияи он њаѐтан муњим ва зарўр 
аст. 

Дар мазмуну моњияти тањаммулпа-
зирї " А. Г. Асмолов се љанбаи асосиро 
људо мекунад: якум ба инсон устуворї, 
тобовариро ба армаѓон меоварад, дуюм 
тањаммулпазир мекунад, сеюм рањої ва 
кушодањолї, дастрасиро фароњам 
меоварад. 

Дар шароити муосир маќсади 
асосии таълими гуманитарї мустањкам 
кардани љанбаи гуманистии таълим дар 
самти таъсиси љанбаи фарњанги сулњ, 
вазъи тањаммулпазирї, њамдигарфањмї 
ва њамкорї аст[2, с.90-92]. Барои амалї 
намудани маќсад, таълими гуманистї 
бояд ба системаи арзишњо такя кунад, 
мувофиќи назари Н. С. Розов: Масъулият 
барои арзишњои умумї, озод худмуайян-
кунии арзишї, салоњият, худмуайян-
кунии шахсї. Яке аз талаботи тањсилоти 
муосир, хусусияти гуманистидошта як 
равиши салоњиятдор аст, ки он иборат 
аст аз - љузъњои таќсимшуда: 
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- фањмиши вазъ, муќаррар ва иљрои 
он мувофиќи њадафњо ва вазифањо дар 
ин вазъият (љанбаи проблемавї-амалї); 

- фањмиши муносиби вазъ дар заминаи 
умумии фарњангї (љанбаи маъної); 

- ќобилияти бањодињии муносиби 
вазъ, маънои он, њадафњо, вазифањо ва 
меъерњо аз нуќтаи назари арзишњои 
шахсї ва умумимаъно. 

Мудоро накардан: Дош ва Гибсон 
мудоро накарданро ба тамоюл барои 
мањдуд кардани њуќуќи демократии як 
гурўњи манфур, ки бар асоси муњтавои 
назари шахсї бошад, таъриф кардаанд. 
Бештари пажўњишњо дар боби мудоро 
накардан бар се омил таъкид доранд: 
Аќидањои ќолабї, таассуб ва нажод-
парастї. 

Аќидањои ќолабї шакли аз назария-
бандии иљтимої аст, ки печидагии нига-
риши љањони иљтимоиро коњиш дода, ва 
содасозї мекунад. 

Таассуб, навъи нигарише аст, ки 
њамроњ бо љанбаи эътиќодиву рафторї 
ва отифии хоси он фањмида мешавад. 
Албатта тафовут миѐни таассуб ва 
нажодпарастї каме мубњам аст; аммо аз 
фарќиятњои муњимми миѐни ин ду 
мафњум ин аст, ки нажодпарастї, илова 
бар нигариши мутаассибона бо навъи 
ќудрати фарќкунанда низ њамроњ аст. 
Њамчунин тафовути дигари миѐни ин ду 
мафњум ин аст, ки таассуб фаќат дар 
тањлили фардї корбурд дорад; дар њоле, 
ки нажодпарастї дар заминњои зиѐде 
(фардї, љамъї ва нињодї (дар органу 
ташкилот) ба кор меравад. 

Тањаммулпазирии иљтимої ба 
унвони мисол: Иборат аз таќозои њар як 
аз аъзои љомеа барои бархўрди хуб бо 
дигар аъзои љомеа дар муњитњои 
иљтимої ва умумие аст, ки бо пазириши 
тафовутњои њар шахсе, ки дар љомеа 
зиндагї мекунад, шакл мегирад. 
Тањаммулпазирии иљтимої ниѐзманди 
он аст, ки њамаи аъзои љомеа дар канори 
якдигар бо осоиш гом бардоранд, яъне 
бидуни тарси физикї ѐ њамлаи њаяљонї ѐ 
хушунат. 

Аз тарафи дигар инсон мављуде 
табиатан иљтимої аст ва зиндагї дар 
канори дигар инсонњо аз ниѐзњои зотии 
ўст ва аз сўи дигар, вуљуди тафовутњо ва 
ихтилофоти забонї, љавмї, мазњабї, 

иљтимої, иљтисодї, фарњангї ва сиѐсї 
њамеша тањдидкунандаи ин ниѐзи асосї 
ба шумор меравад. Дар тўли таърих, 
инсонњо ба суратњои мутафовит бо ин 
тафовутњо бархўрд кардаанд. Мафљу-
дияти анвоъи љангњои мазњабиву ќавмї 
гўѐи ин воќеияти талх аст, ки дар сурати 
тањаммулнопазирї ва пазириши якди-
гар, инсонњо њамеша дар маърази љангу 
ситез ќарор мегиранд ва танњо роњи 
иљтиноб аз ин вазъият густариши дома-
наи тањаммулпазирии иљтимої байни 
љомеањои гуногун аст. Тањаммулпазирї 
ва тоќатпазириро метавон бо ангезањои 
њамчун гуногунталабї ва ихтилоф, 
нохушнудї ва норизоятї, вуљуди 
огоњию ќасд, эњтиром, тавофуќ, вуљуди 
ќудрат ва тавоноии мудохила ва дар 
нињоят, контрол ва мањори хеш дар 
мудохила ва муќовимат њамроњ донист. 
Бо мутолиаи адабиѐти назарии вобаста 
ба ин мафњум дармеѐбем, ки ин мафњум, 
доманаи васеъе аз заминањои гуногун 
њамонанди тањаммулпазирии динї, 
ќавмї, ахлоќї, сиѐсї, фарњангї, љинсї, 
миллиятї, нажодї ва њатто тањаммул 
дар баробари љурм ва муљримонро дар-
бар мегирад ва ба раванди љомеашиносї 
таъсир мерасонад. 

Яке аз натиљањои муњимми тањќиќи 
њозир, вуљуди робитаи манфї ва маъно-
дор миѐни ќавммадорї ва тањаммул-
пазирии иљтимої вобастагї мегардад. 
Дар воќеъ, ашхосе, ки баѐну тањлилњоя-
шонро бар асоси боварњои ќавмии худ 
тањлил мекунанд. Табиатан, тањаммул-
пазирии камтаре бо аќидањо ва арзиш-
њои мухолиф хоњанд дошт. Ин натиљаи 
дидгоњи Браунро тасдиќ мекунад; чаро 
ки бовар дорад: ‚Аќидањои ќолабї ва 
таассубу нажодпарастї ба тањаммул 
накардан сабаб мегардад‛. [9, с.36 -38]. 
Омўзиши зўроварии байниэтникї ва ѐ 
дохилиэтникї собит менамояд, ки дар 
сурати дастгирї ѐфтани зўроварии 
байниэтникї дараљаи умумии зўроварии 
њама этносро боло мебарад ва теъдоди 
шахсоне, ки рўњан омодаанд аз душманї 
ба зўроварї гузаранд, меафзояд. Чунин 
тањќиќот аз он шањодат медихад, ки 
тањаммулу зўроварї ба њам баробар 
ќадам мезананд, вале ба якдигар зид 
њастанд ва дар фарњанги њар як халк ба 
таври гуногун зоњир мешаванд. 



356 
 

Дар њаќиќат, дар љомеаи тањќиќ-
шуда, низ мављудияти таассуботи ќавмї 
ва боварњои хурофотиву дарунхолї дар 
бораи бисѐре аз мафњумњои иљтимої ва 
марказонидани ќавми худ дар тањлили 
масъалањо ба ин натиља расидааст. 

Дар љараѐни иљтимоишавии инсонњо 
ва марњилањои љомеапазирии ашхос ба 
хусус љомеапазирии ќавмї низ бо 
тањаммулпазирии иљтимої иртиботи 
манфї ва маънодор доштааст. Њаќиќа-
тан, њар чи фардњо аз кўдакї бо љомеа-
пазирии хосе (сотсиализатсия), ки 
ќавмият дар маркази он ќарор дошта 
бошад, рушд ѐбанд, бадењї аст, ки бо 
љањонбинии хосае рў ба рў мешаванд. 

Байни пажўњишгарон ва назария-
пардозони арсаи тањаммулпазирии 
иљтимої касоне мисли Вегт, Маркс ва 
Суливон бар ањамияти наќши маориф ва 
бархўрдорї аз колоњои фарњангї дар 
афзоиши мизони тањаммулпазирии 
шахсон дар љомеа таъкид кардаанд. 
Натиљањои баррасии кунунї низ ба 
дурустї ва тасдиќи ин матлаб ишора 
дорад. Натиљаи ин тањќиќ гўѐи он аст, 
ки њар чи шахсњо тањсилкарда ѐ мизони 
сармояи фарњангии бештаре дар ихтиѐр 
дошта бошанд, мизони тањаммулпази-
рии иљтимоии онњо дар заминањои мух-
талиф бештар будааст. Нобасомонињои 
солњои аввали соњибдавлатї бо баро-
бари ба миѐн овардани хисороти молию 
љонї ба фазои илму фарњанг ва таълиму 
тарбия таъсири ногувори манфї 
расонид. Ба вуќуъ пайвастани буњрони 
иќтисодию фарњангї, паст гардидани 
ќадри илму дониш, суст шудани њис-
сиѐти шањрвандї, нарасидан ба маънои 
мафњумњои ватандорию миллатпарастї, 
ба маротиб поѐн рафтани маќом ва 
обрўи мактабу муаллим дар љомеа, 
ворид гардидани урфу одат ва фарњанги 
бегонаю ѓаразнок байни љомеа, аз 
тањсил дур мондани як ќисми насли 
наврас, алалхусус духтарон, афзудани 
љинояткорї дар љомеа, зиѐд гардидани 
шумораи оилањои камбизоат ва ѓайрахо 
номгўи нопурраи натиљаи љанги шарњ-
вандии солњои 90-ум дар кишвар мебо-
шад, ки љараѐни тарбияи муътадили 
насли нави солимро шикаст дод. 
Омўзиш, мушоњида ва тадќиќотњо собит 
намуданд, ки айни замон дар љараѐни 

тарбияи фарзанд дар оила даѓалї ва 
зўроварї љой дорад. Мутаассифона, дар 
мактабњо низ байни омўзгору шогирд ва 
байни худи хонандагон низоъ, муноси-
бати даѓал, њамдигарро эњтиром накар-
дан ба мушоњида мерасад. 

Вобаста ба он масъалаи мазкур дар 
назди педагогон ва психологњо ва 
љомеашиносону диншиносон низ вази-
фањои мушаххас мегузорад, ки дарѐфти 
роњу воситањои њалли онњо аз њар кадом 
донишу таљрибаи соњавї ва муосирро 
таќозо менамояд. 

Нињоятан ин ки наметавон аз наќш 
ва таъсири расона дар љањони имрўз ба 
содагї гузашт. Дар асри муосир вуљуди 
анвоъи расонањо бо мўњтаво ва мазмуни 
омўзишиву фарњангии бисѐр, тафовут-
дошта, беш аз пеш ба масъалаи тафовут 
дар завќу аќидањо ва ба таври умумї 
фарњангњо ишора дорад. Бо ошносозии 
мардум бо фарњангњо ва аќидањои гуно-
гун заминаро барои тањаммули тафовут-
њо фароњам мекунад. Чунки шинохт ва 
ба дастовардани маълумоти шахсон аз 
фарњангњо ва унсурњои арзишии дига-
рон ва мављудияти муносибатњои байни 
фарњангї ба афзоиши тањаммулпазирии 
иљтимої сабаб мегардад. Барои њамин 
месазад, ки мо рушди туризми дохилиро 
рушд дињем, то ин ки наврасону 
љавонони мо бо фарњангњои гуногуни 
минтаќањои кишварамон ошно шаванд. 

Мутаассифона, илова бар ањамияти 
бисѐр зиѐди ин мафњум чандон, ки 
шоиставу боистааст дар Тољикистон ба 
ин мавзуъ таваљљуњ нашудааст. Ба тавре 
ки моњият ва фазои мафњуми ин калима 
чандон мушаххас нест. Њамчунин омил-
њои муассир бар он ва механизми асар-
гузории он омилњои комилан мушаххас 
нашудаанд. 

Хулоса: Дар замони муосир ва 
тараќќиѐти босуръати љамъиятњои љањо-
нї мавзўъ ва матлаби тањаммулу тоќат-
пазирї ва инкишофи њамаљонибаи он ба 
яке аз мушкилоти њалталаби љомеа 
табдил ѐфтааст. Бахусус, дар шароити 
инкишофи муносибатњои нави иљти-
моию иќтисодї проблемаи илман асос-
ноки мутобиќати тањсилот ба он ања-
мияти муњим ва мутобиќ ба замон касб 
намудааст. Дар ибтидои ќарни навин 
проблемаи мазкур дар тамоми љахон ба 
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ављи аълои худ расид, ки он сабабњои 
худро дорад. Аз љумла, ба вуќуъ пай-
вастани љангхои байнидавлатию байни-
ќавмї, пошхурии Иттињоди Шуравї, 
бетартибию норозигињои дохилидавлатї, 
аз як системаи њокимият ба системаи 
дигар гузаштани он, афзудани сафи 
гурезањои иљборї, ављ гирифтани сафи 
муњочирони мењнатї, нобаробарии 
сатхи инкишофи љомеа ва гайрањо 
оварда расонд. 
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РОЛЬ СЕМЬИ, ШКОЛЫ И 
ОБЩЕСТВА В ВОСПИТАНИИ 

ТОЛЕРАНТНОСТИ У МОЛОДЕЖИ И 
ПОДРОСТКОВ 

Бойназаров Хасан 
Толерантность определяется как 

одна из важнейших социальных 
компетенций - готовность и способность 
людей жить и действовать 
конструктивно в многообразном мире. 
Она стала значимой стратегической 
целью, а проблема стала чрезвычайно 
популярной в психологии и педагогике. 
Толерантность - это не цель, а средство; 
это минимально необходимое и 
необходимое качество социальных 
отношений, которое устраняет насилие 
и принуждение. Толерантность 
воспитывает и нацеливает образование 
на социализацию молодых людей и 
является самым прямым способом 
формирования и укрепления 
социальных ценностей. Образование для 
толерантности - это формирование 
ценностей. Школа должна быть центром 
образования для толерантности, местом, 
где практикуется и преподается 
толерантность. Подростки перенимают 
различные социальные отношения и 
роли в мире, взрослея, они все больше 
ориентируются на своих сверстников, 
друзей, они создают внешний и ценный 
для них круг общения. Родители, 
дающие им некоторую свободу, 
обязательно будут надежной опорой, 
чтобы дать им чувство уверенности в 
трудных ситуациях. Воспитание 
толерантности в семье означает 
проявление уважения, принятия и 
признания многообразия культур 
нашего мира как форм самовыражения и 
способов проявления индивидуальности 
человека. 

Общество также играет важную 
роль в воспитании толерантности моло-
дѐжи, проводя активную образователь-
ную работу среди своих граждан, 
например, через активную воспитатель-
ную работу, направленную на формиро-
вание «физиологической потребности» в 
систематических физических упражне-
ниях. 

В заключении можно сделать вывод, 
что все эти институты и процессы взаи-
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мосвязаны и их совместная работа спо-
собствует формированию толерантности 
у молодѐжи и подростков. 

Ключевые слова: толерантность, 
педагогика, детская социальная 
нетерпимость, установки, социальные 
отношения, социальные действия. 

 
 

THE ROLE OF FAMILY, SCHOOL 
AND SOCIETY IN EDUCATING 
TOLERANCE OF YOUTH AND 

ADOLESCENTS 
Boynazarov Hassan 

Tolerance is defrned as one of the most 
important social competencies - willingness 
and ability of people to live and act 
constructively in the diverse world lt has 
become a significant strategjc objective and 
the problem has become extremely popular 
in psychology and pedagogy. Tolerance is 
not a goal but a means; this ls the minimum 
essential and necessary qualily of social 
rejationships, which removes violence and 
coercion. Tolerance educates and targets 
education as socialization of young people 
and is the most direct way of forming and 
strengthening sociai values. Education for 
tolerance is the formation o{ values. The 
school should be a center of education for 

tolerance, a place where tolerance is 
practiced and taught. Adolescents adopt 
different social relationships and roles in 
the world growing up, they are increasingly 
geared to their peers, friends, they create an 
extemal and valuable to them social circle. 
Parents giving hem some lreedom are 
bound to be a reliable support to give them 
a sense of confdence in dilficult situations. 
Upbringing oI tolerance in ihe family 
means a manifesktion of respect, 
acceptance and appreciaiion of the rlch 
diversity of culiures in our world as forms 
of self-expression and ways of 
manifestation of human individuality. 

Society also plays an important role in 
educating youth tolerance by conducting 
active educational work among its citizens, 
for example, through active educational 
work aimed at developing a ‚physiological 
need‛ for systematic physical exercise. 

In conclusion, we can conclude that all 
these institutions and processes are inter-
connected and their joint work contributes 
to the formation of tolerance among young 
people and adolescents. 

Key words: tolerance, pedagogy, 
children social intolerance, attitudes, social 
relations, social actions. 
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ТАРТИБИ ТАЌРИЗДИЊЇ БА МАЌОЛАЊОЕ, КИ БА «АХБОРИ ИНСТИТУТИ 
ФАЛСАФА, СИЁСАТШИНОСЇ ВА ЊУЌУЌИ АКАДЕМИЯИ МИЛЛИИ ИЛМЊОИ 

ТОЉИКИСТОН» ПЕШНИЊОД ШУДААНД 
 
Маќолањои ба идора расида, ташхисро гузашта (ташхисро аъзои тањририя ” 

мутахассисони бахшњои марбутаи илм мегузаронанд), сипас тибќи тартиботи 
муќарраршуда ќабул карда мешаванд. Талабот ба тањия кардани маќолањо бо унвони 
«Ќоидањо барои муаллифон» дар њар шумораи маљалла чоп мешавад. 

Дастнависи маќолањоеро, ки ба ќоидањои мазкур љавобгў нестанд, идора ќабул 
намекунад. Эродњо оид ба мазмун ва сохтори маќолањо бояд пеш аз супурдан ба таќриз 
ислоњ карда шаванд. 

Сипас ба маќолањо бо тартиби муайян, аз љониби њайати тањририяи маљалла ѐ 
мутахассисони ба мавзуи маќола алоќаманд, (номзад ва докторњои илм) таќриз дода мешавад.  

Таќриз бояд хусусиятњои илмии маќола, аз љумла, навоварї дар масъалагузорї, 
муњимият, арзишњои фактологї ва таърихї, даќиќ будани иќтибосњо, услуби баѐн, корбурди 
манбаъњои муосир ва инчунин камбудињои чойдоштаро фаро гирад. Дар хулосаи таќриз бояд 
бањои умумї ва тавсия барои нашр ѐ баъд аз ислоњ нашр кардан, ѐ барои таќризи иловагї 
гирифтан аз мутахассиси марбут ба мавзуъ, ѐ ба чоп тавсия надодан ќайд шавад.  

Њаљми таќриз бояд на камтар аз як сањифа бошад. 
Маќолае, ки ба такмил зарурат дорад, бо ќайду эродњои муќарриз ва муњаррир ба муа-

ллифон баргардонида мешавад. Муаллифон бояд ислоњоти заруриро ба маќола ворид кар-
да, нусхаи охирини маќоларо якљоя бо шакли электронии он ва матни дастнависи аввала 
ба идора супоранд. Пас аз такмили муаллиф, маќола дубора барои таќриз фиристода ме-
шавад ва њайати тањририя ќарори нашр шудани онро мебарорад. 

Маќола њамон ваќт барои нашр пазируфта мешавад, ки таќризи ба он дода шуда му-
сбат бошад ва њайати тањририя онро љонибдорї намоянд. Тартиб ва навбати чопи маќола 
ба санаи расидани нусхаи охирини ислоњшуда ба хайати тахририя вобаста мебошад. 

Таќризнависї ба маќола ба таври махфї сурат мегирад.  
Ошкор кардани љузъиѐти махфии таќриз њуќуќи муаллифро вайрон мекунад. Нусхбар-

дории маќола барои корњои шахсї ба муќарризон иљозат дода намешавад.  
Муќарризон ва инчунин њайати тањририя то лањзаи аз чоп баромадани маќола њуќуќи 

истифодабарии маълумоти дар маќолањо дарљшударо надоранд. 
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ПОРЯДОК РЕЦЕНЗИРОВАНИЯ СТАТЕЙ, ПРЕДСТАВЛЯЕМЫХ В ЖУРНАЛ 
«ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА 

НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА» 
 

Статьи, поступающие в редакцию, проходят предварительную экспертизу (проводится 
членами редколлегии ” специалистами по соответствующей отрасли науки) и принимаются 
в установленном порядке. Требования к оформлению оригинала статей приводятся в 
«Правилах для авторов», публикуемых в каждом номере журнала. 

Рукописи, оформленные не по правилам, редакцией не принимаются. Замечания по со-
держанию и оформлению статей необходимо устранить до передачи текста на рецензиро-
вание. 

Затем статьи рецензируются в обязательном порядке членами редколлегии журнала или 
экспертами соответствующей специальности (кандидатами и докторами наук). 

Рецензия должна содержать обоснованное перечисление качеств статьи, в том числе 
научную новизну проблемы, еѐ актуальность, фактологическую и историческую ценность, 
точность цитирования, стиль изложения, использование современных источников, а также 
мотивированное перечисление еѐ недостатков. В заключении дается общая оценка статьи и 
рекомендации для редколлегии ” опубликовать статью, опубликовать еѐ после доработки, 
направить на дополнительную рецензию специалисту по определенной тематике, отклонить. 

Объем рецензии ” не менее одной страницы текста. 
Статья, принятая к публикации, но нуждающаяся в доработке, направляется авторам с 

замечаниями рецензента и редактора. Авторы должны внести все необходимые исправле-
ния в окончательный вариант рукописи и вернуть в редакцию исправленный текст, а также 
его идентичный электронный вариант вместе с первоначальным вариантом рукописи. По-
сле доработки статья повторно рецензируется, и редколлегия принимает решение о еѐ пуб-
ликации. 

Статья считается принятой к публикации при наличии положительной рецензии и если 
еѐ поддержали члены редколлегии. Порядок и очередность публикации статьи определя-
ются в зависимости от даты поступления еѐ окончательного варианта. 

Рецензирование рукописи осуществляется конфиденциально. Разглашение конфиден-
циальных деталей рецензирования рукописи нарушает права автора. Рецензентам не раз-
решается снимать копии статей для своих нужд. 

Рецензенты, а также члены редколлегии не имеют права использовать в собственных 
интересах информацию, содержащуюся в рукописи, до еѐ опубликования. 
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RUES FOR REVIEWING ARTICLES SUBMITTED FOR PUBLISHING AT THE 
ACADEMIC PERIODICAL JOURNAL TITLTED “PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE 

OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW NAMED AFTER 
A.BAHOVADDINOV OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES 

OF TAJIKISTAN” 
 

Articles coming to the editory board will pass preliminary expert examination (it is carried out 
by associate editors ” specialists in the corresponding branch of science) and are accepted in ac-
cordance with the established procedure. Requirements to registration of the original are provided 
by article in "Rules for the authors" published in each issue of the journal. 

The manuscripts issued not by rules aren't accepted by edition. Remarks according to the 
contents and registration of articles need to be eliminated before transfer of the text on reviewing. 

Then articles are reviewed without fail by associate editors of the journal or experts of the cor-
responding specialty (candidates and doctors of sciences). 

The review has to contain reasonable transfer of qualities of article, including scientific novelty 
of a problem, its relevance, factual and historical value, citing accuracy, style of a statement, use of 
modern sources, and also motivated transfer of its shortcomings. In the conclusion the general as-
sessment of article and recommendation for an editorial board ” to publish article, to publish it after 
completion, to direct on the additional review to the specialist in a certain subject, to reject is given. 

Review volume ” not less than one page of the text. 
The article adopted to the publication, but needing completion goes to authors with remarks 

of the reviewer and editor. Authors have to make all necessary corrections to a final version of the 
manuscript and return to edition the corrected text, and also its identical electronic option togeth-
er with the original version of the manuscript. After completion article is repeatedly reviewed, and 
the editorial board makes the decision on its publication. 

Article is considered to be accepted to the publication in the presence of the positive review 
and if it was supported by associate editors. The order and sequence of the publication of article 
are defined depending on date of receipt of its final version. 

Reviewing of the manuscript is carried out confidentially. Disclosure of confidential details of 
reviewing of the manuscript violates the rights of the author. Reviewers aren't allowed to make the 
copy of articles for the needs. 

Reviewers, and also associate editors have no right to use in own interests information con-
taining in the manuscript before its publication. 
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ЌОИДАЊО БАРОИ МУАЛЛИФОН 
 
Њайати тањририяи маљалла ба таваљљуњи муаллифон мерасонад, ки маќолањои худро 

дар шаклњои чопию электронї, бо назардошти љанбањои илмию амалии таълифот ирсол 
намоянд.  

Дар маљаллаи «Ахбори Институти фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи ба номи 
А.Бањоваддинови Академияи миллии илмњои Тољикистон» маќолањое чоп мешаванд, ки 
натиљаи тањќиќот оид ба масъалањои илмњои фалсафа, љомеашиносї, сиѐсатшиносї ва 
њуќуќшиносї марбут бошанд.  

Маќолањо мутобиќ ба ќоидањои мазкур бо тавсияномаи яке аз шуъбањои Институт ѐ 
яке аз аъзои њайати тањририя барои чоп ќабул карда мешаванд.  

Њаљми маќолањо якљоя бо тасвир, љадвал, наќшањо ва калидвожањою фишурдаи маќола 
ба забонњои тољикї, русї ва англисї бояд то як љузъи чопї (то 12 сањифаи чопи компютерї) 
бошанд. Фишурдаи маќола ба як забон на зиѐдтар аз чор љумла ва миќдори калидвожањо 
бояд то дањ адад бошанд. Матн бояд дар файли барномаи Microsoft Office Word пешнињод 
шуда, андозаи њарфњо 14, гарнитураи Times New Roman (барои маќолањои русї ва англисї), 
Times New Roman Tj (барои маќолањои тољикї), фосилаи 1,5 ва канорањои матн аз њар тараф 
” 2,5 см бошанд. Корбурди њарфњои хоси тољикї дар маќолањои тољикї бо гарнитураи Times 
New Roman Tj, фишурда ва калидвожањо њатмист. Сањифањо бояд раќамгузорї шуда 
бошанд.  

Ба маќола тавсияи муассиса (барои муаллифони беруна), таќризи шуъбаи марбутаи 
Институт, фишурда, калидвожањо (ба забонњои тољикї, русї ва англисї) дар ду нусха, бо 
нишондоди унвони маќола, сарњарфи ном ва насаби муаллиф њамроњ карда мешаванд.  

Барои чоп маводи тањќиќотие, ки ќаблан дар дигар нашрияњо чоп нашуда бошанд, 
ќабул карда мешаванд. Дар охири маќола, баъд аз матн ва фишурдаи рўйхати адабиѐти 
истифода шуда зикр гардида, аз тарафи чап номи муассисае, ки маќоларо пешнињод карда-
аст, инчунин маълумот дар бораи муаллиф, телефон ва имзои муаллиф (муаллифон) оварда 
мешавад.  

Њангоми тартиб додани рўйхати адабиѐти истифодашуда мушахассоти зеринро бояд 
ќайд кард: а) барои китобњо ” насаб ва сарњарфи ном ва номи падар, унвони пурраи китоб, 
макони чоп, нашриѐт, соли нашр, раќами љилд, сањифа; б) барои маќолањо аз маљаллаву 
маљмўањо ” насаб ва сарњарфи ном ва номи падар, унвони пурраи маќола, номи маљалла ѐ 
маљмўа, соли нашр, шумора ва сањифа (барои маљмўа). Њангоми иќтибоси такрорї аз як 
манбаъ шакли маъмулии ихтисоршавї истифода мешавад.  

Агар дар матн љадвалњо оварда шуда бошанд, нусхањои иловагии онро дар вараќ чоп 
карда, бо нишон додани сањифаи матлуб ба маќола њамроњ кардан лозим аст.  

Дар њолати баргардонидани маќола ба муаллиф барои ислоњот ѐ љињати тањрир, муал-
лиф бояд ислоњоти заруриро ворид карда, нусхаи охирини ислоњшударо якљоя бо нусхаи 
аввалї, инчунин шакли электронии маќолаи ислоњшударо дар муддати то 3 рўз ба идора 
бозгардонад.  

Масъулияти истифодаи маълумоте, ки барои чопи озод иљозат нест, мутобиќи ќонун-
гузории Љумњурии Тољикистон, ба дўши муаллифон аст.  

Идораи маљалла њуќуќи ихтисорнамудан ва ба дастнависњо таѓйирот ворид карданро 
дорад.  

Маќолањое, ки ба ќоидањои мазкур љавобгў нестанд, барои чоп ќабул карда намеша-
ванд. 
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